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आद्य वक्‍तव्य 


भ्राज के भोतिकता-प्रधान युग में भी हमारे पुष्योदय से हमे प्रध्यात्म की प्रजल्न धारा परमपृज्य 
कुन्दवु न्दाचाय के समयसा- के समयसार ग्रन्थराज के रूप मे उपलब्ध है। इस ग्रन्थराज को पढ़कर गअसर्य जीयो ने 
भ्रपना कल्याण क्या है श्रौर भविष्य मे करते रहेगे। श्री श्राचार्य चारित्र विभूषण ज्ञानमृति १०८ 
ज्ञानसागर जी महाराज के भ्रजमेर के विगत चातुर्मास मे सिद्धकूट चैत्यालय नशिया मे समयसार ग्रन्थराज 
का प्रवचन उनके द्वारा हुआ । पूज्य गुरुदेव ने एक विशेष हष्टि समयसार को समभने की हमे दी। इस 
दृष्टि से कुछ मतभेद होते हुए भी उसका समादर हुझ्ना। महाराज श्री ने समय प्राभ्रृत के श्लोको की 
झ्राचायं जयसेन स्वामी की टीका का हिन्दी रूपान्तर किया और भ्रपने हिन्दी विशेषार्थों मे यहू नई 
दिशा स्वाध्याय प्र मियो को दी है। जयसेन स्वामी ने समयसार ग्रन्थ मुख्यतया बीतराग निविकत्प 
समाधि मे स्थित साधुजनो के कल्याणाथ रचा है, जब कि पृज्य प्रमृतथन्द्राचार्य ने गुणस्थान की परिपाटी 
के परिपेक्ष्य मे उस घटित नही क्या है। 


श्री १०८ आचाय ज्ञानसागर जी महाराज बाल ब्रह्मचारी हैं। इन्होने स्माह्ाद महाविद्यालय 
वाराणसी मे शिक्षा प्राप्त की श्र पृडित भूरामल जी शास्त्री के रूप मे श्रनेक ग्रन्थों की पाढित्यपुर्णा 
रचना की है जिनकी साहित्यिक छटा देखते हो बनती है। इनमे से कृतिपय ग्रन्थ “ जयोदेन, दीडोदये, 
सुदर्शनोदय, दयोदय भद्रोदय सम्कुव्बसार शतक, एवं वश हैं। भ्राचार्य श्री १०८ वीरसागरजी के 
सघ मे स्थित मुनिराजों एवं त्यागियों क! श्रापने विधिपूर्वक पढाया है। सुंस्कृत एवं प्राकृत भाषाभरों के 
श्राप उद्भट विद्वान हैं । क्लिप्ट से विलप्ट धामिक विषय को श्राप बड़े सरल शब्दों से सुस्पष्ट करते हैं । 
श्रापने श्राचाय १०८ श्री शिवसागरजी महाराज से मुनिदीक्षा ली और उनके प्रमुख शिष्य हुए। भाप 
ग्रागमानुक्ल मुनिचर्या का बडी क्ठोरता से पालन करते श्रा रहे हैं श्रौर इस वृद्धावस्था मे भी उसमे 
कही शिथिलता का लवलश भी दिखाई नही देता। किचित्‌ विश्वामकाल के श्रतिरिक्त दिनरात श्रापका 
समय ध्यान ग्रध्ययव, एव्र भ्रध्यापन मे ही व्यर्तात होता है। भाचाय समनन्‍्तभद्र द्वारा रत्नकरड श्रावका- 
चार के निम्नलिखित एलाक मे साधु के जिस स्वरूप का वरणन है वह इसमे श्राचार्य ज्ञानसागरंज़ी मे 
पृणरूपण हृष्टिग्राचर होता है 


विषयाशावशानीतो निरास्भो्परिग्रह । ै, रा 
ज्ञानध्यानतपारक्तस्तपस्वी स प्रशस्यते ।। 


नवयुवक मनोज्ञ मुनि १०८ श्री विद्यासागर जी महाराज की दीक्षा समारोह के भ्रवसर पर ग्रन्थ 


प्रकाशन हेतु समाज से कुछ घमराशि एकत्रित हुई थी। इसके अतिरिक्त भ्रन्य महानुभावों ने भी इस 


४ 


शुभकार्य मे अपना योगदान दिया । इस धनराशि से इस अ्रनुपम ग्रन्थराज का प्रकाशन हो सका) 
एतदर्थ सब दाती महानुभाव धन्यवाद के पात्र हैं। 


सबसे भ्रधिक हम १०८ स्व भाचाये श्री शिवसागर जी महाराज के भ्राभारी हैं जिनके पास अजम्रेर 
से कतिपय व्यक्ति ग्रन्थ प्रकाशन के लिये भाशीर्वाद लेने द्वेतु प्रतापगढ़ गये। तब आचार्य श्री ने स्वयं 
बडा उत्साह एवं हु प्रकट कर तथा ब्र० प० रतनचन्द्र जी मुख्तार सा० एवं बहुश्रुत बिद्वान मुनिराज श्री 
१०८ श्रृतसागर जी महाराज ने इस काय की प्रत्यत सराहना करके हमारे उत्साह की प्रभिवृद्धि की । 
न मालूम भविष्य की किस प्रधका रग्रस्त परिस्थिति का सकेत पाकर स्व० भ्राचार्य श्री ने भ्रपना भ्रातरिक 
हर्ष प्रकट कर तथा भपने ग्रन्थ का वेष्टन ही भाशीर्वाद रूप में देकर इन व्यक्तियों को विंदा किया भौर 


कहा कि इस कार्य को भ्रविलब सम्पन्न किया जावे । हमे क्या पता था कि उनके इस शांध्रता के सकेत 
में क्या रहस्य छिपा था । 


ब्रद्मचारी प्यारेलाल जो ने प्रथक परिश्रम करके ग्रन्थराज की प्र स-कापी तैयार की एव प्रूफ 
सशोधन का कठिन कार्य भी उन्ही के द्वारा सम्पन्न हुआ । हमारे शब्द कोष में शब्द नहीं हैं कि जिनके 
द्वारा हम उनके प्रति भ्रपनी कृतज्ञता प्रकट कर सके | 





ग्रन्धराज की प्रनुक्रमरिका के तेयार करने में ब्र०_प० रतनचदजी सा० मुख्तार सहारनपुर ने 
झपना प्रमुल्य समय दिया । हम उनके भत्यत प्नाभारी हैं। 


ग्रन्थ के सशोधन प्रादि कार्य मे नगर के प्रतिष्ठित विद्वान प० विद्याकुमार जी सेठी का सहयोग 
सदैव मिलता रहा | हम उनके प्रति पभ्रपनी इृतज्ञता प्रकट किये बिना नहीं रह सकते । 


ग्रन्थ राज के प्रकाशन के विभिष्न भ्रगो का समन्वय करने मे प्रेरे मित्र थी छगनलाल जी पाटनी 
ने एक महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह किया । एतदर्थ वे भो हमारे धन्यवाद के पात्र है। सूरज प्रिण्टस 
के व्यवस्थापक श्री इन्द्रचद जी पाटनी एवं पदमकान्त जेन के भ्रथक परिश्रम एवं तत्परता को भी इस 
समय हम स्मरण करने का लोभ सवरण नहीं कर सकते। इनके सिवा प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप 
से जिन जिन महानुभावो का ग्रन्थराज के प्रकाशन मे हमे सहयोग प्राप्त हुआ है उन सबके प्रति पभ्र॒त्यत 
विनम्रतापूर्वक हम प्रपना भ्राभार प्रदाशित करते हैं। 


इन दो शब्दों के साथ पृज्य गुरुदेव प्राचार्य श्री ज्ञाससागर जी महाराज के सुदी्घ॑ जीवन के लिये 
परमप्रभु देवाधिदेव प्ररहतदेव से प्राथना करते हुये हम इस ग्रन्थराज को समाज एव विद्वन्मडली के समक्ष 
रखते हुए श्रत्यन्त हर्ष का भ्रनुभव कर रहे हैं। 


मनोहरलाल जंन 
श्रीनगर (ग्रजमेर एम, 0., एल-एल, बी., बी, टी. 
१-७-६६ प्रधानाध्यापक 
राजकोय उच्च साध्यसिक विशालय, 


श्रीनगर (अजमेर) 


प्रस्तावना के श्रन्तर्गत 


विषय परिचय 


१. श्री कुन्दकुन्द झ्राचाय ते प्रथम गाथा में श्री सिद्ध भगवान्‌ को नमस्कार करके यह बतलाया है 
कि पंच प्रमेष्ठी की भक्ति से मात्र पुण्य बध नहीं होता किन्तु जीव का उद्धार भी होता है। 


जजित-++ जलन लत घ तन हा 


२ इसी प्रथम गाथा मे 'वोच्छामि समयपाहुडमिणमों सुयकेवली भरिय। “इस वाक्य द्वारा यह 
बतलाया है कि केवली व श्रुत केवली, पुदूगल रूप-द्रव्य-श्र त के कर्ता हैं भोर मैं (कु दकु द भाचायं) भी 
उसी हक 2 को पौ लक अजनो दारो महंगा द्वारा कहूगा। भ्र्थात्‌ जीवद्रव्य भ्रपनी पर्याय द्वारा 
पुदुगलंद्रब्य की पर्याय का निमित्त कर्ता हैं। 


३ प्रथम गाथा की टीका में “ समय पाहुड ” शब्द की व्याख्या इस प्रकार की गई है “प्राभृत 
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प्रवस्था का कथन है। 


४ दूसरी गाथा में बतलाया है कि जो चारित्र, दर्शन, शान में स्थित है वह' 'स्वसमये)' है । यद्यपि । 
यहा गुणस्था।ननो का सकेत नहीं तथापि रयणसार की निम्न गाधाश्रो द्वारा भी कु दकुदाचार्य ने यह स्पष्ट _ 
कर दिया है कि परमात्मा _( भ्र्हुत शौर सिद्ध ) तो स्वसमय है भ्रोर क्षीणमोह ग्रुगस्थान_तक जीव 


'पर॒समय” है। इससे स्पप्ट है कि भ्रसयत सम्यग्हष्टि स्वसमय” नही है, परसमय है। 
बहिरतरप्पभेय. परसमय भण्णये जिणिदेहि । 
परमप्पो सगसमय तब्भेय जाण गुण ठाणे ॥१४८॥ 


मिस्सोत्ति बाहिरप्पा तरतमया तुरिय अतरप्प जह॒ण्णा। 
सतोति मज्मिमतर खीरुत्तम परमजिणसिद्धा ॥१४६" 


---.* गाथा ३ की उत्थानिका में कहा है “स्वसमय एव शुद्धात्मस स्वरूपन तु पर समय श्र्थात्‌ 
_स्वसमयो शुद्धात्मा (परमात्मा) का स्वरूप है। 


६ इस समयसार ग्रथ मे 'सम्यग्हष्टि' शब्द से वीतराग सम्यग्हृष्टि को ही ग्रहण करना चाहिये 
जैसा कि गाथा २०३ को टीका में कहा गया है “पत्र ग्रथे वस्तुवृत्या बीतरागसम्यरहष्टेग्रेहण । 


७ जो जीव वीतराग निविकल्प समाधि में स्थित नही है उस जीव को दस ग्रथ मे भ्रज्ञानी कहा है - 


2 “अ्रज्ञानिनानिविकल्पसमाधिअष्टाना/ (पृ० १६) 


“त्रिगुप्ससमाधिलक्षणभेदज्ञानादु बाह्या ये ते ब्रत नियमान्‌ धारयत शीलानि तपश्चरण च कुर्वाणा 
प्रपिमोक्षन लभते । कस्मादिति चेत्‌ ? येन कारणोुन पूर्वेक्तिभेदज्ञानाभावात्‌ परमार्थबाह्यास्तेव कारणेन 
ते भवत्यज्ञानिन । भ्रज्ञानिना तु कथ मोक्ष ” (प० १३७) 


तावत्काल परमसमाधेरभावात्‌ स चाज्ञानी जीव कमंणा कारकों भवतीति ज्ञातव्य ।' (प्‌ २५६) 


“व्यवहारकारणसमयसारेश साध्येन विशुद्धज्ञानदशनस्वरूपभावशुद्धात्मतत्त्वसम्यव श्रद्धान 
ज्ञानानुच रणरूपाभेदरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधि रूपेणा न तके वलज्ञाना दिचतुप्टया भिव्यक्तिरूपस्यथ॒कार्यस- 
मयसा रस्योत्पाद केननिश्वय कारण समयसारेण विना खल्वज्ञानिजीबो रुष्यति तुष्यतिच ' (पृ ३२६) 


जो निविकल्प समाधि में स्थित है उसको हो ज्ञानी कहा है 


न्‍अ + नम ->कननन-ंम-न जम >क»3-भ+ ++ नम यक७-मबक 3+ पर, पल 


“निविकल्पसमाधिपरिणामपरिणतका रणसमयसा रलक्षरानभेदज्ञानेनसर्वारिम्भापरिणतत्वाज्‌ ज्ञानिनो 
जीवस्य शुद्धात्मख्यातिप्रतीतिसवित्युपलब्ध्यनुभूतिरूपेण ज्ञानमय एवं भवति। भज्ञानिनस्तु पूर्वोक्तभिद 
ज्ञानाभावात्‌ शुद्धात्मानुभूतिस्वरूपाभावे सत्यज्ञानमय एवं भवतीत्यर्थ । (प० ११५) 


८ गाथा ८६ में बतलाया है कि जीव परिणाम के निमित्त से पुदूगल कम रूप परिणमित होता है 
प्रौर पूदूगल कर्म के निमित्त से जीव भी विभाव रूप परिणमता है यदि ऐसा न माना जाय तो मुक्तात्मा 
के भी कर्मादिय के बिना भाव काधादिर्प विकारभाव हो जायगे। 

“तहिं उदयागतद्रव्यक्रोषनिमित्तमतरेणशापि भावत्नोधादिभि परिणमतु | तथा चर सत्ति मुक्ता- 
त्मनामपि द्रव्यब्मोंदय निमित्ताभावेषि भावक्रोधादय प्राप्नुतति । (पृ० १०६) 


“एते मिथ्यात्वादि भावप्रत्यया शुद्धनिश्चयेनाचेतना खलु स्फुट । कस्मात्‌ पुदूगल कमंदिय सभवा- 
दस्मादिति । यथा स्त्रोपुरुषा म्या समुत्पन्न पुत्रों विवक्षावशेन देवदत्ताया पृत्रो5्य केचन वदति । देवदत्तस्य 
पुत्रोष्य मिति केवन बदति-दोषों नास्ति | तथा जीवपुदुगलसयागनोत्पन्ना मिथ्यात्वरागादिभावप्रत्यया 
प्रशुद्धनिश्वयेनाशुद्वोपादानरूपेण चेतना जीवसबद्धा । शुद्धनिश्चयेन शुद्धापादानर पंणाचेतना पौदुग- 
लिका । परमार्थत पुनरेकातेन न जीवरूपा नच पुदुगलरूपा सुधाहरिद्रयो सयाग परिणामवत्‌ | ये 
केजत वदत्येकांतेन रागादयों जीवसबंधिन पुदुगलसबंधिनों वा तदुभयमपि वचन मिथ्या। कस्मादिति 
चेत्‌ ? पूर्वोक्त स्त्रीपुरुषदृष्टातेन सयोगाउ्भवत्वात्‌। (५० १०१)यहा यह बतलाया गया है कि जिस प्रकार 
खुना व हल्दी के सयोग से एक तीसरी पर्याय लाल वृण रूप उत्पन्न हो जाती है उसी प्रकार जीव और 

-हैहै गाव से रागादि रूप तीसरी पर्याय उत्पन्न हा जाती है। जिस प्रकार पूत्रोत्पत्ति न मात्र माता 
है न मात्र पिता से है किन्तु दोना के सयोग से पृत्र की उत्पत्ति हांतां है उसी प्रकार रागादि विकार भाव 
न मात्र जीव के हैं न पुदुगल के हैं दोनो के बध से मिल मात की उत्पत्ति हाती है। जो मात्र जीव वी भूल 


से रागादि की उत्पत्ति मानते हैं या मात्र कम से रागादि को उत्पत्ति मानते है उनके वचन भिथ्या है। 
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दो शब्द 


ग्रन्थ के प्रकाशन मण्डल की इच्छानुसार इस महान ग्रन्थ के 
प्रकाशन के विषय मे दो शब्द लिखते हुऐ मुभे श्रत्यन्त हर्ष का अनुभव 
हो रहा है। इस ग्रथराज की भाषा टीका श्री १०८ प्राचार्य पृज्य 
जश्ञानसागर जी महाराज द्वारा हुई है। उनकी ज्ञान गरिमा को विद्वत्‌ 
समाज भली प्रकार जानता है। प्रस्तुत टीका उनके गहन श्रध्ययन, 
विशिष्ट विद्वत्ता एवं श्रगाध भ्रनुभव का सार है। ग्रथराज की 
विषय वस्तु विद्वानों एवं स्वाघ्याय प्रेमियों के लिये मनन करने 
योग्य है। जिस सरल भाषा में ऐसे कठिन विषय पर इस ग्रथ में 
विवेचन हुआ है उसमे श्रनेको समाधान सहज ही हो जाते हैं। 
टीका के निर्माण मे आचारये श्री ने लगातार कई वर्षों तक श्रथक 
परिश्रम किया है। उनकी इस ज्ञानाराधना के प्रति विनयपूर्वक शत 
शत वन्दन ! वे एक महान्‌ योगी, साधु एवं विद्वान्‌ है। 


जिस लगन औ्रौर तत्परता से ब्र० प्यारेलाल जी सा० ने प्रारभ से 
ही इसको वर्तमान रूप देने मे योगदान दिया है वह श्लाघनोय है। 
उनके अ्रथक परिश्रम से ही इसका प्रकाशन सभव हुश्रा है, यह कहा 
जाय तो कोई अतिशयोक्ति नहीं समझी जानी चाहिये। श्रत वे 
धन्यवाद के पात्र हैं । 


मुझे पूर्ण विश्वास है कि स्वाध्याय प्रेमी इस ग्रथ का उचित 
समादर करग। 


भागचन्द सोनी 
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॥ समयसार का विषय-क्रम ॥ 
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विषय 


श्री जयसेन ग्राचा्य कृत मगलाचरण 

पीठकारूप १४ गाथाग्नो की समुदाय पातनिका 

निश्चय व व्यवहार नमस्कार का स्वरूप तथा सिद्धों का लक्षण 
'समयसार” शब्द का पअ्र्य 

स्वसमय और पर समय का लक्षण 

जीव का लक्षण 

निश्चय रत्नत्र्य का लक्षण 

स्वसमय ही शुद्धात्मा का स्वरूप है । 


शुद्धगुगा-पर्थायों मे परिणमता हुआ्आा एकता को प्राप्त हुआ श्रात्मा सुन्दर है। 
कमबध से उत्पन्न कं गुणस्थान आदि पर्यायो की कथा विसवाद पैदा करने वालो 
है। भ्रत स्वसमय हो आ्रात्मा का स्वरूप है। 


काममोगबध की कथा तो प्रनतवार सुनी, परिचय तथा प्रनुमव मे श्राई किन्तु 
एकत्वविभक्त शुद्भात्मास्वरूप की प्राप्ति सुलभ नहीं है क्योकि यह ने सुनो, ने 
परिचय व भ्रनुमव में श्राई। 


एकल्वविभक्त प्र्थात्‌ परमात्माका स्वरूप ग्रागम तक॑ परमगुरू का उपदेश तथा 
स्वसवेदनप्रत्यक्ष के द्वारा बतलाऊगा | यदि बतला सकू तो ग्रहण करना और यदि 
श्वूक जाऊ तो छल न ग्रहरा करना । 


शुद्धात्मा न प्रमत्त हे न अ्रप्रमत्त वह केवल ज्ञायक है। 


सद्भुत व्यवहारनय ज्ञानी (जीव) के चारित्र दर्शन ज्ञान है, किस्तु न ज्ञान है न 
चारित्र है और न दर्शन है केवल ज्ञायक ही है। 


व्यवहार के बिना परमार्थ (प्रभेद) का उपदेश नहीं हो सकता । 
सम्पग्दर्शन ज्ञान चारित्र जीवशब्द का भ्रर्थ है 

निश्चयश्रुत केवली व व्यवहारश्रुत केवली का स्वरूप 
भावश्नत पश्र्थाव्‌ स्वसवेदन ज्ञान निविकत्प समाधि 
बतंमान काल में श्रूत केवली नहीं हो सकते । 


सम्यग्दर्शन ज्ञान-चा रित्र भ्रथवा इन तीन मयी शुद्धात्मा की भावना करनी चाहिये 
जिससे अल्पकाल मे ही मुक्त हो जाता है | 


व्यवहारनय अभूतार्थ भूताथ दो प्रकार की है। निश्वयनय भी भूताथ प्रभूता्थ 
दो प्रकार की है ! 


उत्थानिकान्निविकल्प समाधि रत वालो के लिये निश्चयनय 
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प्रयोजनवान है किल्तु निविकल्पसमाधि रहित के लिये व्यवहारनय प्रयोजनवान है 
शुभोपयोगी प्रमत्ताप्रमत्त गुणस्थानों तक व्यवह्यारनय प्रयोजनवान है 
उत्थानिका--जीवादि पदार्थ सम्यक्त्व के विषय होने के कारण व्यवहार-सम्यबत्व 
के निमित्त होते हैं । 

निश्चयनय से निर्णय किये हुए जीवादि नव पदार्थ सम्यक्त्व कहे णाते है । 

तीर्थ वतंना निमित्त तथा प्राथमिक शिष्य श्रपेक्षा नव पदार्य भूतार्थ हे कितु 
निविकल्प समाधि काल मे श्रभूतार्थ है। 

'प्रमाणनय निक्षेप। सबविकल्प श्रवस्था में भूताथं, समाधि काल में प्रभूतार्थ 
शुद्धात्मा का साधक होने से गौर शुद्ध श्रमिप्राय मे परिणव जीव को शुद्धनय 
समभना चाहिये क्योकि वह प्रात्मा को बध रहित, भ्रन्यत्वरहित, चलाचल रहित, 
विशेष रहित और ग्रन्य के सयोग रहित अवलोकन करता है। 

जो आत्मा को श्रबद्धस्पृष्ट श्रनन्य, अविशेष झ्रादि रूप से भ्रनुमव करता है वह द्रव्य- 
श्रुत मावश्रुत मय द्वादशागरूप सब जिन शासन का जानकार होता है 

'सूत्रार्थ श्रुत और प्रकृत सामथ्य से युक्त होता है श्र्थात्‌ सूत्र मे नहीं कही गई 
बात भी प्रसग से स्वीकार कर ली जाती है । 

'अपदेश वा श्रर्थ द्रव्य श्रुत और सूत्र का ग्र्थ भाव श्रुत होता है। 
निविकल्प समा्षि से भ्रष्ट अ्ज्ञानी है। उसको क्ेय पदार्थों के भेद से आप्मा 
खण्ड खण्ड ज्ञानस्प जानपडती है । 

मेरे दर्शन ज्ञान और चारित्र मे तथा प्रत्याब्यान, सवर श्रौर याग (ध्यान) मे 
मात्र श्रात्मा ही है ऐसा ज्ञानी का विचार है। 

योग का भ्र्थ निविकल्प समाधि परम सामायिक परम ध्यान है। 

प्रारभिक अवस्था में दर्शन ज्ञान चारित्र भिन्न भिन्न अनुमव में आते है किन्‍्त णुद्ध 
निश्चय नय से इन तीन मयी भ्रात्मा अनुभव में झ्राती है। 

निविकल्प समाधि में ही सम्यग्दर्शन ज्ञान चरित्र होते है। 

उदाहरण के द्वारा स्पष्टीकरण करके शुद्धात्मा ही जानने योग्य है, निश्चय वरते 
योग्य है तथा निविकल्प समाधि के द्वारा अनुभव करने याग्य है। 

प्रणुचरण का श्रर्थ है निविकल्प समाधि द्वारा अ्रनुभव करना 

जब तक कम नोकर्म भाव कर्म में श्रात्म बुद्धि तथा ममत्व भाव रहता है तब 
तक भ्रह्ञानी है 

शुद्धात्मातृभूति जिन को प्राप्त हाती है वे जीव शुभाशुन पदार्थों मं दपण के समान 
निविकार होकर रहते है। 

स्व शुद्ध जीव मेउपयुक्त झर्थात्‌ तनन्‍्मय्र बुद्धिसे परिणन होता है ता मोक्ष हाती है। 
देशादि ग्रजीव म उपयुक्त होने से बच होता है 

निशणचयनय से आत्मा अपने भावों का कर्ता है श्रौर व्यवहार नथ से पुदुगल फर्मों 
का कर्ता है। शुद्ध निश्वय नय से शुद्ध मावो का कर्ता है भ्रणुद्वनिण्चयनय से अशुद्ध 
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भावों का कर्ता है भ्रनुपचरित असझ्भू त व्यवहारनय से पुदुगल द्रब्यकर्मों का कर्ता है। 
झरगिन श्रौर इधन की तरह जो देह रागादि रूप पर द्वव्यों को प्रपती प्रात्मा मे 
जोडता है वह श्रप्रतिबुद्ध बहिरात्मा है (उत्थानिका) 

सचित्त,भ्रचित्त, मिश्र पर द्रव्यो मे भ्रहकार व ममकार करने वाला जीव समूढ़ है। 
भूतार्थ को जानने वाले जो भ्रहकर समकार नही करता वह पअ्समूढ है। 

ग्रहस्थ व साधु ग्रादि की प्रपेक्षा सचित्त प्रादि द्रव्यों का विशेष कथन । 

मिथ्यात्व व रागादि भाव रूप परिशमन करने वाला परमात्मा का भाराधक नही है 


भ्रश्ञानी मोहमति बाला वद्ध-पभ्रवद्ध-पुद्गल द्रव्यों को और जीव के रागादि भावों 
को भ्रपने करता हैं किन्तु सर्वज्ञ मगवान ने जीव को नित्य उपयोग लक्षण वाला 
कहा है। फिर ये पुद्गल द्रध्य तेरे कैसे हो सकते हैं ? 

जैसे जल नमक रुप झर नमक जल रुप परिणाम जाता है बसे जीव पुद्गल 
रूप या पुद्गल रूप जीव नही परिणमता । 


(शका) यदि जीव श्लौर शरीर एक नहीं हैं तो तीर्थंकर भौर श्राचार्य की 
स्तुति ब्यर्थ है । 

(समाघान) व्यवहार नय से जीव भ्रौर शरीर एक है, किन्तु निश्वयनय से जीव 
ग्रौर शरीर एक नही है । 

जीव से भिन्न इस शरीर की स्तुति करके व्यवहारनय से मुनि ऐसा मानते हैं 
कि केवली भगवान की स्तुति की हैं। 

किन्तु निश्चयनय मे शरीर के गुण केवली के नही हो सकते | भरत ज्ञानादि 
गुणों का स्तवन ही केवली की स्तुति है। 

जंसे नगर के वर्णान से राजा का वर्णान नही हो सकता वैसे शरीर के गुणों के 
वर्णन से केवली के गुणों का वर्णन नही हो सकता । 

जो इन्द्रियों को वश में करके ज्ञानादि गुणों पूर्ण अपनी प्रात्मा का अनुभव 
करता है वह जितेन्द्रिय है । 

जो मोह का उपशम करके ज्ञान स्वमाव आत्मा का पनुभव करता है वह 
जित मोह है । रागादि परिरणत प्रात्मा भाव्य हैं और उदयागत कर्म भावक हैं | 
माह का क्षय होने से क्षीण माह यह तीसरी स्तुति है । 

पर को पर जानकर उस को छोड देना प्रत्याख्यान है, निविकल्प स्वसवेदन ज्ञान ही 
प्रत्याख्यान है । 

घोबी ४ हृष्टास्त द्वारा बतलाया कि पर को पर जानकर छोड देता है। 

मोह मेरा कुछ भी नही है मैं तो मात्र एक उपयोग स्वरुप हू 

धर्मादिक क्षेय पदार्थ मेरे कुछ भी नही है म॑ तो विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वस्प हूँ । 
प्रात्मा मे वीतराग स्वसवेदन ज्ञान को स्थिर करना सी सम्यकचारित्र है । 

मै एकाकी शुद्ध हु दर्शन-झञान मयी हूँ प्ररूपी हूँ । परमाणु मात्र भी मेरा नहीं है ! 
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(२) अजीवाधिकार 


गाथा स० विषय पृष्ठ स० 
४४-४८ झात्मा को नही जानने वाले मृढ पर को आत्मा कहते हैं । ४० 
४६ उपयुक्त सब प्रवस्था पौद्गलिक द्रव्य कर्म के सबध से होने वाली हे ॥ भतः ये 
जीव नही हो सकते । ४२ 
४०. प्राठो कर्म पुद्गलमय हैं भौर इन का फल दुख रुप हैँ । ४३ 
पुगद्ल का कार्य होने से रागादि भी पौद्गलिक हैं। ४३ 
५१ रागादि भाव जीब है ऐसा व्यवहारनय से जिनेन्द्र का उपदेश है। ४३ 


यदि व्यवहार नय न होती तो शुद्ध निश्चय से त्रस स्थावर जीव है ही नही । 

निःशक होकर उन के मर्दन मे प्रवृति होने लगेगी, जिससे पुण्य रुप घर्म का 

अमाव हो जायगा। डंडे 

शुद्ध निश्चय नय से जो जीव राग द्वेष से रहित है ही | श्रत मोक्ष और मोक्ष 

मार्ग का श्रमाव हो जायया। इसलिये व्यवहारनय का व्याख्यात परम 

प्रावश्यक है । ३४ 
५२०५३ राजा किकरो को साथ लेकर जाता है | इस सारे समुदाय को राजा की सवारी 

कही जाती हैँ। उसी प्रकार रागादि भाव सहित जीव को जीब ब्यवहारनय से 


भ्रागम में कहा हैं। प्र 

५४ शुद्ध जीव का स्वरुप ४६ 
५५-६० वर्णादि श्रौर रागादि जीव वा स्वरुप नहीं है, किन्तु पुदूगल के परिणाम है । ४७ 
वर्ग वर्गंगा स्पर्द्धध का लक्षण ८ 


सिद्धान्त आदि शास्त्रों में अ्शुद्ध पर्यायाथिक नय से रागादि माव और वर्णादि 
भावों को जीव कहा हैं, किन्तु अध्यात्म शास्त्र मे निश्चयनय की अपेक्षा ये 


जीव नही है । ४8 
६१ व्यवहार नय से वर्णादि भाव जीव के है। ६१ 
६२ क्षीर नीर बतू रागदि बर्णादि का जीव के साथ सयोग मम्बन्ध है, किन्तु ये 

जीव के नही है, क्योकि जीव स्वमाव तो उपयोगरुप है। ५१ 

यद्यपि रागादि का सम्बन्ध भ्रशुद्ध निश्चयनय से हैं किन्तु शुद्धनिश्वयनय की 

अ्रपेक्षा अशुद्ध निश्वयनय व्यवहार ही है। ५१ 


६४२ पैिंथिक व मार्ग के हृष्टात द्वारा यह बतलाया है कि वर्णादि व्यवहार 
से जीव के है | व्यवहार नय से ससारी जीव के वर्णादि के साथ एकमेकता हैं 


किन्तु मुक्त ग्रवस्था में नही (उत्थानिका) है | ५२ 

६६ ससारी जीवो के वर्णादि के सबध है मुक्त जीवों के साथ नहीं औ 

६७ यदि इन सब भावोकों जीव मानोगे तो जीव और पुदुगल मे कोई भेद नहीं रहता । भव 
६८,६६ ससारी जीव के साथ तादात्म्य मान लिया जाय तो जीव रूपी हो जाने से पुदूगल 

रुप हो जावेगा | तब निर्वाण पुदूगल को होगी । ५५ 


७०,७१ १४ जीव समास नाम कर्म द्वारा निष्पन्न हैं, सिश्चयनय से ये जीव नही हैं । १६ 
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पर्याप्त भ्रपर्याप्त सुदम वादर शरीराश्ित हैं, व्यवहार से जीव सज़र हैं। निश्यय 
से जाव का स्वरूप नही है। 


मोदनीय कर्मोंदय से जो ये गुणस्थान हैं वे सदा श्रवेतन हैं । जीव स्वरूप मही है । 
अ्रशुद्ध निश्चय नय से रागादि चेतन है किंतु शुद्ध निश्चय नय से अचेतन हैं। 
शुद्ध निश्चय मय की अपेक्षा प्रशुद्ध निए्वय नय व्यवहार है ऐसा सर्वत्र आनना । 
जीव प्रधिकार में भी रागादि जीव के स्वरुप नही हैं ऐसा कथन हू बही कथन 
झ्जीव ग्रधिकार मे पुत क्‍यों किया गया ? इस शका का समाधान झनेक 
प्रकार से किया गया 


(३) क॒त कर्माधिकार 


समृदाय-पातनिका 


श्रात्ममाव श्ौर श्रासत्रव भाव मे जो भ्रन्तर नहीं जानता वह श्रज्नानी हूँ स्‍ग्लौर 
क्रोधादि करने मे प्रवृत होता है । 

जिस समय आख्रव और आत्मा के भश्रन्तर को जान लेता है ज्ञानी हो जाता हैं । 
उसके कर्म बध नही होता । 

झाखत्रव को अ्रशुचि, जड, विपरीत भ्रौर दु ख का कारण जानकर उससे दूर रहता।है। 
सहजानन्द समरसी माव से तन्‍्मय जीव विचारता है कि मैं एक हूँ, शुद्ध हू 
ममता रहित हूँ ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण हु और क्रोधादि श्राख़ब मावो को' नष्ट 
कर रहा हू | 

ग्राख्रव भाव श्रप्नू व है श्रनित्य हैं, भ्रशरण है,दुख रूप है, ज्ञानी जब ऐसा जानता 
है उसी समय उनसे दूर हा जाता है 

जीव अपने स्वरूप को नही छोडता हुश्रा भी व्यवहार नय से कर्मोंदिय वश राग- 
हूं परूप परिणमता है 

मिथ्याहृष्टि पुण्य पाप का कर्त्ता है। निधिकल्प समाधि परिणत जीव सवर 
निर्जरा मोक्ष का कर्ता है । समाघि से रहित सम्यग्हष्टि भक्ति रूप शुभोपयोग 
का कर्त्ता होता है। समुदाय पात्तनिका-्जीव उपादान से कर्म नोकर्म का कर्ता 
नही है श्लौर न भोक्ता है। 

यह भात्मा उपादान रूप से कर्म और नोकमं के परिणाम के करने वाला नहीं है 
इस प्रकार जो जानता है वह ज्ञानी है । 

व्यवहारनय से प्रात्मा पुण्य पाप झ्ादि परिणामों कर्ता है निश्वयवय से कर्ता 
नही है | इस प्रकार जो जानता हैं बह ज्ञानी है । 

ज्ञानी जीव प्रुएुगल की श्रनेक पर्यायों को जानता हुआ भी उन स्वरूप नतो 
तम्मयता से परिणमता है, न ग्रहण करता है और ल उन रूप उत्पन्न होता है । 
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ज्ञानी प्रपे परिणामों को जानता हुआ भी परद्रव्य की पर्याय रूपन तो 
परिणमन करता है, न ग्रहण करता है, श्र न उस रूप उत्पन्न होता है । 

ज्ञानी पुद्गल कर्मफल को जानता हुआ भी निश्चय से परद्रव्य की पर्याय रूप न 
तो परिशमन करता है, न ग्रहण करता है भौर न उत्पन्न होता है । 

ज्ञानी निविकल्प समाधि मे स्थित होकर चिदानन्द का ध्यान करता है। 
पुद्गल द्रव्य मी परद्रव्य की पर्याय रूप न तो परिणमन करता है, न ग्रहण करता 
है भ्रौर न उत्पन्न होता है। 

जीव के परिणामों का निमित्तपाकर पुदुगलद्रव्य कर्मरूप परिणमता है और 
कर्मोदय का निमित्त पाकर जीव रागादिरूप परिणमन करता है तथापि जीव 
पुदूगल के गुणो को और थुदूगल जीव के भुणणों को स्वीकार नही करता है। प्रात्मा 
उपादान से अपने भावों का कर्ता है, पुद्गल के द्वारा किये गये ज्ञानावरणादि 
कर्मो का कर्ता नही है । 


निश्चयनय से जीव अपने परिणामों का ही कर्त्ता व भोक्ता है। 
कर्मोदय अ्रशुद्धभावों मे और कर्मोदय का अ्रमाव शुद्ध परिणामों में निमित्त है। 


व्यवहार नय से भ्रात्मा पुदूगल कर्मो का कर्ता व भोक्ता है । 

समुदाय पातनिका 

उपादान रूपसे पुद्गल कर्मों का कर्ता व मोक्ता ग्रात्मा है यह द्विक्रिया वाद दोष है। 
द्विक्रिया वादी मिथ्याहृष्टि है। 

कर्मोदय के निमित्त से होने वाले अपने भावों का जीव कर्त्ता व भोक्ता है 

जीव मिथ्यात्व माव भ्रजीव मिथ्यात्व भाव 

मयूर शौर दपंण मे प्रतिविम्ब के हृष्टात द्वारा मिथ्यात्व आ्रादि दो प्रकार के है । 
उपयोगात्मक मिथ्यात्वादि जीव है, कर्म वर्गणा रूप श्रजीव हैं । 

मिथ्यात्व भज्ञान श्रविरत ये तीनो भाव जीव के झनादि से है । 

परमार्थ से उपयोग शुद्ध निविकार है । फिर भी कर्मोदय के कारण मिथ्यादर्शन 
ज्ञान-घारित्र रूप तीन प्रकार का हो रहा हैं। शुद्धोपयोग निरजन भाव को कहने है। 
चैतन्यानुविधायी परिणाम का उपग्रोग कहते है 


जिस भाव को झ्ात्मा करता है उसी भाव का कर्ता होता हैं पुदंगल प्रपने उपादान 
से कर्म रूप परिणमता है । 


पुरुष के गरुड ग्रादि मत्ररूप परिणाम होने पर अन्य किसी व्यापार के बिना 
देशातर मे विषापहार बध विध्वस या म््री विडबना श्रादि कार्य होने लगत है | 
अज्ञानी जीव पर को शअ्रपनाता है श्ौर झ्पने को पर का बनाता है | ब्रत कर्मों 
का क्ता होता है। 

जैसे शीतोष्ण पुदूगल का परिणाम और उस का अनुमव टन दोनो में एकत्व 
का श्रध्यास है। 

जो पर को अपने रूप और भ्रपने को पर रूप नहीं करता वह ज्ञानी है और नृतन 
कर्मो का कर्त्ता नहीं होता। 
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जैसे शीतोषण पुद्गल परिस्थाम तथा शीतोष्ण का भ्रनुमव मे भेद करने वाला अपने 
श्राप को शीतोष्ण रूप नही मानता । 

जब आत्मा यह असत्य विकल्प करता है कि मे क्रोध रवरूप हु तब वह उस 
विकल्प रूप उपयोग का कर्ता होता है । 

भाव्य भावक भाव 

जब आत्मा यह असत्य विकल्‍प करता है कि मे धर्मास्तिकाय हु तब वह 
उस विकल्प रूप उपयोग का कर्ता होता है 

यह धर्मास्तिकाय है ऐसा ज्ञान रूप जो विकल्‍प होता है उसको 
ही उपचारसि धर्मास्तिकाय कहा गया है जैसे घटाकार परिणत ज्ञानकों 
घट कहा जाता हैं । 

भज्ञानी जीव पर को पग्रपना करता है श्रौर श्पने श्राप को पर रुप करता हैं 
भूताविष्ट व ध्यानाविष्ट दृष्टान्तों का कथन 

निविकल्प समाधी भे तत्वों का विकल्प निषेध हैँ निन्नली श्रवस्था में 
निषेध नही । 

स्वसवेदन ज्ञान सराग व वीतराग दो प्रकार का 

ग्रज्ञानी प्रात्मा कर्ता हे । ऐसा जानने वाला कर्त्ता पने से दूर हो जाता है 
वीतराग परमसामायिक स्वरूप सयम भावात्मक प्नभेद रत्नत्रय का 
प्रतिपक्षभृत अज्ञान भाव 

व्यवहारनय से घटपटादि ,कर्म, नोकमं व इन्द्रियो का कर्त्ता है यह ब्यामोह हे। 
यदि श्रात्मा पर द्रव्यों को उपादान रूप से करे तो उनसे तन्मय हो जावे। 
तनन्‍्मय नही होता इसलिये कर्त्ता नही हैं 

जीव घटादि का कर्त्ता नही है योग और उपयोग कर्त्ता है। जीव योग 
उपयोग का कर्सा हैं 

ज्ञानावरणादि कर्मों का कर्चा प्रात्मा व्याप्य-व्यापक भाव से कर्ता नही है। 
आत्मा अपने शुभाशुभ भावों का कर्ता व भोक्ता है। 

असदूभूत व्यवहार नय की भ्रपेक्षा प्रशुद्ध तिश्वय नय को निश्चय सन्ना हें 
किन्तु शुद्धनिश्वयनय की अपेक्षा प्रशुद्धनिश्वयनय व्यवहार हें । 

भ्रन्य द्रव्य के गुण रूप नही परिणमता इसलिये श्रन्य द्रव्य का उपादान 
रुप से कर्त्ता नही होता 

आत्मा तन्मय होकर पुद्गलमय कर्म को नही करता हैं 

शुद्धनिश्वयनय व शक्ति रूप से आत्मा श्रमते है तथापि व्यवहारनय से 
मूर्त है 

जीव के निमित भूत होने पर कर्म बध को पर्याय होती है म्तः उपचार 
से जीव कर्मो का कर्त्ता है 

योड्ाश्रो के द्वारा युद्ध व्यवहार से राजा का युद्ध कहा जाता है वैसे ही 
व्यवहार से जीव ज्ञानावरण आदि कर्मों का कर्ता है 
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विषय 
व्यवहारनय सेजीव कर्मों को उपजाता है, करता है, बिता है, परिशमाता 
है, ग्रहण करता है । 
जैसे व्यवहार से राजा प्रपनी प्रजा मे दोष भौर गुणा का उत्पादक होता 
है बैसे ही व्यवहार से जीव पुदुगल को कर्म रूप करने वाला हू । 
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मिथ्यात्व भ्रादि प्रत्यय पौदूगलिक कर्मोदय से उत्पन्न होने के कारण 
प्रचेतन है और ये प्रत्यय ही कर्म बध के कारण है। भात्मा कर्मो का 
भाक्ता नहीं है 

जैसे स्त्री पुरुष के सयोग से पुत्र उत्पन्न होता है वेसे ही जीव पुदुगल 
के सयोग से मिथ्यात्व रागादि होते है । विवक्षा वश कोई जीव के भर 
कोई पुदूगल के कहता है एकात से न जोव के है न पुदुगल के । हल्दी चूने 
के सबंध से लाल रग की तरह 

श्रशुद्ध निश्वय नय से रागादि चेतन हैं, शुद्ध निश्वयनय से चेतन है। 
सूक्ष्म शुद्ध निश्चय नय से रागादि का भ्रस्तित्व ही नहींहै। 

यदि व्यवहार नय से भी जीव रागादि का श्रकर्त्ता हो तो ससार का 
ग्रभाव हो जायगा । 

जिस प्रकार जीव के साथ ज्ञान द्शन की एकता है उस प्रकार क्रोध की 
एकता नही है, यदि एकता हो तो जीव श्रजीव एक हो जायेंगे, कोई भेद 
नही रहेगा । 

शुद्ध निश्चय नय से जीव रागादि का श्रकर्ता प्रभोक्त तथा भिन्न है किन्तु 
व्यहारनय से कर्ता भोक्ता व भ्रभिन्न है । 

निश्चयनय व व्यवहारनय में परस्पर सापेक्षपना है। 

द्रव्य कर्म का कर्ता श्रसड्भू त व्यवहार नय से है श्रौर रागादि का कर्ता 
प्रशुद्धनिश्वयनय से है यह भी शुद्धनिश्चयनय की अ्रपेक्षा व्यवहार है । 
पुद्गल द्रव्य कथचित परिणामी है । सवथा भ्रपरिणामी मानने पर ससार 
का श्रभाव हो जायगा | 

यदि पुदुगल अ्रपरिणामी है तो जीव उसको हठात नहीं परिणामा सकता 
क्योकि दूसरा द्रव्य शक्ति नही दे सकता । 

यदि वस्तु शक्ति दूसरे को श्रपेक्षा नही रखती ऐसा माना जाय तो घट पट 
आ्रादि पुदुगल भी कर्म रुप परिणाम जावेगे झत कर्मो का उपादान कर्ता 
पुदूगल है श्रौर निरमित्त कारण जीव है । 

भेद रत्नत्रय साधक होने उपादेय है। 

यदि जीव कर्मों से वद्ध नही है तथा क्रोध श्रादि रूप नहीं परिणमता तो 
सस्तार का भ्रभाव हो जायगा । श्रपरिणामी जीव को पुद्गल कर्म क्रोध 
रूप कंसे परिणमा सकता है। स्वय झ्रात्मा क्रोध आदि रुप परिणमता 
हुआ उस रुप हो जाता है 
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यदि कहाजाय जीव परिणामी होने से द्रव्य क्रोध के निमित्त के बिना 
भाव क्रोध रूप परिणम जाता है, क्योकि वस्तु शक्ति दूसरे की अपेक्षा 
नही रखती तो मुक्तात्मा भी क्रोध रूप परिणम जायेगी 

पुण्य पाप झ्रादि सात पदार्थ जीव श्रौर पुद्गल के सयोग परिणाम 
से उत्पन्न होते हैं 

गाथा ७४ से १३० तक की समुदाय पातनिका 

बाह्याम्यंतर परिग्रह से रहित प्रात्मा को दर्शन ज्ञानोपयोग स्वरूप प्रनुभव 
करने वाला नि्रंथ साधु होता है 

जितमोह का लक्षण 

जो साधु शुभोपयोगरूप धर्म को छोडकर शुद्ध उपयोग प्लात्मा को जानता 
हैँ वह धर्म परिग्रह से रहित हैं 

जित भावो को श्रात्मा करता है उन का वह कर्ता होता है ज्ञानी ज्ञानमय 
भावो का और श्रज्ञानी श्रज्ञानमय भावों का कर्ता है 

निविकल्प समाधि मे परिणत वाला भेद ज्ञान 

भ्रज्ञानी कर्मों को करता है ज्ञानो कर्मों को नही करता है 


तीनगुप्ति रूप भेदज्ञानवाले ज्ञानी के सब भाव ज्ञानमय होते हैं अज्ञानी 
सेब भाव श्रज्ञानमय होते 


उपादान कारण सहश कार्य होता है 


देवो मे उत्पन्न होने वाले सम्यग्हृष्टि के विचार तथा आगति 
भ्रनुवादक द्वारा शुद्धोपयोग का लक्षण 


मिथ्यात्व, असयम, श्रज्ञान, कषाय व योग के उदय से जो परिणाम होते है 
उनसे बंध होता 


कमोदिय होने पर यदि जीवरागरादि रूप परिणमता है तो बध होता है। 
उदय मात्र से बध नही होता । यदि उदय मात्र से बध होने लगे तो ससार 
का प्रभाव ही न हो, क्योकि ससारी के सदा कर्मोदय रहता है 

जीव के और कर्मों के दोनो के यदि रागादि भाव होते है तो दोनो को 
रागी होना चाहिये 

यदि अकेले जीव के रागादि परिणाम मान लिये जावे तो कर्मोदय के 
बिना भो होने चाहिये 

कर्मोदय के बिना भी रागादि भाव हो जावे तो शुद्धजीवो के भी होने 
चाहिये 

द्रव्य कर्म अनुपचरित असद्भूत व्यवहारनय से और जीव श्रशुद्ध 
निश्चयनय से रागादिका कर्त्ता हे 

ग्रनुपचरितसद्भू त व्यवहा रतय की श्रपेक्षाश्रशुद्ध निश्वयतय को निश्चय- 
सन्ञा है किन्तु शुद्धनिश्वय नम की श्रपेक्षा अ्शुद्धनिश्वयतय व्यवहार हो है 
जीव और पुदुगल दोनो कर्म रूप परिणमन करे ता दोनों एफपने को प्राप्त 
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हो जावें यदि भ्रकेले पुद्गल द्रव्य के ही कम रूप परिणाम हो तो जीव 
गत रागादि के बिना भी पुदुगल कर्मरूप परिखम जावे। 
व्यवहार नय का पक्ष है कि जीव कर्मो से बधा हैं शुद्धनय का पक्ष है कि 
जीव बधा नही है। 
जीव बढ्ध है या श्रबद्ध है यह नय पक्ष है समयसाररूप श्रात्मा नय पक्षों 
से दूर है 
नय श्रुतज्ञान का विकल्‍प है 
क्षायोपशमिक ज्ञान छप्मस्थ जीव का स्वरूप व्यवहारनय से है किन्तु केवल 
ज्ञान की श्रपेक्षा शुद्ध जीव स्वरूप नही है 
समयसार का श्रनुभव करनेवाला वह दोनो नयो के कथन को जानता है 
किन्तु किसी एक नय का पक्ष स्वीकार नही करता 
केवली भगवान निश्चय व व्यवहारनय के विषय द्रव्य व पर्याय को जानते 
हैं उसी प्रकार समाधिकाल मे श्रुत ज्ञानी भी जानता है किन्तु दोनो 
नयो के पक्ष से दूर है 
सर्व नय पक्षों से रहित जो शुद्धात्मा बही समयसार कहा गया है उसी 
की केवल दर्शन-ज्ञान सज्ञा है। 
निविकल्प समाधि स्थित पुरुष ही समयसार का भ्रनुमव करते है शोर 
वेही भ्रात्मा के ज्ञाता दृष्टा है 
कत्तु कर्म श्रधिकार की समुदाय पातनिका 


(४) पृण्यपापाधिकार 

समुदाय पातनिका 
ब्रत दान आादिक पुण्य बध के ही कारण है मुक्ति कारण नही है किन्तु 
सम्यक्त्व सहित परपरया के कारण होते है । 

यद्यपि व्यवह्ा रतय से शुभ भ्रशुभ रूप से कर्म दो प्रकार का है किन्तु 
निश्चयनय से हेतु स्वभाव-प्रनुभव झौर बध की श्रपेक्षा कर्म एक है भेद 

नही है, क्योकि जो ससार मे प्रवेश करावे वह सुशील कैसे हो सकता है 
सोने भ्रथवा लोह की बेडी दोनो ही मनुष्य को बाघती हैं वेसे ही शुभ 
अ्रशुभ कर्म दोनो ही जीव को बाधते है 
भोग निमित्त किये गये दान पूजादि व्यथ है किन्तु शुद्धात्म-मावना साधन 
के लिये किये गये क्रत श्रादि मोक्ष के काररम होते है 
शुभ अशुभ करमरूप कुशील से राग व ससगं मत करो क्योंकि ये 
स्वाधीनता का नाश करने वाले हैं 
कमंका कृशील स्वभाव जानने वाला न तो उन से राग करता है झौर न 
सगगत करता है 
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रागी कर्म बांधता है भौर विरागी कर्मों से मुक्त होता है इसलिये कर्मों से 
राग मत कर 
शुद्ध, केवली, मुनि व ज्ञानी ऐसी प्रात्मा के स्वभाव में जो स्थित होता है 
वह निर्वाण को प्राप्त करता है । 
जो ग्रात्मस्वभाव मे स्थित नही है उस का तप वदब्र्त बालतप व बालब्रत है 
त्रियुप्त समाधि रूप भेद ज्ञान से रहित के शील तपश्चरण श्रादि मोक्ष 
को कारण नही है क्योकि वह पज्ञानी है। 
ब्रत व तप के बिना मोक्ष मानने वाले साख्यमत वाले है 
उपयु क्त भेद विज्ञान से रहित जीव भ्रज्ञान भाव के द्वारा पुण्य को भच्छा 
मानते है क्योकि वे ज्ञान स्वरूप आत्मा का प्रनुभव नही कर पाते । 
गाथा १६३-१७१ तक की समुदाय पातनिका 
जीवादि का श्रद्धान सम्यर्दर्शन उन का ज्ञान सम्यर्ज्ञान भर रागादि का 
परिहार चारित्र है यही मोक्षमार्ग है 
व्यवहार व निश्चय मोक्ष मार्ग का स्वरूप 
ज्ञानी निश्चय को छोडकर व्यवहार मे प्रवृत्ति नही करते, क्योकि प्रात्म 
लीन यरति ही कर्मो का क्षय करते हैं 
जिस प्रकार वस्त्र का श्वेत स्वभाव मल के सम्बन्ध से नष्ट हो जाता है 
उसी प्रकार आत्मा का सम्यक्त्व गुण, ज्ञान ग्रुण और चारित्र गुण क्रमश 
भिथ्यात्व, श्रज्ञान श्रौर कपाय रूप कर्मों से नष्ट हो जाता है। 
प्रात्मा स्वभाव से ही वस्तु मात्र का जानने बाला तथा देखने वाला है 
फिर भी कर्म रूपी रजसे आच्छादित है। श्रत ससार को प्राप्त होता 
हुआ स्व प्रकार से सम्पूर्ण वस्तुश्नो को नही जान रहा है 
सम्यक्त्व को रोकने वाला भिथ्यात्व कम है जिस के उदय मे जीव मिथ्या- 
दृष्टि हो जाता है, ग्रज्ञान (ज्ञानावरण कमं) ज्ञान गुण को रोकने वाला 
है उस के उदय में जीव भ्रज्ञानी हो जाता है। चारित्र को रोकने वाला 
कषाय कर्म है जिस के उदय में चारित्र रहिस हो जाता है 
यद्यपि व्यवहार मोक्षमार्ग निश्चय रत्तत्रय का कारण होने से उपादेय 
है तथा परम्परा से जीव की पवित्रता का कारण है तथापि बाह्य 
द्रव्यों के श्रवलम्बन के कारण पराधीन होने से मोक्ष से पूर्व ही 
विलय हो जाता है तथा व्यवहार के विकल्प निविकल्प समाधि 
से पतन का कारण होने से व्यवहार मोक्ष मार्ग पाप रूप है । 

(५) आख्रव अधिकार 
मिथ्यात्व, प्रविरति, कषाय, योग, ये चार चेतन भी हैं श्रचेतन भी हैं 
चेतन रूप मिथ्यात्वादि जीव के भ्रतन्‍्य परिणाम है। पुदूगल के विकार 
ज्ञानावरणादि कर्म बन्ध को कारण हैं उनको जीव के रामादि भाव 
कारण है 
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विषय 
द्रव्य प्रत्ययो का उदय मात्र बध को कारण नहीं है यदि जीव शुद्धात्म- 
भावना छोडकर रागरूप परिणमे तो बध होता है। 
निविकल्प समाधि से भ्रष्ट के कर्मोदय मोह सहित होता है जो व्यवहार 
से बध का निमित्त होता है 
सम्यग्हृष्टि के आखब बध नही होता पूर्व मे बधे हुए को जानता है बध 
नहीं करतः 
सराग श्रौर वीतराग के भेद से सम्यरदृष्टि दो प्रकार के हैं 
प्रविरत सम्यग्दृष्टि के ७७ प्रकृतियों का भ्रल्पस्थिति भ्रनुभाग वाला बध 
होता है जो ससार स्थिति का छेदक होता है 
सम्यग्दृष्टि के सवंथा वध नही होता ऐसा नही कहना चाहिये 
रागादि से युक्त जीव बधक होता है किन्तु रागादि से रहित जीव भ्रवधक 
तथा ज्ञायक होता है 
फल पककर गिर जाने पर वह पुन वक्ष से सम्बन्ध को प्राप्त नही होता 
उसी प्रकार ज्ञानी जीव के कर्म पककर भडजाने पर पुन उदय नही होता 
बीतरागो जीव के पूर्व बद्ध कर्म श्रकिचित्कर है 


मिथ्यात्वादि चार प्रत्यय रागादि श्रज्ञान भाव रूप परिणत ज्ञान दर्शन 
गुण नाना प्रकार के कर्म बाधते हैं। ज्ञानी तो श्रवधक है 


जघन्य भाव को प्राप्त भ्रर्थात्‌ यथाख्यात चारित्र से पूर्व ज्ञान गुण 
नवीन बध करने वाला है 


निविकल्प समाधि से पूर्व जघन्य भाव से परिणत रत्नत्रय, उससे युक्त 
ज्ञानी जीव अपने गुणस्थानानुसार कर्म बाधता है 


बाला स्त्री के दृष्टान्त द्वारा बतलाया है कि सत्ता रूप कर्म से बध नही 
होता किन्तु उदयागत कर्म से बध होता है 


सम्यर्दृष्टि के रागद्व ष मोह आखव भाव नही होते इसलिये प्रत्यय बध 
के कारण नही होते। चार प्रकार के प्रत्यय श्राठ प्रकार के कर्मों को 
बाधते है जिन को उनके भी रागादि कारण है। रागादि के भ्रभाव मे बध 
नही होता है 

चौथे पाचवे छठे गुणस्थान का स्वरूप, सम्यक्त्व के ग्राठ गुण २५ दोष 
प्रशम सवेगादि लक्षण का कथन 

छठे गुण स्थान तक सराग सम्यग्दर्शन सातवें से वीतराग सम्यरदर्शन 
जैसे पुरुष के द्वारा ग्रहण किया हुआ भ्राह्दार जठराग्नि से भास चरबी 
रुधिर आदि रूप परिणम जाता है उसी प्रकार निविकल्प समाधि से 
युक्त सम्यरदृष्टि के पूर्व वद्ध प्रत्यय कर्मों को बाधते हैं 
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(६) संबराधिकार 


१४ गाथाप्रों द्वारा बीतराग सम्यकत्वरूप संवर का व्याख्याम है 

भेद ज्ञान का लक्षण निविकार स्वसवेदन ज्ञान है 

उपयोग उपयोग में है क्रोधादि में उपयोग नहीं है। क्रोध क्रीध मे है 
उपयोग मे क्रोध नही है कर्म नोकर्म मे भी उपयोग नहीं है. भ्रीर उपयोग 
में भी कर्म नोकरं नही है। जब जीव के भ्रविपरीत हो जाता है तो वह 
मिथ्यात्व राग भाव नहीं करता 

प्रग्नि मे तपाया हुआ सोना अपने स्वभाव को नहीं छोडता बेसे हो 
कर्मोदय से पीडित ज्ञानी भी ज्ञानीपन का त्याग महीं करता। श्रज्ञानी 
प्रपने भाप को नहीं जानता हुआ राग को भपना स्वरूप समभता है 
शुद्धात्मा को भ्रनुभव करने वाला भ्रपने श्राप शुद्ध बना लेता है किन्तु 
जो ग्रपने को सर्वथा श्रशुद्ध समझे हुए है वह कभी शुद्ध नहीं हो सकता । 
सवर होने का प्रकार कौनसा है इस का विशेष स्पष्टीकरण 
परोपदेश के द्वारा परोक्षात्मा का ज्ञान हो जाता है 

छद्यस्थ के प्रात्मा प्रत्यक्ष नही होता किन्तु परोक्ष ज्ञान के द्वारा जाना जाता है 
रागद्व षादि भावास्रव के कारण उदयागत मिथ्यात्व भ्रादि हैं| ज्ञानी के 
कारण का प्रभाव होने से श्रान्व का निरोध हो जाता है। जिससे कर्म 
नोकम तथा ससार का निरोध हो जाता हैं 

भावकर्म दो प्रकार का है जीव गत और द्रव्यकर्मगत 


(७) निर्जराधिकार 


निजराधिकार की समुदाय पातनिका 

वीतराग सम्यर्हृष्टि के उपभोग निर्जरा के कारण हैं 

इस ग्रथ मे वीतराग सम्यगर्हृष्टि का ग्रहण हैं 

मिथ्याहृष्टि की श्रपेक्षा सराग सम्यग्हष्टि के निजंरा कही गई है 

बाह्य द्रव्य को भोगने से नियम से सुख तथा दुख होता है । सम्यग्हृष्टि 
के सुख दु ख को वेदते भ्रर्थात्‌ श्रनुभव करते हुए भी निर्जरा होती है 

जैसे गारुद विद्यावाला पुरुष विष को खाकर भी श्रमोधमत्र की 
सामथ्यं से मरण को प्राप्त नही होता वेसे ही ज्ञानी निविकल्पसमाधि 
रूप भेदविज्ञान के सामथ्यं से बध को प्राप्त नही होता 

जैसे कोई मनुध्य व्याधिप्रतीकार निमित्त मद्य मे प्रतिपक्ष भूत प्रौषध 
डालकर मद्य पी कर भी पागल नहीं होता वैसे ही तस्वज्ञानी पुरुष 
परवेन्द्रिय विषय भोगता हुआ भी जितने भ्रशों मे राग का प्रभाव है 
उतने श्रश मे बद्ध नहीं होता 
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विषय 
भोगो को सेवन करता हुआ भी नहीं सेवन करता । दूसरा सेवन नहीं 
करता हुआ भी सेवन करने वाला होता है। 
सम्यर्टृष्टि विचारता है कि क्रोध कर्मोदय का फल है मैतो एक ज्ञायक हू 
सम्यग्हष्टि कहता है कि विकारी भाव जड कर्मोदय से उत्पन्न हुए हैं वे 
मेरे स्वरूप नहीं है । शरीर से भी भिन्न हू । 
जो श्पने श्राप को ज्ञायक स्वभाव मानता है श्रौर कर्मोदिय विपाक को 
छोडता है बह सम्यग्दृष्टि है 
नाना कर्मोदय विषाक मेरा स्वरूप नहीं है मैं तो एक ज्ञायक स्वभाव 
वाला है 
जिस मे विवक्षा का प्रभाव हो वह सामान्य है 
सर्वागमधारी के भी यदि लेशमात्र राग है ता वह श्रात्मा को नही जानता 
झौर श्रनात्मा को भी नही जानता वह सम्यग्हृष्टि नही है 
इस ग्रन्थ मे मुख्य रूप से बीतराग सम्यग्हिंष्ट की श्रपेक्षा कथन है 
वेद्य वेदक भाव भ्र्थ पर्याय की श्रपेक्षा प्रति समय नाशवान है, ज्ञानी 
उन की इच्छा नही करता 
ज्ञानी जीव के बध व उपभोग के निमित्त भूत ससार व देह विषयक 
प्रध्यवसान मे राग नही करता है 
यदि शरीर भ्रादि परिग्रह मेरा हो जाय तो श्रजीव हो जाऊगा किन्तु मैं 
तो ज्ञाता ह शभ्रत परिग्रह मेरा नहीं है 
श्रात्मा जो द्रव्य और भमावकर्म है उन को श्रस्थिर जानकर छोडदे भ्रौर 
श्रपनो आत्मा को ग्रहण करे । 
ज्ञानी पर द्रव्य को भ्रपना नही मानता अपने श्राप को अपना परिग्रह 
मानता है 
छिंद जावो, भिदजावो, कोई लेजाबो, नष्ट हो जावो क्योकि यह परिग्रह 
मेरा नही है 
यदि सुख चाहता है तो भ्रात्मानुभव मे तल्‍लीन, सतोष धारणा कर, 
तृप्त हो 
मति श्रुत अ्रवधि मन पर्यय केवल इनसे भिन्न जो परमार्थ ज्ञान उस को 
प्राप्त करके जीव निर्वाण को प्राप्त होता है 
मोक्ष के इच्छुक को परमार्थ ज्ञान ग्रहण करना चाहिये, क्योकि उसके 
बिना मोक्ष नहीं मिलता 
श्रपरिग्रही ज्ञानी इच्छा रहित होता है प्रत वह पुण्य रूप धर्म की इच्छा 
नही करता क्योकि पुण्य मेरा स्वरूप नहीं है ऐसा जानता है 
ज्ञानी परिग्रह इच्छा रहित होता है वह अ्रधम की इच्छा नहीं करता 
ज्ञानी धर भ्रवर्म, आआाकाशादि, ज्ञेय तथा देवादि पर्यायो को नही चाहता 
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परिग्रह व इच्छा रहित ज्ञानी भोजन की इच्छा नहीं करता 

परिग्रह व इच्छा रहित ज्ञानी पीने योग्य वस्तु की भी इच्छा नहीं करता 
हक भावों की इच्छा ज्ञानी नही करता वह निरालंबी ज्ञायक है 

ज्ञानी के प्राप्त वतमान कर्म के भोगने मे वियोग बुद्धि है यथा भागामी 
कर्मोदय की निर्वाद्वा है 

पूर्वबद्ध कर्म मे स्थित ज्ञानी परद्रव्यों से राग को छोड देता है भरत कर्म 
से नही बधता। अ्ज्ञानी राग करता है भ्रत कर्मोसे बचता है 
थूहर की जड, हथनी का मृत्र, सिन्दूर भौर सीसा घातु इन को भ्रग्नि में 
घोकने से यदि पुण्योदय हो तो सुबर्ण बन जाता है। 

द्रव्य कर्म तो कीट है, रागादि कालिका है, रत्नत्रय परमौषधि है, ध्यान 
प्रर्ति है, तपश्चरण धौकनी है। इन के साथ जीव रूपी लोहे को परम- 
योगी घमते हैं 
प्रनेक प्रकार के द्रव्यो को भक्षण करते हुए भी सख श्रपने श्वेत स्वभाव को 
छोडकर काला नही होता वैसे ही ज्ञानी द्रव्यों को भोगता हुआ रागरूप 
नही हो जाता । सख श्वेत पने को छोडकर कृष्ण रूप परिशमेतो उस 
के श्वेतपना नही रहता वैसे ही ज्ञानी ज्ञान स्वभाव छोडकर भ्रज्ञान रूप 
परिणमेतो श्रज्ञानी बन जाता है 

राजा व सेवक दृष्टात से यह बतलाया है कि सम्यग्हृष्टि विषय सुख के 
लिये कर्म की सेवा नही करता तो कर्म भी सुखोत्पादक भोग नहीं देता 
सम्यग्हृष्टि सप्त भय से रहित है भ्रत नि शक है 

शुद्धात्मस्वरूप से निष्कप होना ही नि शका है 

जो मिथ्यात्व श्रविरतत कषाय योग इन को नाश कर देता है वह 
निशक है 

जो कर्म के फलो मे व सब धर्मों मे इच्छा नही करता वह नि काक्षित 
सम्यरहृष्टि है 

सब वस्तुओो के धर्म में ग्लानि न करना निविचिकित्सा है 

कर्मोदय रूप भावों मे मृढता धारण नही करना श्रमृढ्हृष्टि प्रग है 

जो सिद्ध भक्ति मे युक्त है मिथ्यात्वादि विभाव धर्मों का नाश करने वाला 
है वह उपगृहन श्रग का धारी सम्यग्दृष्टि है 

जो उन्मागे में जाने से बचाकर सुमाग में स्थापना करना है वह 
स्थितिकरण गुण वाला है 

साधुप्रों के प्रति वात्सल्य भाव रखना वात्सल्य गुण है 

प्रात्मानुभृति रूप विद्यारूपी मन रूपी रथ के वेग को नष्ट करना 
प्रभावना भ्रम है। 
निश्चय व्यवहार मे साध्य साधक भाव है 
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निश्चय रत्नत्नय निविकल्प समाधि मे होता है। 
बोधि की दुलेभता। 


(८) बंधाधिकार 


समुदाय पातनिका 
कर्म रज व नाना प्रकार की चेष्टा बध को कारण नही है, बध को कारण 
रागादि विकारी भाव हैं । 


वीतराग सम्यग््ष्टि बहुत चेष्टा करता हुआ भी राग्र भाव न होने से बध 
को प्राप्त नही होता है । 

जो यह मानता है कि मै पर को मारता हूँ या पर के द्वारा माराजाता है 
वह भ्रज्ञानी है जिस को शत्रु मित्र लाभ अभ्रलाभ मे राग द्वष भाव नहीं है 
वह ज्ञानी है। 


मरण श्रायु क्षय से होता है पर की आयु की श्रपहरण नही किया जा 
सकता श्रत न तू पर को मार सकता है श्रौर न पर तुझ को मार 
सकता है । 


श्रायु के उदय से जीव जीता है पर को आयु दी नहीं जा सकती तो यह 
मान्यता कि पर ने मुझ को जिलादिया या मैंने पर को जिलादिया मिथ्या 
है ज्ञानी इससे विपरीत मानता है। 


पर जीव को सुखी या दुखी करने का श्रहकार भाव भ्रज्ञानी के होते है 
ज्ञानी के इससे विपरीत होते है । 


जीव कर्मोदय से सुखी दुखी होता है पर को कोई कर्म नही दे सकता श्रत 
न तो तू दूसरे को सुखी दुखी कर सकता है और न पर तुझ को सुखो 
दुखी कर सकता हे ज्ञानी जीव गये नही करता । 


मरना जीना दुखी-सुखी होना कर्माधीन है ब्रत यह मान्यता में ने पर को 
मार दिया या मारने नही दिया, दुखी कर दिया या दुखी नही होने दिया 
यह सब मिथ्या है । 

मैं पर को सुखी दुखी करता हू यह तेरी बुद्धि मिथ्या है बध का कारण है 


पर ने मुझ को सुखी दुखी करदिया या मारदिया जीवादिया यह तेरी 
बुद्धि मिथ्या है बध का कारण है । 
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जीव को मारो या न मारो किन्तु श्रष्यवसान से बध होता है, निश्वयनय 
से यह बध तत्व का सक्षेप है । 


इसी प्रकार जो भूठ चोरों कुशील और परिग्रह विषयक अध्यवसान 
तथा अचोर्य सत्य ब्रद्नाचर्य व श्रपरिग्रह विषयक श्रध्यवसाय बंध का 
कारण है। 


बाह्य वस्तु से राग होता है और राग से बध होता है बाह्य वस्तु बध का 
कारण नही है । 

रागादि श्रध्यवसान वेः परिहार के लिए बाह्य वस्तु का त्याग किया 
जाता है । 


मै जीवो को दुखी सु्री बाध या छुडा सकता हू यह मूढ बुद्धि निरर्थक व 
भिथ्या है । 


ग्रध्यवसान से बच होता है मोक्ष मार्ग से छूटता है तो तूने क्या किया । 


काय से वचन से मन से तथा शस्त्र से मै जीवो को दुखी करता हू सो 
सब मिथ्या है जीव तो अपने कर्मों से दुखी होते हैं । 


जीव अपने करमोदिय से सुखी होते है काय वचन मन से मैं ने जीवो को 
सुखी किया सो मिथ्या है । 

जीव श्रध्यवसान भाव के द्वारा तिर्यचन नारक देव मनुष्य सब पर्यायों को 
पुष्य पाप को धर्म अ्धर्म को जीव अ्रजीव द्रव्य को एवं लोक भ्रलोक इन 
सब भावो को श्रपना लेता है। 

जिस के उपयु क्त भ्रध्पवसान भव नही है यह कर्मो से नही बधता । 

जब तक निश्चय रत्नत्रय लक्षण वाला भेद विज्ञान नहीं होता तब तक 
निविकल्प शुद्धात्मा से श्रध्यवसाय को भिन्न नहो जानता 

शरीर पुत्र कलत्रादि मेरे है तथा हर विषाद आदि ऐसे विकल्प जब तक 
करता है तब तक श्रात्मस्वरूप का ज्ञान नही होता श्रोर शुभा शुभ कर्म 
करता है। 

बुद्धि, व्यवसाय, अ्रध्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, भाव भ्रौर परिणाम ये 
सब एकाथे वाची है । 

समभिरूढ नय से इत सब का अर्थ श्रष्यवसान होता हू । 

गाथा २६० से २६९५ की समुदाय पातनिका मे कहा है ब्रभेदरत्न त्रयात्मक 
निविकल्प समाधिरूप निश्चयनय के हारा विकल्पात्मक व्यवहारनय 
दबा दिया जाता है । 
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निविकल्प रूप निश्वियनय के द्वारा सविकल्प रूप व्यवहारनय प्रतिषेध 
करने योग्य है। निश्चयनय मे तल्‍लीन होकर मुनि निर्वाश को प्राप्त 
होता है ॥ 

यद्यपि प्राथमिकापेक्षा प्रारम्भ में सविकल्प श्रवस्था मे व्यवहारनय निश्चय 
नय का साधक होने से प्रयोजनवान है किन्तु शुद्धात्मा मे स्थित के लिए 
निष्प्रयोजन है श्रभव्य भी व्यवहारनय का श्राश्रय लेते हैं इसलिए 
निष्प्रयोजन है । 

ब्रत, समिति, गुप्ति, शील शौर तप को करता हुमा भी ग्भव्य जीव 
भ्रज्ञानी तथा मिथ्यादहृष्टि बना रहता है । 

मोक्ष का श्रद्धान नही करने से भ्रभव्यजीव के शास्त्र ज्ञान भी गुणकारी 
नही होता है । 

भ्रभव्य जीव के धर्म की श्रद्धा, प्रतीति, रुचि तथा धारण करना कर्मों 
को नष्ट करने के लिए नही हैं किन्तु भोगो की प्राप्ति के लिए है। 


श्राचारादि शास्त्र ज्ञान है, जीवादि पदार्थे सम्यग्दशेन है प्रौर छ कार्यों 
की जीवो की रक्षा चारित्र है यह व्यवहार है श्रात्मा ही ज्ञानदर्शन चारित्र 
प्रत्याल्यान सवर श्रौर योग है यह निश्चयनय है। 


निश्चय मोक्षमार्ग मे स्थित को मोक्ष होता ही है, व्यवहार मोक्षमार्गी 
को हो भी श्रोर न भी हो, क्योकि यदि मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों का 
उपशम शअ्रादि हो गया तो मोक्ष हो जायगा यदि उपशमादि नहीं हुआ 
तो मोक्ष नही होगा । 

निविकल्प समाधि में व्यवहार छोडा नही जाता किन्तु स्वय छूट जाता है। 
स्वय अ्रपने बनाने से सम्पन्न हुआ श्राहार भ्रध कर्म कहा जाता है उस 
श्रध कर्म को श्रादि करके जो दोष है वे श्राह्मररूप पुदुगल द्रव्य के गुण 
हैं भ्रत निश्चय से ज्ञानी उन्हे कैसे कर सकते है उन की अनुमोदना भी 
केसे कर सकता है । क्योकि ज्ञानी के तो निविकल्प समाधि होती है । 


श्रध कम रूप तथा भ्रौह् शिक रूप श्राह्ार पुदूगल द्रव्य मय है सो यह 
मेरा किया हुआ श्र कराया हुआ कंसे हो सकता क्यो कि यह नित्य ही 
अचेतन है। 

निश्चय रत्नत्रय लक्षण वाले भेदज्ञान के होने पर प्राहार के सम्बन्ध मे 
मन वचन काय द्वारा कृत कारित प्रनुमोदना नही होती । 


नव कोटि शुद्ध ग्राहार के ग्रहण से बध नही होता है । 
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जैसे स्फटिक बाहरी लगाव बिचा झपने श्राप ही लालादि रूप परिणसन 
नही करता किन्तु जपा पृष्प श्रादि के द्वारा वहु लालादि बनता है वेसे 
शासी भी कर्म उपाधि विना श्रपने श्राप रागादि रूप नहीं परिणमता 
किन्तु कर्मोंदय रूप उपाधि से रागद्वंष रूप परिणमता है। 


ज्ञानी जीव स्वय ही भ्रपने आप में रागद्वेष श्रौर मोह भाव को तथा 
कष।य भाव को नही करता इसलिये वह ॒राग द्वे षादि भावों का करने 
वाला नही है । 

रागद्व ष शभ्रादि कषाय कर्मों के उदय श्राने पर जो भाव होते उन रूप 
परिशमता हुश्ना पुन रागादि कर्मों को बाघ लेता है। 

रागद्व ष कषाय रूप कर्मो के उदय श्राने पर जो भाव होते हैं वे भेरे है 
ऐसा परिणमन करने वाला प्रात्मा रागादि का बध करता है | 

द्रव्य श्रौर भाव के भेद से श्रप्रतिक्रमण झौर प्रप्रत्याख्यान दो दो प्रकार के 
है इस भ्रागम के उपदेश से आत्मा कर्मों का श्रकर्ता है। जब तक द्रग्य 
भाव रूप श्रप्रतिक्रमण व श्रप्रत्याख्यान को प्रात्मा करता है तब तक वह 
कर्मो का करने वाला है। 

परम समाधि के न होने से जीव श्रज्ञानी होता है। 


ज्ञानी जीव कर्मो का करने वाला नही होता यदि वह कर्ता हो तो सदा ही 
कर्ता बना रहे, क्योकि जीव तो सदा ही विद्यमान रहता है। 


बधाधिकार का उपसहार ४ 


मोक्षाधिकार (४) 


मोक्षाधिकार की समुदाय पातनिका 

विशिष्ट भेद ज्ञान के बल से बध श्रौर ग्रात्मा को पृथक करना ही मोक्ष है 
जैसे चिरकाल से बधन मे बधा हुआ पुरुष बधन के तीत्र व मद स्वभाव 
को श्र उस के काल को जानता हुआ भी यदि उस बधन का छेद नहीं 
करता है तो बधन से मुक्त नही हो सकता उसी प्रकार कर्म बधन की 
बात है। 

स्वरूपोपलब्धि रूप वीतराग चारित्र से रहित जीवो के बध-परिश्ञान 
मात्र से स्वर्गादिक सुख का निमित्तभूत पुण्य बध होता है । 
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जैसे बधनों के विषय में विचार करने मात्र से मुक्त नहीं होता 

बीत्तराग धर्मध्यान का शुक्ल घ्यान से रहित जीव, बध प्रपव की रचना 
की थिसा रूप सरागधर्म ध्यान स्वरूप शुभोपयोग से पुण्य बध करता है 
मोक्ष नही पाता । 


जैसे अन्धन को काट कर मुक्त होता है वेसे ही जीव कर्म बध को काटकर 
ही मोक्ष पा सकता है। 


शुद्धात्म-सवित्तिरूप वीतराग स्वसवेदन ज्ञान है वह स्वसवित्तिरूप एकाकार 
से तो सविकल्प होता है बहा पर बाह्य विषयो के श्रनिच्छिल सूक्ष्म 
विकल्प भी होते हैं किन्तु उनकी मुख्यता नहीं है इसलिये निविकष्प है 


बध के श्र आत्मा के स्वभाव को जानकर निविकल्प समाधि के बल 
पर जो बंध में राग नहीं करता वही कर्मों को काट सकता है| 

जीव धौर बध इन दोनो का निश्चित प्रपने ऋपने लक्ष रो द्वारा बुद्धिरुपी 
छैनी से इस प्रकार पृथक करना चाहिये कि ये नाना पम को प्राप्ल 
हो जाब। 

जीव और बध इन दोनो को निश्चित अ्रपने श्रपने लक्षणों द्वारा इस 
प्रकार पृथक्‌ करना कि बध तो छिदकर भिन्न हो जाय और आत्म 
स्वभाव रह जाय । 

जिस ज़ज्ञा के द्वारा श्रात्मा बध से विभक्त किया जाता है उसी प्रज्ञा के 
द्वारा वह ग्रहण किया जाता है। 

मैं नियम से चेतनावानु हूँ भ्रन्य भाव मेरे से भिन्न हैं इन विवेक बूद्धि से 
शुद्धात्मा को ग्रहण करना चाहिये । 


जो हृष्टा और ज्ञाता है वह मै हू भ्रन्य सब भाव मुक्त से भिन्न है ऐसा 
विवेक बुद्धि के द्वारा ग्रहण करना चाहिये । 

जितने भी पदार्थ है वे सामान्य विशेषात्मक होने से द्विरूप का उल्लंघन 
नही करते । चेतना भी दर्शन ज्ञान द्विरूपता का उठलघन नही करती । 
प्रात्मा को शुद्ध जाननेवाला ऐसा कौन ज्ञानी होगा जो पर के उदय से 
होने वाले भावों को झपने कहे । 

प्रपराधी जकाशील रहता है कि कही मैं बाधा न जाऊ । निरफ्राधी 
नि शक रहता है । 

ससिद्धि, राध, सिद्ध, साधित भ्रोर आराधित ये सब एकार्थवाचक है 
जो श्रात्मा राघ से रहित है वह ग्रपराघ होता है। 
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निधिकल्प समाधि में हिथित होकर निजशुद्धात्मा की प्राराधना करना 
सेवन करना श्रपराध है। 


प्रतिक्रमण, पतिसरण, परिहार, घपरशार, निवत्ति, निन्‍दा, ध्हा, शुद्धि वे 
झाठ वीतराग चारित्र की भ्रपेक्षा विषकु भ॒ हैं किन्तु सराम चारित्र को 
भ्रपेक्षा श्रभृतकु भ हैं। भ्रप्रतिक्रमण, श्रप्रतिसरण, भ्रपरिहार झ्रधारणा 
भ्रनिवृत्ति, श्रनिन्‍्दा, श्रग्ह, प्रशुद्धि ये श्राठ नृतीय भूमि वीतराग चारित्र 
निविकल्प श्रवस्था मे श्रमृत कु भ है। 

निचली श्रवस्था मे भ्रप्रतिक्रमण श्रादि विषकु भ हैं। 


सब जिशुद्धज्चान अधिकार (१०) 
(मोक्ष पदार्थ चलिका) 


सर्व विशुद्ध प्रधिकार की समुदाय पातनिका । 

जीव व प्नजीव द्रव्य अपने गरुणो श्रर्थात्‌ पर्यायों से प्रभिन्न हैं आत्म द्वव्य 
किसी से उत्पन्न नहीं हुआ इसलिए कार्य नही है भ्ौर न किसी को उत्पन्न 
करता है इसलिए कारण भी नही है। कम का गप्राश्रय लेकर कर्ता शौर 
कर्ता के झ्लाश्रय से कर्म उत्पन्न होता अन्यथा कर्ता कर्म की सिद्धि नहीं है । 
प्रात्मा उपादन रूप से कर्म नो कर्म को उत्पन्न नही करता है । 

शुद्ध निश्चयनय की श्रपेक्षा श्रात्मा बध मोक्ष का कर्ता नही है । 

उपचार से जीव कर्म का कर्ता है । 

परस्पर निमित्त भाव को छोडकर शुद्ध उपादान रुप शुद्ध निश्चय नय 
से जीव वे कर्ता कर्म पने की सिद्धि नही होती । 

भ्रात्मा तो ज्ञानावरणादि कमे प्रकृतियों के निमित्त से उपजता है भ्रर 
नाश को प्राप्त होता है श्रौर प्रकृति भी श्रात्मा के लिए उपजती है और 
त्ाश को प्राप्त होती है। इस प्रकार भ्रात्मा व प्रकृति इन दोनो के 
परस्पर निमित्तसे बध होता है श्र बच से ससार उत्पन्न होता है । 

जब तक जीव कर्मोदय से होने वाले रागद्वं ष को नही छोडता तब तक 
प्रज्ञायक है, मिथ्याट्ृष्टि तथा भ्रसयत है। जब कर्मफल को छोड देता है 
तब बध से रहित हुम्ना ज्ञाता दृष्टा संयमी हीता है । 


३३६ श्रभेद रत्नत्रयात्मक भेद विज्ञान से रहित प्रज्ञानी जीव प्रकृति के स्वभाव 


में स्थित होता हुआ कमंफल को भोगता है किन्तु ज्ञानी जीव उदय में 
ग्राये हुए कर्मफल को जानता है, भोगता नहीं है | 
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निरपराधी नि शंक होता हुआ भपने झ्ाप को जानता हुआ निरन्तर 
आराधना मे हो तत्पर होता है । 

शास्त्रों को भले प्रकार पढ कर भी श्रभव्य जीव कर्मोदय स्वभाव को नही 
छोडता जैसे गुड सहित दूध पीते हुए भी सर्वे निविष नही होता । 

ज्ञानी जीव वैराग्य सहित होता हुआ मधुर कटुक आदि श्रनेक प्रकार 
कर्म फल को जानता तो है किन्तु भोक्ता नही होता । 

निविकल्प समाधि में स्थित ज्ञानी कर्मों को न तो करता है और न 
भोगता है किन्तु कर्म बध, कर्मफल, पुण्य और पाप को जानता ही है। 
जैसे चक्षु पदार्थ को देखता ही है उस का कर्ता भोक्ता नही होता वैसे ही 
ज्ञान भी बध,मोक्ष,कर्मोदय,निजं रा,जानता ही है कर्ता भोक्ता नही होता । 
मोक्षाधिकार चुलिका का उपसहार। 

भव्यत्व अ्रभव्यत्व श्रौर जीवत्व परिणामिक भाव । 

मोहादि-कर्म सामान्य भव्यत्व भाव के श्राच्छादक हैं । 

कालादि लब्धियों के वश भव्यत्व शक्ति की श्रभिव्यक्ति होती है । 

शक्ति रूप मोक्ष तो शुद्ध पारिणामिक रूप यदि पहले से ही प्रवरतंमान है 
किन्तु व्यक्ति रूप मोक्ष पहले से नही है। 

परमार्थ दृष्टि से यह जीव न उपजता है, न मरता है, न बधता है, श्रौर 
न मुक्त होता है। 


समयसार चूलिका 


चूलिका शब्द का श्रथ॑। 


चूलिका की समुदाय पातनिका। 


३४२-३४४ जेसे सुर नर आदि प्राणियों को विष्णु बनाता है यदि एकांत से छहकायके जीवो 


र३४५०३४८ 


को प्रात्मा करता है तो फिर लोगो का और श्रमणोका एक ही सिद्धात ठहरे इसलिये 
लोक श्रौर श्रमणो मे से किसी को भी मोक्ष नही होगा । 


पदार्थ का स्वरूप जानने वाले भी व्यवहार में परद्रव्य को भ्रपना कहते हैं किन्तु 
निश्चय से वे जानते है कि परमाणु मात्र मेरा भो नहीं है यदि वे परद्रव्य को 
ग्रपना बनाते है तो वे मिथ्याइष्टि हो जाते है। 


व्यवहार नय प्रार्थामक लोगो को सबाघने करने के लिये है | 
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प्रसख्यात प्रवस॑पिणी काल के बीत जाने पर हुंडावसपिणी काल पाता है। 


जीव परिणमन शील है प्रत वही कर्ता है या मभोक्ता है भ्रथवा भ्रन्‍्य कर्ता है 
या मोक्ता है ऐसा एकांत नही है स्थाद्राद है। जो करता है वही भोक्ता है प्रथवा 
अन्य करता है प्रन्य भोक्ता है ऐसा एकान्त मिथ्यात्व है। 


यदि एकात से कर्म हो जीव को मिथ्याहष्टि या सम्यस्हृष्टि करता है तो श्रचेतन 
कम को कर्तापन प्राप्त हो जाय पर ऐसा बनता नहीं । यदि जीव कमें को 
मिथ्याहष्टि बनाता है तो पुदूगल ही मिथ्याहृष्टि हुआ जीव मिध्याहष्टि नही 
ठहरा सो भी ठीक नहीं है। यदि जीव भ्रौर प्रकृति दोनो पुदृगल को मिथ्याहष्टि 
बनाता है तो दोनो का फल होना चाहिए सो भी ठीक नही है। पुद्गल द्रव्य 
स्वय मिथ्यात्व रूप हुआ सो भी ठीक नही है। भ्रत सिद्ध हुझा मिथ्यात्व भाव 
का प्रज्ञानी जीव कर्ता है उन भावों का निमित्त पाकर पुद्गल मिथ्यात्व कर्म रूप 
परिंणमते हैं 


यहापि सम्यक्स्थ प्रकृति कर्म विशेष है किस्तु निविष किया हुआझा विष जेंसे 
मारने वाला नही होता बसे ही मत्र स्थानीय विशुद्धि विशेष शुद्धात्मा के भ्रमि 
मुख परिणाम के द्वारा मिथ्यात्व कर्म की शक्ति नष्ट करदी गई है वह सम्यकक्‍त्व 
प्रकृति है । 


एकात से कर्मों द्वारा यह जीव भ्रज्ञानी किया जाता हैँ, सुलाय' जाता है जागरण 
पाता हैं, सुखी दुखी होता है, मिथ्यात्व व भ्रसयम को प्राप्त होता है, परिभ्रमण 
करता है । जो कुछ भी शुभ या अ्रशुम हो रहा वह कर्म कृत हैँ कर्म ही करता 
है देता है, हरता है प्रत जीव भ्रकारक है । पुरुष से ज््री की भ्रमिलाषा होती है, 
स्‍त्री वेद से पुरुष की इच्छा होती हैँ कर्म से दूसरों को मारता हूँ श्रथवा मारा 
जाता हैं। किन्तु झ्रात्मा तो अपने श्रापका कर्ता है। साख्यमतानुसारी श्रमणो 
का खडन 


निश्चय व व्यवहा रनय की परस्पर सापेक्षता से जन मत सब घटित हो जाता है 


व्यवहार नय से कायादि प्राणों के साथ जीव का श्रभेद है निश्चय से भेद है । 
एकात से न भेद हैं न श्रभेद है | व्यवहारनय से ही हिसा है भौर नरकादि गति है । 
दर्शन ज्ञान चारित्र ये तीनो इन्द्रियों के श्रचेतन विषयो मे नही है, भ्रचेतन कर्म 
मे नही है, प्रचेतत काय मे नहीं है, इसलिये इन भ्रचेतन द्रव्य के घात से इन 
आ्रात्म गुणों का घात नही होता हैं इसलिये सम्यग्दष्टि के परद्रव्यों मे राग नहीं 
होता | राग द्वेष मोह ये जीव के अनन्य भाव हैं इसलिये मनोज गअमतोज्ञ 
पचेन्द्रिय के विषयों मे राग नहीं है। 
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जब तक मन मे त्रिगुप्सिरूप स्वसवेदन ज्ञान उत्पन्न नहीं होता तब तक यह 
बहिरात्मा रागद्वष करता है। 


इन्द्रियो के विषय शब्द श्रादि अ्रचेतन होने से चेतनरूप रागादि की उत्पत्ति मे 
निश्चय नय से कारण नही हो सकते | 


प्रन्य द्रव्यो के द्वारा श्रन्‍्य द्रव्य के गुणो का विधात नहीं किया जा सकता 
इसलिये सब द्रव्य श्रपने श्रपने स्वभाव से ही उपजते हैं । 

पन्चेरिद्रयो के विषय शब्दादि रागादि के बहिरग निमित्त है किन्तु जीव स्वरूप 
चेतन नही हो जाते । 


जिम प्रकार सुनार कुंप्ललादि कर्म तथा हथोडा श्रादि उपकरणो तथा पारिताषिक 
ग्रादि फल के साथ तन्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी पौदगलिक कर्म तथा 
मत वचन काय भ्रादि करणो के साथ और सुख दुख श्रादि कम फल के साथ 
तन्‍्मय नही होता है यह व्यवहारनय का कथन है किन्तु निश्चयनय से सुनार 
प्रपत्री चेष्टा से तथा चेष्टा के फल से तन्मय होता है उसी प्रकार जीव भी भ्रपने 
परिणाम स्वरूप कर्मो से तथा दुख रूप उनके फल से तन्‍्मय होता है। 


प्रभिन्‍्न कर्ता कर्म निश्चय कथन को तथा भिन्‍न कर्ताकर्म रूप व्यहार कथन 
को सेटिका (खडिया मिट्टी ) के हृष्टात द्वारा समभाया है 


ज्ञान प्रात्मा निश्चयनय से ज्ञेय पदार्थों का ज्ञायक व दर्शक नही हैं। 
ज्ञान ज्ेय रूप नही परिणमता यदि ज्ञान ज्ञेयरप परिणम जावे तो ज्ञान का 
प्रभाव हो जायगा । 


व्यवहारतय से पर द्रव्य को ज्ञान स्वभाव से जानता तो है किन्यु तन्‍्मय 
नहीं होता । 

निविकन्प समाधि के द्वारा व्यवहारनय से पर द्रव्य को छोडता है। 

व्यवहार से सर्वज्ञ है निश्चय से सवज्ञ नहीं है । 

व्यवहार निश्चय की श्रपेक्षा भूषा है तथापि व्यवहार रूप से सत्य है । 

पूर्व किये हुए कार्यो से ममत्त्व रहित होना प्रतिक्रमण है मविष्य मे न करने का हढ 
सकलल्‍प करना प्रत्याख्यान है, वर्तमान में कार्यों से दूर रहना भ्राजोचना है। 
निश्चय प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान श्रालोचना का कथन 

शुद्धात्मस्वरुप चररा चरित्रम । 

जीव पाच इन्द्रिय और मन के विषयो में रागद्वेष करता है। 
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व्यवहार स्सत्रयत्मक व्यवहार मोक्षमार्ग नामक व्यवहार काशण समयसार | 
प्रभेद रत्तव्रधात्मक निविकल्प समाधि रूप निश्चय कारण समयसार 
निश्चय कारण समयसार के हुए बिना जीव प्रज्ञानी है । 

रागादि भ्रज्ञान भाव है। 


उदयागत कर्म फल को मोगता हुआ जीव कर्म व क्ंफल को अपना लेता है 
जिससे वह पुनः ग्राठ कर्मों को बाधता है । 


कम व कर्म फल चेतना का लक्षण 
प्रतिक्रमण प्रत्याखयान झ्ालोचना के ४६ भेद 
१४८ कर्म प्रकृतियों का मोक्‍ता आत्मा नही है। 


शास्त्र, शब्द, रूप, वर्ण, गध, रस, स्पर्श कर्म, धर्म द्रव्य, भ्रधर्म द्रव्य, काल द्रव्य, 
भ्राकाश द्रव्य, भ्रष्यवसान ये सब श्रचेतन होने से ज्ञान नहीं हैं ॥ जीव सदा जानने 
से ज्ञायक है ज्ञानी है ॥ इसलिए ज्ञान ही सम्यग्हष्टि, सयम, पअ्रग पूर्व, घर्म 
प्रधर्म दोक्षा है। 

मिथ्याहृष्टि से क्षोण कषाय बारहवे ग्रुणस्थान तक भ्रपने प्रपने गुणस्थानों के 
योग्य शुम भ्रशुम व शुद्धोपयोग है वह भ्रशुद्ध निश्चय नय से ज्ञान है । 
शुद्धात्मतत्त्व नव पदार्थों से भिन्न है । 

निविकल्प निविकार मति श्रुत॒ ज्ञान मोक्ष का कारण है। 


निश्यचय से शभ्रात्मा अमूर्ते है अत आत्मा पर द्रव्य स्वरूप पुदुगलमय मूर्त भ्राहार 
को ग्रहण नही कर सकता और न छोडसकता है। प्रात्मा का यह वैद्सनसिक या 
प्रायोगिक गुण है। 


कम सयोग जनित को प्रायोगिक कहते है और स्वभाव जन्म को वेस्रसिक 
कहते हैं । 

कर्म प्राहार, नोकमं, ध्राहार, कबलाहार, लेप्याहार, ग्रोज झ्राहार 

मानस आहार छह प्रकार का श्राहार होता है। 

साधुओं के श्रौर गरहस्थ के जो शारीरिक श्रनेक प्रकार के भेषो से मूढ मुक्ति 
मानते हैं प्रत केवल बाह्य भेष मुक्ति का कारण नही है, रत्नत्रय मोक्षमार्ग है। 


सागार थ अभ्रनगार लिय का मोह छोड कर रत्नत्रय को ग्रहण करना चाहिये। 


भ्रात्मा को मोक्षमार्ग मे स्थापन कर श्रात्मा का ध्यान कर श्रनुमव कर झौर 
भ्रात्मा मे निरन्तर विहार कर श्रन्य द्रव्यों में विहार मत कर 
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४३५ नाता प्रकार के पाखड लिंगो में तथा गृहस्थ लिगो में ममत्व करने वाले 


निश्चय कारण समयसार और कार्य समयसार को नही जानते । 


४३६ व्यवहार मुनि व शक्लावक लिंग को मोक्षमार्ग मानता है किन्तु निश्चय नय इन दोनों 


४३७ 


लियो को मोक्ष माग नही मानता । 


उपयु क्त ७ गाथाग्रो मे जो द्रव्यलिग को हेय बतलाया है वह उपदेश भावलिंग से 
रहित साधुओं के लिए है । 


भावलिंग रहित द्रव्य लिग का निषेध है मावलिग सहित द्रह्यलिग का निषेध 
नही है। 
शरीर के प्राश्रय से ध्यान व ज्ञान अनुष्ठान होता है 


चावल बहिरंग तुष रहते हुए श्रतरग तुष का त्याग नही हो सकता 


ध्यानारूढ साधु पर दुष्टो द्वारा कपडा डाला जाने श्रौर श्राभूषण पहराये जाने पर 
भी वह साधु निग्रथ ही है । 


मावलिग सहित द्रव्य लिग मोक्षमार्ग मे सहकारी कारण है केवल ज्ञान की 
प्रपेक्षा छप्मस्थ का ज्ञान अशुद्ध है. किन्तु मिथ्यात्व व रागादि से रहित होने से 
कथचित्‌ शुद्ध है । 


एक देश व्यक्ति रूप ज्ञान से सकलदेश व्यक्ति रूप केवलज्ञान उत्पन्न होता है। 
केवल ज्ञान से पूर्व पारिणामिक भाव व्यक्ति रूप से शुद्ध नही है शक्ति रुप से शुद्ध 
है । 


वीतराग सम्यग्दर्शन-ज्ञान चारित्र के होने पर जीवत्व और भव्यत्व पारिणामिक 
माच शुद्ध होते हैं । 


शुद्ध पारिणामिक भाव न बघ का कारण है श्रौर न मोक्ष का | 

वीतराग सम्यक्त्व व चारित्र का अविनाभूत माव श्रुत ज्ञान मोक्ष का कारण है। 
शुद्ध परिणामिक भाव ध्येय रूप है ध्यान रूप नहीं है । 

समयसार ग्रथ के पढने का फल | 

अतीन्द्रिय सुख का स्वरूप | 


समाधिस्थ मुनि श्रतीन्द्रिय सुख को जानते हैं क्योकि मुक्तात्मा का श्रतीन्द्रिय सुख 
अनुमान गम्य हैं । 


समयमसार चूलिका का उपसहार | 
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स्थाद्राद अधिकार 
स्याद्गाद की सिद्धि के लिये वस्तु तत्व का विचार तथा उपाय (मोक्षमार्ग ) 
उपेय मोक्ष) का विचार किया गया है। 
स्थाद्गाद का अर्थ । 
अनेकान्त का प्रथ। 
स्थाद्वाद का स्वरूप । 
प्राभृत का अर्थ । 
भ्रध्यात्म का श्रर्थ । 
टीकाकार का अन्तिम लाघवप्रदर्शन 


॥  इति ॥ 
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नम श्रीपरमात्मने 


श्रीमद्धगवत्कुन्दकुन्दाचायंविरचित: ४. |, 


समयसारः: 


समयसार श्रथधिकार को सेतु तुल्य उरधार । ग 
हो पाते है भव्यजन सब वारिधि से पार ॥ 


ज प्री 


श्री जयसेनाचयकृता तात्पयंवृत्ति: (हिन्दी टीका सहित) 


बीतराग जिन नत्वा ज्ञानानंदेकसंपदम्‌ । 
वक्ष्पे समयपतारस्य वॉत्ति तात्पयंसंशिकाम्‌ ॥ 


अर्थ--मै (जयसेनाचार्य) ज्ञान ओर प्रानन्द के अ्रद्व॑त (भ्रदभुत) श्रपू्व स्थान और बीतराग 
जिनेन्द्र भगवान को नमस्कार करके समयसार परमागम की तात्पर्य नाम की वृत्ति (टीका) को 
कहता हूँ । 

तात्पयंवृत्ति --श्रथ शुद्धपरमात्मतत्त्वप्रतिपादनमुख्यत्वेन विस्तररचिशिध्यप्रतिबोधनाथ श्रीकु दकु दाचारय॑देव- 
निमिते समयसारप्राभृतग्रन्थे प्रधिकार शुद्धिपुवंत्र्वेत पातनिकासत्तिव्याख्यान ज़ियते। तत्रालो बदिस सब्बसिद्धे 
इति नमस्तारगाथामादि कृत्वा सूत्रपाठनमेण प्रथमस्थले स्वतत्रगाथाषघटक मवति । तदनतर द्वितीयस्थले भेदाभेदरत्न- 
त्रयश्नतिपादन रूपेण बबहुारेणुबदिस्सदि दत्यादिगावाद्य । प्रव॒ तृतीयस्थले निश्चयव्यवहारश्रुतकेवलिव्याख्यानमुख्यत्वेन 
जो हि सुदेशश इत्मादिसूत्रद्यय । प्रतः पर चतृथ्स्थले भेदाभेदरत्नश्रयमावनाय तथव भावनाफलप्रतिपादनार्थ च 
णाणहिभावशणा हत्यादिमूत्रद्यय । तदनतर पचमस्थने निश्चयव्यवहा रनयद्वयव्याख्यानरू्पेण बबहारों भूदत्यों 
इत्यादिसूत्रहय । एवं चतुदर्गाथामि स्थलप्चवेन समयसारपीठिकाव्याख्यान समुदायपरातनिका । तथाथा-अश्रथ 
प्रथमतस्तावद्गाथाया पूर्वाद्धवेन मगलाथमिष्टदेवतानमस्कारमुत्तराद्धेन तु समयनार ग्रथव्याख्यान करोमीत्यमिप्राय मनति 
धृत्वा सूत्रमिद प्रतिपादयति । 


टीका --अश्रब शुद्ध परमात्म तत्व के प्रतिपादन को मुख्य लेकर विस्तार में रुच्च रखने वाले शिष्यो 
के प्रतिबोधन के लिये श्री कुन्दकुन्दाचा य॑ देव के बनाये हुये समयसार प्राभ्ृत प्रव्थ मे अधिकार की शुद्धि- 
पूर्वक पातनिका (पीठिका) सहित व्याख्यान किया जा रहा है। वहा पर सबसे पहले “वदित्तु सव्व 
सिद्धे ” इस प्रकार नमस्कार गाथा को आरभ में लेकर सूत्रपाठ के क्रम से पहले स्थल में छह स्वतन्त्र 
गाथाये है। इसके भागे द्वितीय स्थल में भेदाभेदरत्नत्रय का प्रतिपादन करते हुए “बबहारेणुबदिस्सदि” 


२ ] समपसार 


इत्यादि दो गाथाये है । फिर तीसरे स्थल मे निश्चय व्यवहार श्रुतकेवली के व्याख्यान को मुख्यता से “जा 
हि सुदेण” इत्यादि दो गाथाये है। इसके आगे चाये स्थल में भेदाभेदरत्नत्रथः की भावना के लिये भ्रौर 
उस भावना से फल को वणन करने के लिय “गारणम्हि भावणा' इत्यादि दो सूत्र है। इसके आगे पाचर्वे 
स्थल में निश्चय व्यवहार नामक दोनो नयो का व्याख्यान करते हुए “बवहारो भूदत्यो” इत्यादि दो 
गाथाये है । इस प्रकार पाच स्थलों में चौदह गाथाओ्रों के द्वारा समयसार ग्रन्थ की पीठिका का व्याख्यान 
करने में समुदाय पातनिका है । 

ग्रब सबसे प्रथम भगवान कुदकुन्द गाथा के पूर्वाद्ध मे मगल के लिये इष्ट देवता को नमस्कार 
करके उत्तराद्ध मे समयसार के व्याख्यात करने की प्रतिज्ञा का अभिप्राय मनमे धरकर पहला सूत्र 
कहते है-- 


बंदित्त सब्वसिद्धे, धुवममलमणोवम गदि पत्ते । 
बोच्छामि समयपाहुड़मिणमो सुदकेवलीभणिदं ॥१॥ 


यदित्वा सब्वेसिद्धान्‌, भ्रवामसलामनुपमा गति प्राप्तान्‌ । 
वक्ष्यामि समयप्राभृतमिदमहों श्रुतकेवलिभरितत ॥१।। 


भ्रथं--अविनाशी निमत आर उपमा रहित गति में विराजमान सब मिद्ठों को नमस्कार करके 0 अव्यजीवों ! 
मैं धुतकेवलियों द्वारा वशन फिय हये समयसार ग्रन्थ का क्टरगा ॥॥१॥॥ 

तात्परयबृत्ति बवित्तु इत्यादि पदखडनारूपेरगा व्याख्यान क्िग्रते । बदितु शिश्वयनगेत स्प॒स्मिस्तेबा रा पारा वक- 
भावरूपेण निविकलागमाजिलक्षरंन भावनमस्कारेण, व्यवहारेरा तु बचतात्मकद्रव्यनमस्कारेगा वदित्या पान सब्यसिद्धे 
स्वात्मोव वि वि द्वितक्षत वर्निद्धान्‌ । कि विशिष्टानू पत्ते प्राप्तान का गाँद सिद्धनति सिद्धपरिणति । कथ भूता 
धुल टकोत्कोराज्ञावरक स्वमावत्वेन ध्रवामविनश्वरां । ग्रमल मावक्रमद्रव्यय्मनाक्ंमलरहितत्वेन शुद्धस्वमावसहितत्वेत 
च निमला | प्रतवा अचल दति पाठातरे द्रव्यज्षेत्रादिषत्रप्रकारमसारभ्रमणरहितत्वेन स्वस्वरूपनिश्चलत्वेन च 
चलनरहितामचला । ग्रणोवस खिलोपमारहितत्वेत निरुपम मास्वभावस हितत्वन अनुपमा । एव पूर्वार्देन नमस्कार 
कृत्वा पराद्धन सवंधाभिधेयप्रयाजनसूचनाथ प्रतिज्ञा करोति । वक्ष्यासि कि समयपाहुड समयप्राभृत सम्यक अभय बोचों 
यस्म से भवति झात्मा। श्रथवा सम एकीभावैनायन गमन समय । प्राभूव सार सार शुद्धावस्था। समयस्थात्मन 
प्राभ्ुत समयप्राइत प्रथवा समय एवं प्राभ्नत समयप्रा्ृत । इरा इद प्रत्यक्षीभूत झ्ो प्रहो मव्या कथभूत सुबकेवली- 
भणिद प्राकृतलक्षणबलात्केवलीशब्ददोघत्व । श्रुते परमागम केवलिमि सवन्नैर्भणित श्रुतकेवलिमणित । श्रधवा 
श्ुतकैवलिमणित गरधरदेवक्थितमिति। सबधामिधेयप्रयोजननानि क्थ्यते । व्याख्यान वृत्तिप्रथः व्याख्येय 
तत्प्रतिपादकसूत्रमिति । तयोस्सबधों व्याख्यानव्याख्येयसबध । सूत्रममिधान सूत्रार्थोभिधेय॒ तयो सबंधोडमिधानाभिधेय- 
सबध । निविकारस्वसवेदनज्ञानन शुद्धात्मपरिरज्ञान प्राप्ति प्रयाजनमित्यभिप्राय |।१॥ अ्रथ गाधापूर्वाद्धेन स्वसमय- 
सपराद्धेन परसमय थे कथयामीत्यभिप्राय मनसि सप्रधायं सूत्रमिद तिरूपयति-- 

ग्रब पदच्छेद करके अर्थ किया जाता है -- 

टोका-- (वरदित्तु) निश्चय नय से तो अपने श्राप मे ही श्राराध्य ग्राराधक भाव को स्वीकार करने 
रूप निबिकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भाव नमस्कार के द्वारा और व्यवहार'लब्र से वचनात्मक 
द्रव्य नमस्कार के द्वारा बदना करके किनको ” (सव्वसिद्धे) स्वात्मोपलब्धि की सिद्धि लक्षण जिसका 


पोठिका प्रधिकार [३ 


ऐसे सम्पूर्ण सिद्धों को (गई पत्त ) जो सिद्ध गति को प्राप्त हो गये हैं। (घवम्‌) जो सिद्धणन॑ति टको- 
त्कीर्ण एक ज्ञायक स्वभावरूप से भ्रडिस है या प्रविनश्वर है (अझमलस) भावकर्म द्रव्यकर्म व नोकर्म से 
रहित होने के कारण तथा शुद्ध स्वभाव सहित होने से निर्मेल है भ्रथवा (भ्रवलम्‌) द्रव्य क्षेत्र कालादि 
प्र प्रकार ससार परिभ्रमण से रहित होने तथा श्रपने स्वरूप मे निएचल होने से चलपने से रहित है । 
(अ्रणोवम) ससार में कोई भी उपमा नहो होने से वह उपमा रहित है, ऐसी सिद्ध श्रवस्था को जो प्राप्त 
हो गये हैं। इस प्रकार गाथा के पूर्वाद्ध से सिद्धों को नमस्कार करके व उत्तरार्दी से सबभामिषेय शौर 
प्रयोजन की सूचना के लिये प्रतिज्ञा करते है कि ( वोच्छामि ) कहँँगा (समय पाहुड) समय प्राभृत ग्रन्थ 
के--सम्यकू--समीची न श्रय-बोघ, ज्ञान है जिसके वह समय प्रर्थात्‌ श्रात्मा । भ्रथवा समम्‌ू--एकीभावेना 
यनम--गमन “समय “ श्र्थात्‌ एकमेकरूप से जो गमन उसका नाम समय, प्राभ्ृत श्रर्थात्‌ सार-शुद्धा- 
वस्था, इस प्रकार समय नाम आत्मा उसका प्राभृत श्र्थात्‌ शुद्धावस्था वही हुवा समय प्राभूत । श्रथवा 
समय जो है वहो प्राभृत सो समय प्राभृत । (इण श्रो) श्रहो भव्यो | वह समय प्राभुत हमारे सामने है । 
(सुय केवली भगणिय) प्राकृत भाषा के नियम श्रनुसार केवली शब्द दीर्घ है। श्रुत मे--परमागम मे जो 
केबली है भ्रर्थात्‌ सबंज्ञ है उनके द्वारा कहा गया है भ्रथवा श्र तकेवली जो गगाधर देव उनसे कहा गया है । 

प्रब सबंध प्रभिषेय श्रौर प्रयोजन कहते है-व्याख्यान तो वृत्ति ग्रन्थ (टीका) व्याख्येय--व्याख्यास 
के प्रतिपादक सूत्र, इन दोनों का सबंध है वह व्याख्यान व्याख्येय सबंध है। सूत्र तो वाचक हैं और सूत्र 
का प्रमिधेय-वाच्य है इन दोनो का सबध 'अभिधान अ्रभिधेय' सबंध है। निविकार स्वसवेदन ज्ञान के 
द्वारा शुद्धात्मा का जानना रूप जो प्राप्ति वही इसका प्रयोजन है ।॥१॥ 

विशेषार्थ --इसमे आचार्य देव ने आ्राराध्य श्रा राधघक भाव को उपयोगिता, वाणी की प्रामाणिकता 
और अपने श्रापका ग्रन्थक्रतु त्व ये तीन बात बताई है। श्राराधक तो हम लोग ससारी छद्यस्थ है भौर 
आराध्य श्री सिद्ध भगवान है। उनकी आराधता करके हम लोग श्रपने कर्मों को नष्ट कर सकते है । 
आराधना दा प्रकार की है (१) व्यवहार आराधना (३) निश्चय भ्राराधना। वचन विकल्पात्मक 
व्यवहार आराधना है श्रौर द्विब्रिकल्प समाधि में तन्‍्मय होकर शुद्धात्मा का ध्यान करना निश्चय झ्ाराघना 
है। छठू गृणस्थान तक व्यवह्गार आराधना होती है भ्ौर सातवे से धागे निश्चय आराधना है। इन 
दोनो प्रकार की आराधनाश्रों के द्वारा छद्मस्थ पआ्रात्माये प्रपने पूर्वोषाजित कर्मो को क्रश ढीला करते 
हुये नष्ट कर देते हैं । 

बार्ो की सार्थक्ता--भगवान ग्रहन्तदेव की वाणी भ्रथवा द्वादशाग के ज्ञाता श्रुतकेवली गएध रादिक 
की वाणी प्रमाणभूत होती हे जिसका संबंध इस ग्रन्थ से है श्रौर जिसके द्वारा हम सरीखे ससारी ग्रात्मागं 
का भला होता है | इस ग्रन्थ के कर्त्ता स्वय कुन्दकुन्द श्राचार्य देव हैं जिनको प्रामाशिकता को लेकर हम 
लागो की इस ग्रन्थ के पढने में प्रभिरत्र हाती है । 

श्रागे गाथा के पूर्वाद्ड से स्वसमथ और उत्तराद्ध मे परसमय को कहता हू ऐसा प्रभिप्राय मत मे रखकर 
आचार देव गब्रागे का सूत्र बहते है -- 


जीवो चरित्तदंसणणाणट्टिउ त॑ हि ससमय॑ जाण । 

पुग्गलकमस्मपदेसट्वटियूं च तं जाण परसमयं ॥।२॥। 
जीवदइचरित्रदरशनज्ञानस्थितस्तं हि स्वसमयं जानीहि । 
पुश्रगलकर्ंप्रदेशस्थितं च त॑ं जानीहि परसमय ॥२॥ 


४] समयसार 


झर्थ --समय शब्द का अर्थ ऊपर जीव बताया गया है बह मूल में दो प्रकार है एक स्वसमय झौर दूसरा पर 
समय । जो दशन, ज्ञात और चारित्र मे स्थित होकर (तद्बूप बनकर) रहता है वह स्वसमय (मुक्त जीव) है ब जो 
पौदृगलिक कम प्रदेशों में स्थित होकर रहता है वह पर समय (ससारी जीव) है | 

वात्पयंबृत्ति---जोवों चरित इत्यादि--भोबों शुद्धतिश्वग्रेन शुद्धुद्धेकस्वमावरिश्चयप्राणेन तथैवाशुद्ध- 
निएचयेन क्षायोपशमिकाशुद्धमावप्राणरसदभूतव्यवहारेश यथासभवद्रव्यप्राशैश्व जीवति जीजिप्यति जीवितपूर्वों था 
जीव । चरित्तदसरणणाणट्विद त हि सससय जाए स च जीवश्चरित्रदशनज्ञानस्थितों यदा मवति तदा काले 
तमेब जीव हि स्फुट स्वसमय जानोहि। तथा हि--विशुद्धज्ञानदर्शनस्वमावनिजप रमात्मनि यद्र्‌ चिरूप सम्यग्दर्शन 
तत्र व रागादिरहितस्वमवेदत ज्ञान तथेव॒ निश्चलानुभूतिरूप वीतरागचारित्रमित्युक्ततक्षणोत निम्चयरत्नत्रयेण परिणत- 
जीवपदार्थ हे शिष्य स्वसमय जातीहि । पुर्गलकम्मुबदेसदिठद च त जार परसमय पुद्गलकर्मोपदेशस्थित च तमेव 
जानीहि परसमय । तद्यघा--पुदुगलकमदियेन जनिता ये नारकाशुपरदेशाब्यवदेशा सन्ञा पूर्वोक्तनिश्चयरत्नञ्रयाभाषात्तत 
यदा स्थितों मवत्यय जीवस्तदा त जीव परममय जानीहीति स्वसमयपरसमयललक्षणा ज्ञातव्य ॥२॥ अ्रथ स्वगुरोकत्व- 
निश्च वगवशुद्धात्मेवोपादेय कमवधेन सहैकत्वगतो हेय इति । अ्रथवा स्वसमय एवं शुद्धात्मन स्वरूप न पुत प्रसमय 
दृत्यभिप्राय मनसि धृत्वा। ग्रथवास्य सूत्रस्यानतरवूतरमिदमुचित मवतीति निश्चित्य विवक्षितसूत्र प्रतिपादयतीति 
पातनिका लक्षण सत्र ज्ञातव्य । 

टीका -- (जीवो) जो शुद्ध निश्चयनय की श्रपेक्षा से शुद्धबुद्ध एक स्वभाव रूप निश्चय प्रारा के 
हारा तथा अशुद्ध निश्चयनय से क्षयोपशमिकरूप श्रशुद्ध भाव प्राणों द्वारा श्रौर अ्रसद्धू त व्यवहारनय 
से यथा सभव द्रव्य प्राण द्वारा जो जी रहा है, श्रागे जीता रहेगा श्रौर जो पूर्व में जीया था वह जीव 


हा 


है । (चरित्त दसणशणारदिठउ त हि स समय जाण) वह जीव जब चारित्र दर्शन झौर ज्ञान मे स्थित रहता 
है उस समय में उसे स्वसमय समझो । पश्रर्थात्‌ विशुद्ध ज्ञान दशन स्वभाव वाले निज परमात्मा मे रुचि 
रूप सम्यग्दर्शन श्ौर उसी मे रागादि रहित स्वसवेदन का होना वह सम्यरज्ञान तथा निएचल स्वानुभू तिरूप 
वीतराग चारित्र इस प्रकार कहे गये लक्षण वाले निश्चय रत्नत्रय के द्वारा परिणत जोव पदार्थ को हे 
शिष्य ! तू स्वसमय समझ । (पुग्गलकम्मपदेसद्ठिय च त जाण पर समय) पुदूगल प्रदेशों मे स्थित उसी 
जीव को तू पर सम्॒य सम्रफ | अर्थात्‌ पुद्गल कर्मोदय के द्वारा उत्पन्न हुए जो नारकादि नामवाली 
सज्ाये है उनमे पूर्वोक्त निश्चय रत्नत्रय न होने से जो स्थित है उसे उस काल में परसमय समझो । इस 
प्रकार स्वसमय भ्रौर परसमय का लक्षण जानने योग्य है ॥९॥। 

विशेषार्थ --यह उपयुक्त लख तो तात्पयं॑वृत्तिकार का है, झात्म रुषाति मे भी यही लिखा है कि जब 
यह सर्व पदार्थों के स्वभाव के प्रकाश करने मे समर्थ ऐसे केवल ज्ञान को उत्पन्न करने वाली भेद ज्ञान 
ज्योति के उदय होने से सब पर द्रव्यों से परथक होकर दर्शन ज्ञान मे निश्चित प्रवुत्तरूप आत्म तत्व से 
एक रूप हाकर भ्रवृत्ति करता है तब दर्शन ज्ञान चारित्र मे स्थिर होने से अपने स्वरूप को 
एकत्वरूप से एक काल में जानता तथा परिणमन करता हुआ स्वसमय है। श्र जब श्रनादि श्रविद्या 
रूप मूल वाले कद के समान मोह के उदयानुसार प्रवृत्ति की श्राधीनता से दर्शन ज्ञान स्वभाव में 
निश्चित वृत्ति रूप श्रात्मस्वरूप से छूट पर द्रव्य के निमित्त से उत्पन्न मोह रागढ़ षादि भावों मे एक रूप 
होकर प्रवृत्त होता है तब पुदुगल के कार्माण प्रदेशों मे स्थित होने से पर द्रव्य को श्रपने से प्रभिन्न एक 
काल में जानता हे तथा परिणमन करता है तब पर समय है। है 

उत्थानिका--अ्रब प्रपने गुणों के साथ एकल्व के निश्चय को प्राप्त _ हुवा ऐसा शुद्धात्मा ही बुपादे [दिय है भ्रौर 
कमुबध है साथ एकमेक हुवा ग्रात्मा हेय है । भ्रथवा जदमय ही शुद्धातमा का स्वरुप है, पर समय धुड्धाहेकी का स्व॒रूप 


पोठिका अधिकार [४ 


फडा 
नही है इस प्रभिष्राय को सन मे घरकर इस सूत्र के पश्वात्‌ इसी सूत की ग्रावश्यकता है ऐसा निश्वयकर विवक्षित 
सूत्र कहते है इस प्रकार की उत्थानिका सर्वत्र जानना चाहिये-- 


एय्तणिच्छयगओ समओ सब्वत्यथ सं दरो (होऐ) । 
बंधकहाएयक्ते तेण विसंबादिणी होई ॥३॥ 
एकत्वनिश्चयगत: समय: सर्वत्र सु दरो लोके । 
अंधकर्थकत्ये तेन विसंवादिनी भवति 0॥३॥। 


थं--जो जीव एकत्व के साथ निश्चितरूप से एक होकर रहता है वह इस ससार मे सब ठौर सुन्दर है 
प्र्धात्‌ सबको सुहावना है | किन्तु इसीके साथ उस एकत्व मे बंध की कथा विसवाद करने वाली है (अ्रगत्‌ एकाकी« 
पन मे बध कभी सभव ही नही है, बध सदा दो में होता है) ॥॥३॥ 


तात्पयंबत्ति --एयत्तणिच्छुयगदो स्वकीयशुद्धगुणपर्यायपरिणत., . भ्रभेदरत्नत्रयपरिणतों वा एकत्व 
निश्चयगत समझो समयणब्देनात्मा, कस्माठसों सम्यगयते गच्छति परिशमति कान स्वकीयगुणपर्यायानिति 
व्यूत्पते । सब्यत्यसु दरो सर्वत्र समीचीन क्‍्य लोगे लोके प्रथवा सर्वत्र केंद्रियाद्यवस्थासु शुद्धतिश्वयनगरेत सुन्दर 
उपादेय इति । बधकहा कर्मबधजनितग्रुणस्थानादिपर्याया | एयत एकत्बे तन्ममत्वे या बधकथा प्रवर्तते लेख तेन 
पूर्वोक्तजीवपदार्थेन सह सा विसवादिशी विसवादिनों कोर्थ विसवादिणी बिसवादिनीकथा प्राकृतलक्षणवलात्‌ 
पुल्लिगे स्त्रीलिगनिर्देशे छः । विसवादिनी भ्रमत्या होदि मवति। शुद्धनिश्वयनयेन शुद्धजीवस्वरूप न भवतीत्यर्थ । 
तत स्थित स्वसमयएवात्मन स्वरूपमिति ।।३॥। भर्थकत्वपरिणत शुद्धात्मस्वरूप सुलम न भवतीत्याख्याति-- 

टीका-- (एयत्तणिछयगदो) प्रपने ही शुद्ध गुण धौर पर्यायो में परिणमता हुआझ्ना भ्रथवा प्रभेद 
रत्नत्रय मे परिणमता हुभ्रा एकता के निश्चय मे प्राप्त हुआ (समझो) यह प्रात्मा (समय शब्द से 
आत्मा लेना योग्य है क्योकि इसकी व्युत्पत्ति इस प्रकार है 'सम्यक्‌ भ्रयते गचछति परिणमति काम 
स्वकीय गण पर्यायानु' भ्र्थात्‌ जो भले प्रकार श्रपने हो गुण भौर पर्यायो को परिणमन करेसो(संमय) 
प्रथात्‌ श्रात्मी) (सब्वत्य सुन्दरो) सत्र हो ठिकाने सब को सुहावना है (लोगे) इस ससार मे-सब ही 
एकेन्द्रियादि अ्रवस्थाश्रो मे--शुद्ध निश्चयनय से सुन्दर है उपादेय है। (बध कहा) किन्तु कर्म बध से 
होने वाली गुणस्थानादिरूप पर्यायों से (एयत्ते) तन्मय होकर रहने मे बध कथा प्रवर्वती है (तेण) 
पूर्वोक्त जीव पदार्थ के साथ (विसवादिणी) विसवाद पैदा करने वाली भ्रर्थात्‌ गडबड़ पेदा“करने वाली 
(होदि) होती है वह भ्रसत्य है भ्रर्थात्‌ प्रशसा योग्य नही है क्योकि वह शुद्ध निश्चयनय से शुद्ध जीव 
का स्वरूप नही हो सकती इससे यह सिद्ध हुआ कि स्वसमय ही प्रात्मा का स्वरूप है ॥ ३।। 

विशेषार्थ --यहा ग्राच।यंदेव ने बताया है कि ससारी आात्सा के साथ कर्मों का बध है जो प्रात्मा 
के शुद्ध स्वरूप को प्रकट नहीं होने देता । इसकी कथा यहाँ न करके यहा तो भात्मा के शुद्ध स्व॒रूपकी 
कथा की जा रही है | 

ग्रथ एकाकी पन को प्राप्त हुये शुद्ध आत्मा का स्वष्प सुलभ नहीं है ऐसा कहते हैं -- 

सदपरिचिदाणुभूदा सव्वस्स वि कामभोगबंधकहा । 
एयत्तस्सवलंभो णवरि ण॑ सलभों विहृत्तस्स ।॥४॥ 


_. कएतन्मते 'बिसवादिणो' पुल्लिग एवं पाठ । 
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६ ] समयसार 


श्रुतपरिचितानुभूता सर्वस्थापि कामभोंगबंधकथा । 
एकत्वस्यथोपलंभः केवल न सुलभो विभक्तस्य ॥३४॥ 


श्र्थ --काम बध श्रौर भोग की कथा तो सबही जीवों के सुनते मे भी भ्राई है, परिचय में भी झाई है तथा 
प्रनुभव भें भी झ्राई है किन्तु सबसे पृथक होकर केवल एकाकी होने की बात सुलभ नहीं है ।।४॥॥ 


तात्पयंब॒त्ति -सुदपरिचिदाणुशुदा इत्यादि | सुदा श्रुता अनतशो भवति । परिचिदा परिचिता सा 
पूर्व मनतशों भवति । श्रणुभूदा अनुभूतानतशो भवति कस्य सब्बस्सधि सर्वस्थावि जीवलोकस्य | कासो कामभो गब घकहा 
कामरूपमोगा काममोगा पश्रथवा कामशब्देन स्पर्शनरसनेद्रिहय भोगशब्देन प्राणचक्षु श्रोश्रत्रय तेषा काममोगाना बंध 
सबधस्तस्थ कथा । अथवा बधणब्देन प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रदेशवधस्तत्फल च नरनारकादिरूप भण्यते । 
काममोगबधाना कथा काममोगबध कथा यत्र पूर्तक्तिप्रकारे णञ्र तपरिचितानुभूता भवति ततो न दुल॑भा कितु सुलमंव । 
एयत्तस्स एक्त्वस्थ सम्यर्दर्शतज्ञानचारित्र क्प्परिणतिरूपनिविकल्पसमाधिबलेन _ स्वसवेशुद्धात्मस्वरूपस्थ तस्ये- 
कत्वस्प उवलभो उपलम प्राप्तिर्लाभ णवरि केवल प्रथवा नवरि क्तु शा सुलभो नेव सुलभ कथभूतस्थकत्वस्थ 
खिभरसस्‍्स विभक्तस्य रागादिरहितस्थ । कथ ते सुलभ इति जबेत्‌ श्रुतपरिचितानुभूतत्वामावादिति ॥॥४॥। श्रथ 
यस्मादेकत्व सुलम न भवति तस्मात्तदेव कथ्यते-- 


टीका -- (सुदा) श्रनन्तबार सुनी गई (परिचिदा) अनन्तबार परिचय में श्राई है (श्रणुभूदा) 
श्रनन्त ही बार भ्रनुभव मे भी भाई है (सव्वस्स वि) सब ही ससारी जीवों के (काम भोग बध कहा) 
काम शब्द से स्पशन शौर रसना इन्द्रिय के विषय और भोग शब्द से ध्राण, चक्षु श्रौर श्रोत इन्द्रिय के 
विषय लिए गये है । उनके बध या सबध की कथा अ्रथवा बध शब्द के द्वारा भ्रकृति, स्थिती, अनुभाग 
और प्रदेश बंध एव उसका फल नरनारकादिरूप लिया जा सकता है, इस प्रकार काम भोग श्रौर बध 
की कथा जो पूर्वोक्त प्रकार से श्रूत परिचित श्रौर भ्रनुभूत है इसलिए दुलंभ नही है किन्तु सुलभ है । 
(एयतस्स ) परन्तु एकत्व का भ्रर्थात्‌ सम्यग्दर्शन, ज्ञान श्रौर चारित्र के साथ एकता को लिए हुए परिणमन 
रूप जो निविकल्प समाधि उसके बल से झपने श्रापके श्रनुभव में श्राने योग्य श॒द्धात्मा का स्वरूप है उस 
एकत्व का (उपलभो) उपलम्भ सप्राप्ति भर्थात्‌ भ्रपने उपयोग में ले श्राना (णवरि) वह केवल (रण 
सुलभो) सुलभ नही है (विहत्तस्स) कंसे एकत्व का ? रागादिसे रहित एकत्व का । क्योकि वह न तो 
कभी सुना गया न कभी परिचय में श्राया श्रौर न श्रनुभव में ही लाया गया है ॥४॥ 


वह सुलभ नही है इसलिये उसका कथन श्रागे किया जा रहा है -- 
त॑ एयत्तविभत्तं दाएहूं अप्पणो सविहवेण । 
जदि दाएज्ज पमाणं चुक्किज्ज छलं ण घित्तव्वं ॥५॥ 
तमेकत्वविभकतं दर्शयेहसात्मंनः स्वविभवेन । 
यदि दर्शयेयं प्रमाण स्खलितं छल न गृहीतव्यं ॥५॥ 


प्र्थ-- (कुन्दकुन्द श्राचार्य कहते है कि) मैं झपने प्रापके ज्ञात ज्ञान से उस एकत्व बिभक्त का शर्थात्‌ शुद्धात्मा 


का वर्णन कर बतलाऊगा । यदि में बतला सकू तो उसे स्वीकार कर लेना श्रौर यदि उसमे कहीँ ब्रूक शाऊ तो छल 
ग्रहण नहीं करना ।।५॥। 


पोठिका श्रधिकार [७ 


तात्पर्यबुत्ति--स॑ तत्यूबोक्तः एयत्तविभत्त एकत्वविभक्त प्रभेदरत्नत्रयेकपरिणत मिथ्य्ात्वरागादिरह्ित 
परमात्मस्वरूपमित्यर्थ । दाएहूं द्शयेह केन ह्रप्पणो सविहवेण प्रात्मम स्वकीयमिति विभवेन झागमतर्कपरगुरू- 
पदेशस्वसवेदनप्रत्यक्षेराति । जद्दि दाए+ज यदि दर्शयेय तदा पसार्ं स्वसवेदनज्ञानेन परीक्ष्य प्रभाणीकत्तेब्य 
भवद्धू चुक्किज्ज यवि च्युतो भवाम छल ण घित्तव्व तहि छल न ग्राह्म दुर्जनवदिति ॥५॥ भ्रथ कोय 
शुद्रास्मेति परष्ट प्रत्युत्तर ददाति--- 

टोका.-- (त एयत्त बिहृत्त) उस पूर्वोक्त एकत्व विभक्त शुद्धात्माका जो कि श्रभेद र॒त्नन्नय के साथ 
एकमेक होकर रहता है एवं मिथ्यात्व तथा रागादिसे रहित है ऐसे परमात्मा के स्वरूपकों (दाएह) 
दिखलाता हू (अप्पणों सवहवण) श्रपने आप की बुद्धि के वभव स्‌ श्रर्थात्‌ श्रागम तक झ्ौर परम गरुरुग्रो 
के उपदेश के साथ साथ हाने वाल स्वमवेदन प्रत्यक्षके ह्वरा। (जदि दाएज्ज) यदि बतला सक्‌ तो 
(पमाणा) अपने स्वसवेदत ज्ञान के द्वारा तोलकर हे भव्यों ! श्राप लोग उसे स्वीकार करना। 
(चुक्किज्ज) यदि भूल जाऊ तो (छल ण घेतस्त्र) दुर्जन के समान उलटा श्रभिप्राय नहीं ग्रहण 
कर लेना ॥५॥। 

विशेषार्थ --झ्राचार्य देव ने इस गाथा मे यह बात कही है कि भल श्रादमी को जो भी बात कहना 
हो वह ग्रागम परम्परा, युक्ति का वल झ्रोर परम गुरुओ के श्रादेश व उपदेश के साथ श्रपने भी विचार मे 
प्रच्छी प्रवार तोलकर बहना चाहिए। 

भ्रव शुद्धात्मा कौन है ” उसका क्या स्वरूप हे ? ऐसा पूछने पर उत्तर देते है -- 


णवि होदि अप्पमत्तो ण पमत्तो जाणगों दु जो भावों । 


एवं भणति सद्धा णाद। जो सो दुसो चेव ॥६॥। 
नापि भवत्यप्रमत्तो न प्रमत्तो ज्ञायकस्तु यो भावः । 
एवं भरांति छ॒द्धा ज्ञाता यःस तु स चेव ॥६॥ 
श्रथं--जो प्रमत्त श्र प्रप्रमत्त एन दोनो श्रवस्थात्री से ऊपर उठकर केवल ज्ञायक स्वभाव को ग्रहण किये 
हुये है बह शुद्धात्मा है ऐसा शुद्धनय के जाननेवाले महं।पुस्ष कहते है ॥॥६॥॥ 
तात्पर्यबृत्ति-णवि होदि प्रप्पमत्तो रा पत्तों शुद्रव्याथिकतयेन शुभाशुभपरिणमनाभावान्त 
भवत्यप्रमत्त प्रमत्तश्च । प्रमत्त शब्देत मिथ्याहृष्टथादिप्रमत्तातानि पड्गुणास्थानानि, श्रप्रमत्तशब्देन पुनरप्रमत्ताद्ययोंग्य- 
तान्यष्टगुणस्थानानि ग्रृह्म ते । स क कर्त्ता जाणगो दु जो भावों ज्ञायको ज्ञानस्वरूपो योपी भाव पदार्थ शुद्धात्मा । 
एथब भणति सुद्धा शुद्नयावलबित , तर कि भवति रणादा जो सो दु सो खेव शञाता शुद्धात्मा य कब्यते स तु स 
चंब ज्ञातैवेत्यर्थ, ।।६।॥। इति स्वतत्गावापट्केन प्रयमस्थल गत । अ्रथानतर यथाप्रमत्तादिगुशस्थानविषलपा जीवस्य 
व्यवहारनयेन विद्यते शुद्धद्रव्याथिकनिश्चयेत न बिद्यते तथा दशनज्ञानचारित्रविकल्पोपीत्युप दिशति-- 
टीका -- (णवि होदि भ्रप्पमतो ण पमत्तो) शुद्ध द्रव्याथिक नय से जिससे शुभ श्रौर भ्रशुभ रूप 
परिणमन करने का प्रभाव होने से जो न तो प्रमत्त ही है भौर न भ्रप्रमत्त ही है। ग्रहा पर प्रमत्त शब्द 
से मिथ्याहृष्टि ग्रुरास्थान से लेकर प्रमत्त बिरत ग्रुणस्थान तक ६ गुशास्थान और श्रप्रमत्त शब्द से 
भ्रप्रमत्तादि अयोग केवली पर्यन्त ८ गुण स्थान समभने चाहिए इनसे जो भ्रतीत है (जाणगों दु जो भावों) 
वह केवल ज्ञायक भाव को प्राप्त हुश्ना ही शुद्धात्मा है। (एवं भणति सुद्धा) ऐसा शुद्ध नय के 
जानने वाले कहते हैं (सादा जो सोदु सो चेव) कि उसे ज्ञाता कहो या शुद्ात्मा कहा एक बात 
है ॥।६॥। 


ष्] समयसार 


झ्रागे कहते है कि जीव के प्रमत्तादिगुरास्‍्थानो का विकल्प व्यवहार से है, शुद्ध द्रव्याथिक 
निश्चयनय से नही उसी प्रकार दर्शन ज्ञान चारित्र का भी विकल्प जानना -- 


ववहारेणुवदिस्सदि णाणिरस चरित्तदंसणं णाणं । 
णवि णाणं ण चरित्तं ण दंसणं जाणगो सुद्धों ॥७॥ 
व्यवहारेरोपदिध्यते ज्ञानिनव्चारित्रं दहन ज्ञानं । 
नापि ज्ञान न चारित्र न दर्शन ज्ञायकः शुद्ध: ॥७॥ 


झ्य--व्यवहार नाम अभेद मे भेद कर बताने का है । इसके द्वारा ज्ञानी के दर्शन, ज्ञान चारित्र पृथक परथक्‌ 
बताये जाते है| किन्तु ज्ञान दशन और चारित्र काई पृथक २ न होकर उन सबसे समाविष्ट एक केवल ज्ञायक 
शुद्धात्मा ही है ।॥७।। 

तात्पयेबुत्ति --बब हा रेण सदभूतव्यवहा रतयंन उवदिस्सदि उपदिश्यते कथ्यते । कस्य णाणिस्स ज्ञानिनो 
जीवस्य । कि चरित्तदसरण रपाण चारित्रदर्शनज्ञानस्वरूप | णव्रि णारा ण चरित्त रण दसण शुद्धनिश्चयनयेन न 
पु्र्शान न चारित्र न दशन | तहिं किमस्तीति चेत्‌ जाणगों ज्ञायक शुद्धचतन्यस्वभाव । सुद्धो शुद्ध एव रागादिरहित 
इति | प्रयमत्रार्थ --यथा निश्चयनथेनाभेदरूपेणाग्निरिक एवं पश्चाद्भ दरूपब्यवहारेण दहतीति दाहक पचतीति पाचक 
प्रकाण करोलीति प्रजाशक इति व्युत्पत्या विषयभेदेन त्रिघा भिद्यत । तथा जीवोषि निश्चयरूपाभेदनयेन शद्धचेतन्य- 
रूपापि भेदरूपव्यवह्ाारनयेन जानातीति ज्ञान, पश्यतीति दर्शन चरतीति चारित्रमिति व्यूत्पत््या विधसभेदेन त्रिघा 
मिद्यते इति ॥७।। श्रथ यदि शुद्ध निश्चयेन जीवस्य दर्शनज्ञानचारित्राणि न सति तहि परमाथाण्बेको वक्तब्यों न 
व्यवहार इति चेत्तन्ष--- 

टीका --(ववहारेण) सद्भूत व्यवहा रनय से (उवदिस्सदि) कहा जाता है (णारिस्स) कि ज्ञानी 
जीव के (चरित्त दसण णाण) चारित्र, दर्शन श्रौर ज्ञान है जो कि उसके स्वरूप मे है। किन्तु (ण वि 
णाण ण चरित्त ण दसण) शुद्ध निश्वय नय से तो नज्ञान है न चारित्र है श्रौर न दर्शन है। तो फिर 
क्‍या है ? कि (जाणगो) ज्ञायक मात्र है, शुद्ध चंतन्य स्वभाव है (सुद्धों) जो कि रागादि रहित शुद्ध है 
सार यह है कि जैसे ग्रभेदरूप निश्चयनय से भ्रग्नि एक ही है फिर भी भेदरूप व्यवहार के द्वारा जो 
दहती ग्रर्थात्‌ जलाती है वह दाहक, पचति श्रर्थात्‌ पचाती है बद पाचक, जो प्रकाश करती है वह 
प्रकाशक इस प्रकार को ब्युत्पत्ति के द्वारा विषय भेद से वही भ्रग्नि तीन प्रकार भिन्न भिन्न कर बतलाई 
जाती है, वेसे ही जीव भी श्रभेदरूप निश्चयनय से तो शुद्ध चेतन्त स्वरूप है फिर भी भेदरूप व्यवहा रनय 
से जो जानता है वह ज्ञान, जो देखता है वह दर्शन श्रौर जो श्रावरण करता है वह चारित्र इस प्रकार 
व्युत्पत्ति के द्वारा विषय भेद से वह जीव तोन प्रकार भिन्न भिन्न कहा जाता है ॥७॥। 

विशेषा्-यहा गाथा न २ में बताया गया था कि जो दर्शन, ज्ञान भ्रौर चारित्र मे स्थित है वह स्वसमय 
है श्र्थात्‌ शुद्ध श्रात्मा है एकत्व विभकत है, इस कथन को लेकर शिष्य के मन मे जिज्ञासा पैदा हुई कि 
आपके बताने मे ही दर्शन ज्ञान चारित्र के द्वारा उसमे भेद है। इस शका के निवारण करने के लिए 
ग्राचार्य देव ने यहा बतलाया है कि वास्तव में तो श्रात्मा अनतगृणों का भ्रखण्ड पिंड एक ज्ञायक मात्र 
है । इसमे जो दर्शन ज्ञान और चारित्र को भिन्न भिन्‍न कर बतलाया गया है वह सद्भूत व्यवह्ारनतय से 
बतलाया गया है। सदुभूत व्यवहारनय का काम है कि जो गृण गुणी के साथ अ्रभिन्‍्न होकर रहते हैं 
उनको भिन्‍न भिन्‍न कर बतलाये । 


पोढिका भ्रधिकार [ ६ 


झत्र शिष्य कहता है कि जब शुद्ध निश्चय तय से दर्शत ज्ञान और चारित्र नाम के गुण जीव से सिन्न नहीं है 
तो फिर उन्हे भिन्न २ क्यो कहा जाता है एक परमार्थ रूप प्रखण्ड आत्मा का ही बर्णंत करना चाहिए, व्यवहार की 
(भेद करने की) ग्रावश्यकता ही क्या है इस पर भाचार्य उत्तर देते हैं-- 


जह णवि सक्‍कमणज्जों अणज्जभासं विणा दु गाहेदुं । 


तह ववहारेग विणा परमत्थुवदेसगमसककं ॥।८॥। 
यथा नापि शक्यो5नार्योभ्तायंभाषां बिना तु ग्राहयितु । 


तथा व्यवहारेण बिना परमार्थोपदेशनमशकक्‍्यं ॥८॥। 

अर्थ---जिस प्रकार किसी प्रताय॑ (अनाडी) पुरुष को उसकी भाषा में बाले बिना नहीं समझाया जा सकता, 
उसी प्रकार परमार्थ का उपदेश भी व्यवहार के बिना नहीं हो सकता भ्र्थावू परमार्थ को समभने समभाने के लिए 
व्यवहार नय का अ्रवलबन लिया जाता है ।।८॥। 

तात्पय॑वृत्ति --जहू णवि सक्‍क यथा न शक्य कोसो पअ्ररणजजो प्रनायों म्लेच्छ । कि कतु गाहेदु प्र्थ- 
ग्रहणारूपेण सबोधयितु । कथ श्ररफ्ज्जभास विणा ग्रतायंभाषा स्नेच्छमापा ता विना। हृष्टातो गत । इदानीं 
दार्शतमाह-तहू तथा बबहारेश बिणा व्यवहारनय विना परमत्थुवदेसणमसक्क परमार्थोपदेशन कतु मशक्‍्य इति। 
अ्यमत्रा भिष्राय । यथा कश्चिदृब्नाह्मणों यतिर्वा म्लेच्छपल्ल्या गत तेन नमस्कारे कृते सति ब्राह्मणेन यतिना वा स्वस्तीति 
भणिते स्वरत्यर्यमविनश्वरत्वमजानन्सव्‌ निरीक्ष्य्ते मेष इब | तथायमज्ञानिजनोप्यात्मेतिमणिते सस्यात्मशब्दस्यार्थ- 
मजानन्सन्‌ आत्या निरीक्षयत्त एवं । यदा पुननिश्चयव्यवहारज्षपुरुषेण सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्राणि जीवशब्दस्थार्थ इति 
कथ्प्ते तदा सतुष्टो भूत्वा जानातीति । एवं भेदाभेदरत्नत्रयव्याख्यानमुख्यतया गाधाद्येन द्वितीय स्थल गत ॥।५।। भथ 
पूंगाथाया भणितव्यवहारेण परमार्थो ज्ञायते ततस्तमेवार्थ कथयति--- 

टीका.-- (जहअराज्जो) जैसे कि श्रनार्य पुरुष को (प्रराज्जभास विणा) भ्रनाये भाषा था 
म्लेच्छ भाषा मे बोले बिना (गाहेदु शाविसक्‍्क) श्रथ ग्रहण नही कराया जा सकता। यह तो हृष्टात 
हुआ, श्रब दाष्टात पर भ्राते है। (तह ववहारेण विणा) उसी प्रकार व्यवहार नय के बिना ( परमत्थु- 
वदेसणमसक्क) परमार्थ का उपदेश नही किया जा सक्रता। यहा यह श्रभिप्राय है कि कोई ब्राह्मण 
अथवा यति म्लेच्छो को बस्ती मे चल। गया, वहा किसी म्लेच्छ ने जब उन्हे नमस्कार किया तब उस 
ब्राह्मग या यति ने उसे 'स्वस्ति' इस प्रकार ग्राशीव द दिया तो “स्वस्ति' का श्रर्थ जो “नही नष्ट होना 
है” उसको नही जानने के कारण वह मेढे के समान इधर उधर देखता है कि ये क्‍या कह रहे हैं उसी 
प्रकार यह भज्ञानी (व्यवहा री) प्राणी 'अआरत्मा' इस प्रकार कहने पर आत्मा शब्द का क्‍या श्र है इसको 
न जानता हुत्ना भ्रम मे पडकर इधर उधर देखने लगता है कि ये क्‍या कह रहे हैं। किन्तु जब किसी 
निश्चय श्रौर व्यवहार इन दोनो के श्रर्थ को जानने वाले पुरुष से सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र यह जीव 
शब्द का भ्रथ है ऐसा समझाया जाने पर वह सतुष्ट होकर समभ जाता है ॥।८५।॥। 

इस प्रकार दो गाथाभो द्वारा भेद अभेद रत्लज्य की मुख्यता से दूसरा स्थल पूर्ण हुआ । 

बविशेषार्थ --भ्राचाययदेव ने यहा व्यवहार नय की उपयोगिता बतलाई है कि व्यवहार के बिना 
निश्चय का कथन नहीं किया जा सकता श्रौर त उसे समझाया जा सकता है । झ्त निश्चय को समभने 
के लिए व्यवहार का उपदेश परमावश्यक है। इसके साथ यह भी बतलाया है कि उस व्यवहार नय का 
उपदेश देने के भ्रधिकारी भी मुनि है जो कि निश्चय भर व्यवहार इन दोनो नयो के तत्व को जानने 
वाले हैं । 
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ग्रब जैसा पूर्व गाथा में कहा गया है कि व्यवट्वार नय के बिता परमार्थ नहीं जाना जा सकता है उसी के 
श्रथ को हढ करने के लिए कहते है--- 
जो हि सुदेणभिगच्छदि अप्पाणमिणं तु केवल सुद्ध । 
त॑ सुदकेवलिमिसिणों भणंति लोगप्पदीवयरा ॥ ८ ।॥। 
जो सुदणाण सब्बव जाणदि सुदकेवलि तमाहु जिणा । 
णाण अप्पा सव्ब॑ जह्या सुदकेवली तह्या ॥ १० ॥ 
यो हि श्रतेनाभिगच्छति आ्रात्मानमिमं तु केवल शुद्ध । 
ते श्रुतकेवलिनमृुषयो भणति लोकप्रदोपकरा, ॥ € 
य* श्रुतज्ञान सर्वजानाति श्र्‌तकेवलिनं तमाहुजिना. । 
ज्ञानमात्मा सर्व यस्माच्छु तकेवली तस्मात्‌ ॥ १० ॥। 


ध्र्थ--जों द्वादशाग श्रुतज्ञान के द्वारा केंबत प्रपनी शुद्ध प्रात्मा का अ्रपने अनुभव में लाता है उसे सर्वज्ञ 
भगवान निशचयश्रतकेवली वहते है | श्रौर उसी श्रुतज्ञान के द्वारा जो सम्पूर्ण पदार्थों को जानता है उसे जिन 
मगवान द्रव्य श्रतवेवली बहते है ॥॥६-१०॥। 

तात्पयव॒रत्ति --जो य॒कर्तता हि रफुट सुदेण मावश्रतेन स्वसवेदनज्ञानेन निविवल्पसम।धिना करणभूतेम 
झभिगच्छुदि भ्रभि समताज्जानात्यनुमवति क श्रप्पाए आ्रात्मान इणं इम प्रत्यक्षीभूत तु पुन कि विशिष्ट केवल 
अ्रसहाय सुद्ध रागादिरहित से पुस्ष सुदकेवाल निश्चयश्रतकेवलिन इसिणो परम ऋषय भणति कणषयति 
लोगप्पदीवयरा लोकप्रदीपफरा लोकप्रकाशका इति। भ्रतया गाथया निश्चयश्र्‌तक्रेहलिलक्षण । ग्रथ जो सुदणाण 
मित्यावि जो य कर्त्ता सुदशाण द्वादशागद्रव्यश्रुत सब्ब सर्व परिपूणा जाणदि जानाति सुदकेवलि व्यवहार- 
श्रुतकेवलिन तसाहुजिणा त पुरुष आह ब्रूवति के ते जिना सर्वेज्ञा । कस्मादिति चेतु अक्या यस्मात्कारणातु 
सुदरशाण द्रव्यश्नू.ताधारेणोत्पन्त मावश्चुतज्ञान झ्ावा आत्मा भवति कयभूत सब्ब श्रात्मसवित्तिविषय परपरिच्चित्ति 
विषय वा तह्या तस्मात्कार्णात्‌ रादकेवली द्रव्यश्रुतकेवली स मबतीति। श्रयमत्रार्थ नयों मावश्र्‌ तरूपेणा स्वसवदन 
ज्ञाननशुद्धात्मान जानाति स निश्चयश्र्‌ तकेवली मवति। यस्तु स्वशुद्धात्मान न सवेदयति ने मावयति बहिविषय द्रव्यश्रुतार्थ 
जानाति स व्यवहा रश्र्‌ तकेवली भणग्तीति | ननु तहि स्वसवदनज्ञानबलेनास्मिन्‌ कालेपि श्र तकेवली भव॒ति तस्न 
याहश पृवपुरुषाणा शुक्लध्यानरूपस्वसवेदनज्ञान ताहशपरिदानी नाह्ति जितु धम्यंध्यान योग्यमरती त्यर्भ । एव 
निश्चयव्यवहार श्र तकेवलिव्याडैयानरूपण गाथाहईयन ततीयस्थल गत।। ६ -१०'। भ्रथ गाथाया पूर्वाद्धन भेद रत्नत्रय- 
भावनामृत्तराद्धेनामेदरत्तरय भावना च प्रतियादयति-- 


टीका-- (जोहि सुदेणहिगच्छइ) जो जीव (कर्त्ता) करणता को प्राप्त हुये निविकल्प समाधि 
रूप स्वसवेदन ज्ञानात्मक भावश्र त के द्वारा पूर्राू्प से अपने श्रनुभव मेलाता है (इण श्रप्पाण) इस 
प्रत्यक्षी भूत अपनी श्रापकी श्रात्मा को (केवल) सहाय रहित (सुद्ध) रागादि से रहित भ्रनभव में लाता 
है (त सुद केवलि) उस पुरुष को निश्चय श्र्‌तकेवली (भणति) कहते है। कौन कहते है ? (लोगप्प- 
दीवयरा इसिणो) लोकालोक के प्रकाशक परम ऋषि कहते हैं। इस प्रकार इस गाथा के द्वारा निश्चय 
श्र्‌ तकेवली का लक्षण कहा गया । (जो सुदरणाण ) किन्तु जो पुरुष द्वादशाग द्रव्य श्र त ज्ञान को ( सब्ब) 
परि[ण रूप (जाणदि) जानता है (त) उसे (जिशा) जिन भगवान (सुदक्ेवाल आह ) द्रव्य श्र तकेवली 
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कहते हैं। (जम्हा) क्योंकि (सुदणाण) द्रव्य श्रुत के भ्राधार से उत्पन्न हुआ जो भाव श्र्‌तज्ञान है वह 
(बादा) झात्मा ही है (सब्ब) जो कि आत्मा की सवित्ति को विषय करनेवाला भ्रौर परकी परिच्छित्ति 
को विषय करने वाला होता है (तम्हा) इसलिए (सुदकेवली) वह द्रव्य श्रतकेवली होता है । इसका 
ग्रभिष्राय यह हुआ कि भाव भाषश्न्‌ त रूप स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा केवल प्रपतो शुद्ध झ्ाात्मा को जानता 
है वह निश्चय श्र्‌ तकैवलो होता है किन्तु जो अपनी शुद्ध श्रात्मा का अनुभव नहीं कर रहा है न उसकी 
भावना कर रहा है, केवल बहिविषयक द्रव्य श्रुत के विषयभूत पदार्थों को जानता है बहू व्यवहार 
श्र्‌तकेवलो होता है। 
इस पर शिष्य प्रश्व करता है कि फिर तो स्वसवेदनज्ञान के बल से इस काल मे भी श्र तकेवली हो 
सकता है, ऐसा समभना चाहिए क्‍या ? इसका समाधान यह है कि नहीं हो सकता क्योकि जेसा शक्ल 
ध्यानात्मक स्वसवेदनज्ञान पूर्व पुरुषो को होता था वसा इस समय नही होता, किन्तु इस समय तो यथायोग्य 
धरमंध्यान होता है । 
इस पर प्रकार निश्चय श्रौर व्यवहार श्र्‌ तकेवली का व्याख्यान करने वाली दो गाथधाश्रो के द्वारा 
तृतीय स्थल पूर्ण हुआ ॥६१०॥ 
श्र पूर्वाद्ध से भेद रत्नत्रय की भावना भौर उत्तराद््ध से श्रभेद रत्लश्रय की भावना का वर्णन 
करते है- 'सणे चरित्ते 
*णाणहि भावणा खलु कादव्वा दंसणे चरित्ते य । 
ते पुण तिण्णिवि आदा तहाया कुण भावणं आदे ॥॥११॥ 
ज्ञाने भावना खलु कत्तंव्या दहोने चारित्रे च। 


तानि पुनः त्रीण्यपि श्रात्मा तस्मात्‌ कुरु मावना झात्मनि ॥११॥ 
अ्र्भ--ज्ञान में दर्शन मे श्रौर चारित्र में दृढ़ता से भावना करनी चाहिए किन्तु ये तीनो भ्रात्मा के स्वरूप हैं 
इसलिए ग्रात्मा की मावना बार वार करती चाहिए ॥११॥ 
तात्पयंबृत्ति --सम्यग्दशंनज्ञानचारित्रश्रयमावना खलु स्फुट कर्त्तव्या भवति। पुनस्‍्त्रीण्यपि निमचयेनात्मैव 
यत कारणात्‌ तस्मात्‌ कुरु भावना शुद्धात्मनीति ।|११॥ प्रथ भेदाभेदरत्नत्रयमावना फल दर्शयति-- 
टीका--सम्यग्दशन, सम्यस्ज्ञान श्रौर सम्यक्‌ चारित्र इन तीनों का पुन २ प्रनुचिन्तन भवश्य 
स्पष्टरूप से करते रहना चाहिए । किन्तु निश्चयनय से ये तोनो आत्म स्वरूप ही हैं इसलिए फिर 
शद्धात्मा की भावना भी है भव्य ! अ्रवश्य करना चाहिए। 
ग्रत इस भेदाभेद रत्नत्रय की भावना का फल बतलाते हैं-- 
“जो आदभभावणमिणं णिच्चुवजुत्तो मुणी समाचरदि । 
सो सव्ववुक्खमोक्खं पावदि अचिरेण कालेण ॥१२॥ 
यः आत्ममायनाभिमां नित्योद्मतः सुलि: समाचरति । 
सः सर्वेदुःखमोक्ष प्राप्नोत्यचिरेश कालेन ॥ १२ ॥। 
ध्र्भ--जो मुनि या तपोषन तत्परता के साथ इस आभात्ममावना को स्वीकार करता है वह सम्पूर्ण दुखों 
में थोडे ही काल में मुक्त हो जाता है।_ 
* बट गाथा प्रात्माध्याति में नही है । 
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तास्पर्यचुत्ति.--य कर्ता प्रात्ममाबनामिमा नित्योच्वत सन्‌ मुनि तपोधन समाचरति सम्यगाचरति मावयति 
स सर्बंदु खमोक्ष प्राप्नोत्यचिरेण स्तोककालेनेत्य्थ । इति निश्चयव्यवहार रत्नत्रयमाषनामावनाफल्षण्याख्यानरूपेण 
गाथाद्येन चतुर्थस्थल गत । प्रथ यथा कोपि ब्राह्मणादिविशिष्टोजनो म्लेच्छप्रतिबोधनकाले एव स्लेच्छमाषा ब्लते त च 
शेषकाले तथेव ज्ञानिपुरुषोध्यज्ञानिप्रतिबोधनकाले व्यवहास्माश्रयति न च शेषकाले ॥१२॥ वस्मादभूताथथत्वादिति 
प्रकाशयति-- 

टोका --इस तात्पयंवृत्ति का भ्रर्थ मूल गाथा में प्राचुका है। इस प्रकार निश्चय और व्यवहार 
रत्नत्रय की भावना का फल बतलाते हुए दो गाथाश्रो के द्वारा चौथा स्थल पूर्ण हुआ । 

श्रागे कहते है कि जिस प्रकार कोइ ब्राह्मरा श्रादि विशिष्ट पुरुष म्लेच्छो को समभाने के समय 
में ही म्लेच्छ भाषा को बोला करता है श्रन्य काल मे नही उस प्रकार ज्ञानी (सयत) पुरुष भी प्ज्ञानी 
(असयत) पुरुषों को प्रतिबोध देने के समय में ही व्यवहार का आश्रय लेता है श्रौर काल में नही, क्योकि 
व्यवहार अभूतार्थ होता है ऐसा बतलाते है-- 


ववहारोश्भूयत्थो भूयत्थो देसिदो दु सुद्धणओ । 
भूयत्यथमस्सिदों खलु सम्माइट्ठी हुबइ जीवो ॥१३॥ 
व्यवहारोध्भृतार्थो भृतार्थो दशितस्तु शुद्ध नयः 
भूृतार्थभाश्चित' खलु सम्यग्हृष्टिभंवति जीव: ॥ १३ ॥। 


पध्र्भ--व्यवहाग्नय भ्रभूताथ्थ है ग्र्थात्‌ विशेषता को हृष्टि मे रखकर विषमता को पैदा करने वाला है 
किन्तु शुद्धनय भूतार्थ है क्योकि वह समता को श्रपना कर एकत्व को लाता है। समता को ग्रपनाकर ही सम्यर्हष्टि 
श्र्थाव्‌ समीचीनतया देखने वाला होता है । 

तात्पर्सवृत्ति --बबहा रो व्यवहारतय प्रश्दत्थों प्रभूता्थ श्रसत्यार्थों भवति | भुदत्थो भूतार्थ सत्यार्थ 
देसिदो देशित कथित दु पुन कोसो सुद्धणम्नों शुद्धनय निश्चयनय । तहि केत नयेन सम्यर्दृष्टिमवतीति चेतु भूदत्थ 
भूतार्थ सत्यार्य निश्चयनय श्रस्सिदों श्राश्नितो गत स्थित । खलु स्फुट सम्साविट्टी हृथदि जीवो सम्यरदुष्टिभंवति 
जीव इति टीकाव्याख्यान । द्वितीयव्याख्यानेन पुन बवहारो प्रभूदत्थो व्यवहारो5भूतार्थों भुदत्थो भूतार्थंश्व देसिदो 
देशित कथित । न केवल व्यवहारों देशित सुद्धणप्नो शुद्धनिश्चयनथोपि दु शब्दादर्थ शुद्ध निश्वयनयोपी तिथ्यार्यानेन 
मूताभूतार्यभेदेत व्यवहारापि ह्विधा शुद्धनिश्वयाशुद्धनिश्वयभेदेत निश्चयनयोपि द्विधा ४ति नयचतुष्टय । इंदमत्र 
तात्यय यथा कोपि ग्राम्यजन सक्र्दम नीर पिवति नागरिक्र पुन विवेकीजन कतकफ़ल निक्षिप्य निमेलोदक पिवति। 
तथा स्वसवेदनरूपभेदमावनाशुन्य जनों मिथ्यात्वरागादिविभावपरिणामसहितमात्मानमनुभवति सद्दुष्टिजन पुनरभेदर- 
त्तत्रयलक्षणनिविकल्पसमाधिबलेन क्तक्फलस्थानीय निश्चयनयमाश्रित्य शुद्धात्मानमनुमवत्तीत्यर्थ ॥१३॥ अथ पूबे- 
गाधाया मणित मूतार्थनयाश्रिती जीव सम्यर्दुष्टिभंवति | अन्र तु न केवल भृतार्थो +िश्चियतयों निविकल्पममाधिरताना 
प्रयोजनवान्‌ भवति । कितु निधिकल्पसमाधिरहिताना पुन षोडषबर्णिकासुबर्रलाभामावे श्रधस्तनवरणिकासुवसुलाभव- 
स्केषाचित्प्राथमिकाना कदाचित्‌ सविबल्पावस्थाया मिथ्यात्वविषयकषायदुर्ध्यनिव बनाथ व्यवहारनयोपि प्रयोजनवान 
भवतीति प्रतिपादयति-- 


टोका -- (ववहारो) व्यवहारनय (अभूदत्यो) श्रभूता्थ अर्थात्‌ प्रसत्या्थ है ( भूदत्थो देसिदो 


दु सुद्धण्रो) किन्तु शुद्ध निश्चय नय भूताथ भश्रर्थात्‌ सत्यार्थ कहा गया है। इन दोनों नयो मे किसका , 
प्राश्यय लेकर सम्यरदृष्टि होता है ? इसका समाधान करते है कि (भूदत्थ) भूतार्थ भ्र्थात्‌ सत्यार्थरूप 


पोठिका श्धिकार [ १३ 


जो निश्चयनय है उसको (प्रस्सिदो) प्राश्नय लेकर उपमे पूर्ण रूप से स्थित होकर (सम्माविद्ी हवदि 
जीवो) यह जीव सम्पन्हृष्टि होता है इस प्रकार टीकाकार (अमृतचन्द्राचाय) का एक व्याख्यान है। 
प्रब दूसरा व्याख्यान करते हैं। (ववद्दारो प्रभूदत्यों भूदत्थो देसिदो) व्यवहार नय भ्रभूता्थ भी है धौर 
भूतारथ भी है ऐसे दो प्रकार का कहा गया है भ्रव केवल व्यवहारनय हीं दो प्रकार का नहीं किन्तु 
(सुद्धणप्रो) निश्चयनय भी शुद्धनिश्वयनय धौर भ्रशुद्धनिश्वयनय के भेद से दो प्रकार है ऐसा गाथा 
में भ्राये हुए 'दु' शब्द से प्रगट होता है । 

यहा यह तात्पय है कि ज॑से कोई ग्रामीण पुरुष तो कीचड सहित तालाब प्रादि का जल पी लेता 
है किन्तु नागरिक विवेकी पुरुष तो उसमे कतकफल निर्मली डालकर उसे निमल बनाकर पीता है उसी 
प्रकार स्वसवेदन ज्ञानरूप भेदभावना से रहित जो मनुष्य है वह तो मिथ्यात्व और रागादिरूप विभाव 
परिणाम सहित ही प्रात्मा का प्रनुभव करता है किन्तु जो सम्यग्हष्टि (सयत) मनुष्य होता है वह तो 
झ्रभेद रत्नत्रय लक्षण निविकल्पसमाधि के बल से कतक स्थानीय निश्चयनय का श्राश्रय लेकर शुद्धात्माका 
प्रनुभव करता है ॥१३॥ 


विशेषार्थ-यहा तात्पयंवृत्तिकार ने इस गाथा का श्रर्थ दो प्रकार से किया है। एक तो यह कि 
व्यवहा रनय तो प्रभूतारथ है भोर निश्चयनय भूृतार्थ है जो कि भ्रमृतचन्द्र श्राचाये द्वारा भी सम्मत है किन्तु 
इन्ही प्राचार्य ने गाथा के 'दु' शब्द को लेकर दूसरी प्रकार से भी भ्रर्थ किया है कि व्यवहारनय भूतार्थ व 
प्रभूतार्थ के भेद से दो प्रकार है उसी प्रकार निश्चयनय भी शुद्ध निश्चयनय व प्रशुद्ध निश्चयनय के 
भेद से दो प्रकार है उसमे भूतार्थ को झाश्रय करने बाला सम्यग्दष्टि होता है । 

यहा पर भूतार्थ शब्द का श्रर्थ सत्यार्थ व श्रभूतार्थ का श्र्थ प्रसत्याथ किया है किन्तु यहा पर 
प्रसत्यार्थ का श्र्थ सर्वथा निस्सार नही लेना चाहिये, किन्तु “श्र! का भ्र्थ ईषतू लेकर व्यवहा रनय श्भूतार्थ 
ग्र्थात्‌ तात्कालिक प्रयोजनवान है ऐसा लेना चाहिये जैसा कि स्वयं जयसेनाचाये ने भी श्रपने तात्पर्यर्थ 
में बतलाया है । 

किच भूत शब्द का भ्रर्थ सस्क्ृत भाषा के विश्वलोचन कोश में जिस प्रकार सत्य बतलाया है 
उसी प्रकार उसका श्रर्थ 'सम' भी बतलाया है। भ्रत भूतार्थ का भ्र्थ जब कि सम होता है भ्रर्थात्‌ सामान्य 
धर्म को स्वीकार करने वाला है तो श्रभूतार्थ का भ्रथ विषम प्रर्थात्‌ विशेषता को कहने वाला श्रपने 
प्राप हो जाता है। इस प्रकार व्यवहारनय श्रर्थात्‌ पर्यायाथिकनय और निश्चयनय भर्थात्‌ द्रव्याधिक 
नय इस प्रकार का श्रर्थ श्रनायास ही निकल जाता है जो कि इतर श्राचार्यों के द्वारा स्व सम्मत है, भौर 
फिर निश्चयनय को स्वीकार कर लेने पर ही सम्यग्हष्टि होता है यह बात भी कुन्दकुन्दाचार्य की सर्वधा 
ठीक बैठती है क्योकि जब तक यह जीव जिस पर्याय में जाता है उस पययिरूप ही श्रपने श्रापको (पशु 
होने पर पशु मनुष्य होने पर मनुष्य इत्यादि) मानता रहता है किन्तु जब अपने श्रापकों पशु या मनुष्य 
इत्यादि रूप ही न मानकर सदा शाश्वत रहने वाला ज्ञान का धारक शभ्रात्मा मानने लगता है तब ही 
सम्यर्ह ष्टि होता है ॥१३॥ 

उत्थासिका -यहा इस पूर्बोक्त गाथा मे कहा गया है कि भूतार्थ नय को प्राक्षय लेकर ही सम्यहृष्टि होता है 
किन्तु इस गाथा मे स्पष्टीक रण करते हैं कि निविकल्प समाधि में निरत होंकर रहने वाले सम्यग्हष्टियों को भूतार्थ 
स्वरूप निश्चयनय ही प्रयोजनवान हो ऐसा नही है परन्तु उन्हीं निविकल्य समाधिरतों को किन्‍्हीं २ को कभी सविकल्प 
झवस्था में मिथ्यात्व विषय कषायरूप दुर्ध्यान को दूर करने के लिये व्यवहारनथ भी प्रयोजनवान होता है जैसे किसी 


श्ड ] समयसार 


को शुद्ध सोलहवानी के सुबररों का लाभ नहां तो नीचे के ही भ्र्थात्‌ पनद्रह चौदह वानी का साना भी सम्मत 
समझा जाता है ऐसा कहते है -- हि 


सुद्धो सुद्धादेसो णायव्वों परमभावदरिसीहि । 


ववहार देसिदो पुण जे दु अपरमे टिठदाभावे ॥१४।। 
शुद्ध: शुद्धादेशों ज्ञातव्य: परमभावदशिभिः । 


व्यवहार देशितः पुनः ये त्वपरमे स्थिता भावे ॥ १४।॥ 

हर्थ--शद्ध निश्चयनय णुद्ध द्रव्य का कथन करने वाला है, वह परमशुद्धात्मा की मावना में लगे हये पुरुषो 
के द्वारा भ्रड्भीकार करने योग्य है । परन्तु जो पुरुष अ्रशुद्ध व तीचे थी अवरथा में स्थित हु उनके लिय व्यवहारसय 
ही कार्यकारी है । 

तात्पयंत्रत्ति --सुद्धों भुद्धाय निश्चयनय कथभूत सुद्धादेसों शुद्रद्रव्यस्थादेश कथन यत्र स भवति शुद्धा- 
देश । णाददबों ज्ञातव्य मावयितव्य के परमभावदरसोईहह शुद्धात्ममावर्दशमि । कस्मादिनि चेतु यत पोडशवर्शि- 
काकात्तेस्व रलाभवदभेदरत्नतयस्वरूपस माधिकाले सप्रयोजनों भवति। नि प्रयोजनो न भवतीत्यर्थ । बबहारदेसिदो 
ब्यवहारेश विकल्पेव भदेन पर्यायेण दशित कथित इति व्यवहारदेशितो व्यवहारनय पुरा पुन झ्रन्‍रतनवर्णित सुबर्गा 
लाभवत्प्रयोजनवान्‌ मबति । केपा जे ये पुस्पा दु पुन प्रपरसे भ्रशुद्ध असयतसम्य्हप्ट्यपेक्षया श्रावत्रापेशया वा 
सरागसम्यरदृष्टिलक्षरें शुभोपयोगे प्रमत्ताप्रमत्तमयतापेक्षया च भेदरत्नत्रयलवाणें वा ठिंदा स्थिता कस्मिन्‌ स्थिता ? 
भावे जीवपदार्थें तेपामिति भावार्थ ।। एवं निश्चयव्यवहा रनयव्याख्यानप्रतिपादन रूपेण गायाद्यन पचम स्थल गत ।। 

टीका -- [सुद्धोस॒द्धादेसो) शुद्र निश्चयनय शुद्ध द्रव्य का कथन करने वाला हे (णादब्बो परमभाव 
दरसोहि) वह शुद्वता का प्राप्त हुये भ्रात्मदर्शियो के द्वारा जानने भावते भ्रर्धात्‌ श्रनुभव करने थोग्य है। 
क्योकि वह सालह वानी स्वर्ण के समान श्रभेद रत्नत्रभ्म स्वरूप समाधिकाल मे प्रयोजनवान होता है । 
(ववहार देसिदो) किन्तु व्यवहार प्रर्थात्‌ विकल्प, भेद अथवा पर्याय के द्वारा कहा गया जा व्यवहारनय 
है वह (पुण) पन्द्रह चौदह अभ्रादि वानी के स्वर्ण लाभ के समान उन लोगो के लिये प्रयाजनवान है 
जिंदु) जो लोग (प्रपरमे द्विदा भाव) अशुद्ध रूप शुभोपयोग मे, जो कि असयत सम्यग्हप्टि श्रथवा 
श्रावक की श्रपेक्षा तो सराग सम्यस्टरिट लक्षगावाला है और प्रमत्त अश्रप्रमत्त ससत लोगो की श्रपेक्षा भेद 
रत्नत्रय लक्षगवाला है ऐसे शुभोपयोग रूप जीव पदाथ में स्थित है ॥ १४।॥। 

इस प्रकार निश्चयनय व व्यवहारनय का व्याख्यान-प्रतिपादत करते हुये दो गाथाओ्रो मे पचम 
स्थल पूर्ण हुआ । यहा तक १४ गाथाझ द्वारा पाच स्थलों मे पीटिका पूर्ण हुई । 

विशेषार्थ--आचाय के कथन का तात्पये यह है कि सयत मनुष्य जब अभेदात्मक परम समाधि मे 
तल्लीन होकर रहता है उस समय वह शुद्ध निश्चयनय का प्राश्नय करने वाला है किन्तु उससे नोची 
श्रवस्था में क्या सयत क्या सयतासयत और क्या झ्सयत सम्यरहष्टि ये सभी व्यवहारनय मे प्रवत्त रहते 
है उसके बिना उनका निर्वाह नहीं हो सकता । एव क्षय्ोपशम ज्ञानका धारी सयमी मनुष्य भी जब तक 
समाधि में स्थिर है तव तक वह शुद्रोपयोगो है किन्तु इतर काल में वह शुभोपयोगी होता है पर सयता- 
सयत श्रौर भ्रसयत सम्यग्हृष्टि तो शुभोपयोगी ही होते है क्ग्रोकि उनको तो शुद्धोपयोग तक पहुच भी 
नही है । 

इति चतुदशगाथाभि स्थलपच्रकेन पीठिका सम,प्ता ॥। 


(१) जीवाधिकार (प्रयभाधिकार) 


प्रथ कश्चिदासचमव्य पीठिकाव्याख्यानमात्रेशव हेयोपादेयतत्व परिज्ञाय विशुदशानदर्शनस्वभाव निजस्वरूप 
भावयति | विस्तररुतिः पुनर्ववभिरधिकारें समयसार ज्ञात्वा पश्चादुभावना करोति तथथा-विस्तररुचिशि७ष्य प्रति 
जीवादिनवपदार्धाधिकार समयसारव्याख्यान क्रियते । तत्रादी नवपदार्थाधिकारगाथाया श्रात्तेरौद्रपरित्यागलक्षणनिवि- 
कल्पसामायिकस्थिताना यच्छुद्धात्मरूपस्य दर्शनमनुभवनमवलोकनमुपलब्धि सबवित्ति प्रतीति छ्यातिरनुभूतिस्तदेव 
निश्चयनयेत निश्चयचारित्रावितामावि निश्चयसम्यक्त्व वीतरागसस्यवत्व भण्यते | तदेव च गुणगुण्यभेदरूपनिश्चय- 
नयेन शुद्धात्मस्वरूप भवतीत्येका पावनिका । भ्रथवा नवपदार्था भूत्तार्रेन ज्ञाता सतस्त एवामेद्रन्‍्चारेशा सस्यवध्व- 
विषयत्वादृध्यवहा रसम्यक्त्वनिमित्त भवति निश्च* नयेने तु स्ववीयशुद्धपरिणाम एवं सम्यक्त्वमिति द्विनीया चेतति 
पातनिकाहय मनसि घृत्वा सूत्रमिद प्ररूपयति । 


कोई श्रासप्न भव्य जीव इस पीठिका मात्र व्याख्यान से हैय उपादेय तत्वकोी जानकर विशुद्ध ज्ञान 
दर्शन स्वभाववाले अपने स्वरूप को प्राप्त हो जाता है श्र्थात्‌ उसमे तललीन रहता है किन्तु विस्तार रुचि- 
वाला जीव नव ग्रधिकारो से प्रस्तुत किये जाने वाले रामयसार को जानकर फिर श्रात्म भावना करता हैं 
इसलिये विस्तार रुचि शिष्य को लक्ष्य में रवकर जीवादि नव श्रधिकारो से समयसार का व्याख्यान किया 
जाता है | वहा पर सबसे पहले नव पदार्थ के श्रधिकार रूप जो गाथा है उस गाथा मे भ्रात्त रौद्र का त्याग 
कर देना है लक्षण जिसका ऐसे निविव॒ल्प समाधि मे स्थित रहने वाले जो जीव है उनको जो शुद्धात्मा के 
स्वरूप का दर्शन है, भ्रनुभवन है, श्रवलोकन है, उपलब्धि है, सवित्ति है, प्रतीति है, ख्याति है, भ्रनुभूति है 
वही निश्चयनय से निश्चय सम्यवत्व या वीतराग सम्यवत्व कहा जाता है जो निश्चय चारित्र के साथ 
प्रविनाभाव रखता है भ्रर्थात्‌ उसे (वीतराग चारित्र को) साथ मे लिये हुये रहता है। झौर वही गुण 
गुणी में श्रभेदरूप जो निश्चयनय है उससे शुद्धात्मा का स्वरूप कहा जाता है इस प्रकार एक उत्थानिका 
हुई । श्रथवा जीवादि नव पदार्थ, जब भूतार्थनय से जाने जाते है तब ये ही श्रभेद उपचारनय से सम्यक्त्व 
के विषय होने के कारण व्यवहार सम्यक्त्व के निमित्त होते है । निश्वयनय से अपने शुद्धात्मा का परिणाम 
ही सम्यकत्व है यह दूसरी पातनिका है । इस प्रकार दोनो पातनिकाश्रों को मनमे रखकर श्रागे का सूत्र 
कहते ह-- 
भूदत्थेणाभिगदा जीवाजीवा य पुण्णपावं च | 
आसब संवर णिज्जर, बंधों मोकक्‍्खो य सम्मत्तं ॥१५॥। 
भुतार्थेनाशभिगता जीवाश्जीवो ज पुण्यपापं चल । 
झासत्रव संवर निर्जेरा बंधों मोक्षइल सम्यकक्‍त्वम्‌ ॥१४५॥। 


झर्थ-- निश्चयनय से निरांय किये हुये जीव, भ्रजीव, पुष्य, पाप, प्र/क्षव सबर निर्जरा बध झौर मोक्ष ये नव 
पदार्य सम्यक्‍त्व कहे जाते हैं ।।१५॥। 


१६ ] समयसार 


तात्पयंवृत्ति -- भुदत्थेण भूतार्थेन निश्चयनयेन शुद्धँ्येन झभिगदा श्रभिगता निर्णीता निश्चिता शाता 
सत के ते जोवाजीवा य पुण्णपाव च भ्रासवसवररिणज्जरबधो मोक्खो य जीवाजोवपुण्यपापास्रवसवरनिजरा- 
बधमोक्षस्वरूपा नव पदार्था सम्मत्त तएवाभेदोपचारेण सम्यक्त्वविषयत्वात्कारणत्वात्सम्थक्व मवति। निश्चयेन 
परिणाम एवं सम्यक्‍त्वमिति | नव पदार्था भूतार्थेन ज्ञाता सत सम्यकत्व मवतीत्युक्त भवेद्धिस्तत्की हश भूतार्थपरि- 
ज्ञानमिति पृष्टे प्रत्युत्तरमाह्‌ । यद्यपि नव पदार्था तोर्थवत्तंनानिमित्त प्राथमिकशिष्यापेक्षया भूतार्था मण्यंते तथाप्य- 
भेदरत्नत्रयलक्षणनिविकल्पसमाधिकाले प्रभूतार्था भ्रसत्यार्था शुद्धात्मस्वरूप न भवति । तरिमिन्‌ परमसमाधिकाले नव- 
पदाय॑मध्ये शुद्ध निश्चयनयेनैक एव शुद्धात्मा प्रद्योतते प्रकाशते प्रतीयते श्रनुभूयत इति । या चानुभूति प्रतीति शुद्धात्मो- 
पलब्धि साचंव निश्चयमम्यकत्वसिति सा्चवानुभूतिगु णगगुणिनोनिश्चयनयेनाभेदविवक्षाया शुद्धात्मस्वरूपमिति तांत्पये । 
किच ये च॒ प्रमाणनयनिक्षपा परमात्मादितत्वविचार काले सहकारिकारणध्ूतास्तेषि सविबल्पावस्थायामव भूतार्था । 
परमसमाधिऊाले पुनरभूतार्थास्तेषु मध्ये भूतार्थेन शुद्धजीव एक एवं प्रतीयते इति नवपदार्थाधिकारगाथा गता । 


तश्र नवाधिकारेपु मध्ये प्रथमतस्तावदष्टाविशतिगाथापर्यत जीवाधिकार कथ्यते । तथा हि-सहजानदेकस्व भाव- 
शुद्धात्ममावनामुख्यतया जो पस्सवि श्रप्पाणमित्यादि सूत्रपाठक्रमेण प्रथमस्थलेगाथात्रय । तदनतर हृष्टातदाष्टॉनिद्वारिण 
भेदाभेदरत्नत्रयमावनामुख्ययया दसणणाणचरित्ताणि इत्यादि द्वितीयस्थले ग्राथात्रय । तत पर जीवस्याप्रतिबुद्धत्व- 
कथनेन प्रथमगाथा, बधमोक्षयोग्यपरिशामकर्थनेन द्वितीया, जीवो निश्चयेन रागादिपा णशामाणामेव कर्त्तेत्ति तृतीया 
चेत्येव कम्मेरशोकमस्मा हि य इत्यादि तृतीयस्थले परस्परसबधनिरपेक्षस्वतत्रगाथात्रय. । तदनतरमिधनाग्निहप्टातेना- 
प्रतिबुद्धलक्षणकथनार्थ झरहमेदमित्यादि चतुथंस्थले सूतत्रय | श्रत पर शुद्धात्मतत्त्वसम्यकश्रद्धानज्ञानानुमूतिलक्षणा- 
भेदरत्नत्रयमावनाविषये योउसावप्रतिबुद्धस्तत्प्रतिबोधनाय प्रण्साणमोहिदमदी इत्यादि पचमरथले सूत्रत्रय । ग्रथ 
निश्चयरत्नत्रयलक्षण गुद्धात्मतत्त्वमजानन्‌ देह एवात्मेति योह्सौ पूर्र॑पक्ष करोति तस्य रवरूपक्थनाथ जदि जीबो इत्यादि 
पूर्व पक्षरूपेणा गार्थफरा । तदनतर व्यवहारेण देहस्तवन निश्चयेन शुद्धात्मस्तवनमिति नयद्वयविभागप्र/तपरादनमुख्यत्वा 
ववहारणप्नो भासदि दत्यादि परिषारसूत्रचतुष्टय । श्रथ परमरोपेक्षाराक्षणशुद्धात्मनवित्तिरु्पा- ण्ययरवुत्ि मुख्यत्वेन 
जो इदिए जिणित्ता इत्यादि सूत्रत्रय | एवं गाथाष्टकसमुदायेन परध्टरथल | तत पर निविकारस्वसवेदनज्ञानमेब 
विषयकषाया दिपररद्रण्याणा प्रत्याख्यानमिति कथनेन, राणा सब्बे भावा इत्यादि सप्तमस्थले गराथाचतुष्टय | तदनतर- 
मनतज्ञानादिलक्षरा शुद्धात्मसम्यक श्र द्धनज्ञानानुचरणरूपाभे द र॒त्नत्रयात्मकस्वसवद नमेव मावितात्मन स्वरूपमित्युपसहार- 
भुख्यतया झहमेक्‍्को खलु सुद्धो दत्यादि सूत्रमेक | एवं दडकान्विह्ायाष्टाविशतिसूत्र. सप्तमिर्तरस्थलैजीवाधिकारे 
समुदायपातनिका । तद्यथा-पश्रथ प्रथमगाथायामबघस्पृष्टमनन्यक नियतमविशेषमसयुक्त ससारावस्वायामपि शुद्धनयेत 
विमिनीपत्रमृत्तिकावाद्धिसुवर्णोष्ण रहितजलवत्प च विशेषण विशिष्ट शुद्धात्मीन कथयति --- 


टीका -- (भूदत्थेण) भूतार्थरूप निश्चयनय शुद्धनय के द्वारा (अभिगदा) निर्णाय किये हुये, निश्चय 
किये हुये, जाने हुये (जीवाजीवा य पुण्ण पाव च श्रासव सवर णिज्जर बधों मोक्‍्खों य) जीव, अजीब, 
पुण्य, पाप आख्रव, सवर, निजंरा, बंध, और मोक्ष स्वरूप जो नव पदार्थ हैं वे ही (सम्मत्त) श्रभेद 
उपचार के द्वारा सम्यक्त्व के विषय होने से सम्यकत्व है, किन्तु अभेदरूप निश्वयनय से देख तब तो आत्मा 
का परिणाम ही सम्यक्त्व है । भ्रव शिष्य कहता है कि भूतार्थनय के द्वारा जाने हुये नव पदार्थ सम्यक्‍त्व 
होते हैं ऐसा जो भापने कहा उस भृतार्थ के ज्ञान का क्या स्वरूप है ऐसा पू छने पर श्राचार्य उत्तर देते 
है कि तीर्थ की प्रवृत्ति के लिये प्रारभिक शिष्य की श्रपेक्षा से नव पदार्थ भूतार्थ कहे जाते हैं। फिर प्रभेद 
रत्नत्रय लक्षण निविकत्प समाधि के काल मे वे प्रभूतार्थ असत्यार्थ ठहरते है, प्र्थात्‌ वे शुद्धात्मा के 
स्वरूप नही होते किन्तु इस परम समाधि काल में तो उन नव पदार्थों मे शुद्ध निश्वयनय से एक शुद्धात्मा 
ही भलकता है, प्रकाशित होता है, प्रतीति मे आता है, प्नुभव किया जाता है, और जो वहा पर वह 


जोीवाधिकार [ १७ 


अनुभूति, प्रतीति अ्रथवा शुद्धात्मा की उपलब्धि होती है वही निश्चय सम्यकत्व है। वह हम भूति ही गुण 
झ्ौर गुणी में निश्चयनय से श्रभेद विवक्षा करने पर शुद्धात्मा का स्वरूप है ऐसा तात्पयें है। और जो 
प्रमाण, नय, निक्षेप हैं वे केवल प्रारम्भ से तत्व विचार काल से सम्यक्त्व के सहूकारी कारणभूत होते 
है वे भी सविकल्प भ्रवस्था में ही भूतार्थ हैं, परम समाधि काल में तो फिर वे भी भ्रभूता्थ हो जाते हैं 
उन सब मे भूतार्थरूप से एक शुद्ध जीव हीं प्रतीति मे आता है ॥१५॥ 


विशेषार्थ-आचार्य देव के कहने का यहा पर सार यह है कि जीव, भ्रजीव, भ्ासूव, सवर, निर्जरा, 
बध झौोर मोक्ष तथा पुण्य व पाप ये नव तत्व प्रत्येक ससारी आत्मा के साथ लगे हुये है। थे सब श्रात्मा 
की हो भिन्‍न २ प्रकार की परिणतिया हैं जो कि प्रारभिक भ्रवस्था में तो भिन्‍न २ जानकर स्वीकार की 
जाती है। किन्तु श्रागे चलकर निविकल्प श्रवस्था मे ये सब श्रोमल होकर केबल एक शुद्धात्मा ही दृष्टि 
गोचर होता है, स्पष्ट प्रतीति मे श्राता है जो कि उपादेय है। 


इस प्रकार ये नव पदार्थों के भ्रधिकार की गाथा हुई । जिन नव भ्रधिकारो मे सबसे पहले २८ 
गाथाओ से जीवाधिकार का वर्णन है वहा पर भी सहजानन्द एक स्वभावरूप शुद्धात्मा की भावना की 
मुख्यता से जो 'पस्सदि श्रप्पाण' इत्यादि सूत्र पाठ के क्रम से प्रथम स्थल में तीन गाथायें हैं, पश्चात्‌ 
दृष्टात और दाष्टात से भेदाभेद रत्नत्रय की भावना को मुख्य लेकर 'दसण णाण चरित्तारि' इत्यादि 
तीन गाथायें दूसरे स्थल मे हैं, तत्पश्चात्‌ जीव की भ्रप्रतिबुद्धता का कथन करने वाली एक गाथा है तथा 
बघ मोक्ष के योग्य परिणाम का कथन करने वाली दूसरी गाथा है। भ्रौर निश्वयनय से जीव रागादि 
परिणामो का ही कर्ता है इस प्रकार का कथन करने वाली तीसरी गाथा है । इस प्रकार “कम्मे 
णोकम्मम्हिय' इत्यादि तीसरे स्थल से परस्पर के सबध से निरपेक्ष तीन स्वतन्त्र गाथाये हैं। फिर इ घन 
औ्ौर भ्रग्नि के दृष्टात द्वारा श्रप्रतिबुद्ध के लक्षण का कथन करने के लिये 'अहमेद' इत्यादि चौथे स्थल में 
तीन गाथाये हैं। इसके पश्चात्‌ पाचवे स्थल मे शुद्धात्म तत्व के सम्यक्‌ श्रद्धान, ज्ञान और श्रनुभूति 
लक्षण श्रभेद रत्नत्रय की भावना के विषय में जो जीव श्रनभिज्ञ है उसको समभाने के लिये “भ्रण्णाण 
मोहिदमदी' इत्यादि तीन गाथाये हैं | तत्पश्चात्‌ निश्चय रत्नत्रय स्वरूप शद्धात्म तत्व को नहीं जानता 
हुवा जीव जो देह को ही भ्रात्मा है देह से भिन्‍न कोई झ्रात्मा नही है इस प्रकार का पक्ष रखता है उसके 
स्वरूप का कथन करने के लिये 'जदि जीवो' इत्यादि पूर्व पक्ष के रूप मे एक गाथा है इसके श्रनन्तर 
व्यवहार से (पूज्य पुरुषो की ) देहका स्तवन किया जाता है किन्तु निश्चय से तो शुद्धात्मा का ही स्तवन 
किया जाता है, जो इस प्रकार दोनो नयो में भेद है उसके प्रतिपादन की मुख्यता से 'बवहारणओो भासदि' 
इत्यादि परिहार स्वरूप चार गाथाये है | इसके श्रागे परम उपेक्षा है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा के 
सवेदन स्वरूप निश्चय स्तुतिकी मुख्यतासे 'जो इन्दिये जिणित्ता' इत्यादि तीन गाथा है। इस प्रकार 
ग्राठ गाथाश्रो मे छा स्थल है | इसके पश्चात्‌ सातवें स्थल में निविकार स्वसवेदन ज्ञान ही विषय 
कषायादि पर द्रव्यों का प्रत्याख्यान स्वरूप है ऐसा कथन करते हुये 'णाण सब्वेभावा' इत्यादि चार 
गाथाये है। तत्पश्चात्‌ श्रनत ज्ञानादि है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा के सम्यक्‌श्चद्धान ज्ञान और भ्राचरण 
रूप जो प्रभेद रत्नज्यात्मक स्वसवेदन ही भावो शुद्धात्मा का स्वरूप है इस प्रकार उपसंहार की 
मुख्यता से 'प्रहमिक्को' इत्यादि एक सूत्र गाथा है इस प्रकार दण्डकों के सिवाय २८ सूत्रों से उत्पन्न 
हुये सात स्थलो से जीवाधिकार की समुदाय पातनिका हुई । 


भव पहली गाया मे तो यह बतलाते हैं कि ससार अवस्था मे भी शुद्ध नय से प्रात्मा अबद्ध स्पृष्ट अन्य, 
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नियत पविशेष भौर झसयुक्त इन पाच विशेषणों से युक्त है जैसे कि कमल पत्र, मृत्तिका, समुद्र , स्वर्ण और उच्णता रहित _ 
जज होता है इस प्रक्रार का कथन किया गंवा है --- 


जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुट्ठ। अण्णयं णियदं । 

अविसेसमसंजुत्तं तं॑ सुद्धणयं वियाणोहि ॥१६॥ 
यः पश्यति प्रात्मान, श्रबद्धस्पृष्टमनन्यक॑ नियतं । 
झ्रविशेषमसंयुक्त, तं शुद्धनयं विजानीहिं ॥१६।॥ 


झर्थं---जो प्रात्मा को बध रहित, परके स्पश रहित, अ्रन्यत्व रहित, चलाचल रहित, विशेष रहित श्रौर भ्रन्य 
के सयोग रहित ग्रवलोकन करता है वह शुद्धनय है ॥॥१६।॥। 

तात्पयंबृत्ति'--जो पस्सदि य कर्त्ता पश्यति जानाति ।क। श्रप्पारं शुद्धात्मान ।कथभूत। श्रबद्धपुद्द 
द्रब्यक मंनोक मं म्या मसस्पृष्ट जले विसिनीपत्रवत्‌ ।अ्ररण्रय प्रनन्यक नरनारकादिपर्यायेषु द्रव्यरूपेण तमेब थासकोशकु- 
शूलघटादिपयिषु मृत्तिकाद्रव्यवत्‌ णियद नियतमवस्थित निस्तरगोत्तरगावस्थासु समुद्रवत्‌ श्रविसेस भश्रविशेषममिन्‍्न 
जशानदर्शनादिभेदरहित गुरुत्वस्लिघत्वयी तत्वादिषमेंषु सुवर्शवत्‌ श्रसजुत्त प्रसयुक्तमसबद्ध राग/दिविकल्परूपमावकर्मरहित 
निश्चयनयेनोष्ण रहितजलवदिति त सुद्धशाय वियारणीहि त पुरुषमेवभिदनयेन शुद्धनयविषयत्वाच्छुद्धात्मसाधकत्वा- 
अछ्ुद्धा भिप्रायप्रिणतत्वाच्च शुद्ध विजानीहीति मावाथ । श्रथ द्वितीयगाथाया या पूर्व भणिता शुद्धात्मानुभूति सा चेव 
निविका रस्वसवेदनज्ञानानुभूतिरिति प्रतिपादयति -- 

टीका-- (जो पस्सदि भ्रप्पाण) जो शुद्धात्मा को जानता है, किस प्रकार ? (प्रबद्धपुद़) जलमे 
रहकर भी उससे भ्रस्पृष्ट रहने वाले कमल के समान द्रव्यकर्म और नोकम से रहित (प्रगण्णय) स्थास, 
कोश, कुशूल, शौर घटादि पर्यायों मे मृत्तिका बनी ही रहतो है वैसे ही नतरनारकादि पर्यायों मे द्रव्यरूप 
से प्रात्मा ही बनी रहती है, (रिगययद) निम्तरग और उत्तरग (ज्वारभाटा) श्रवस्था मे परिणमता हुआ 
समुद्र समुद्र ही रहता है उसी प्रकार श्रात्मा सब शअ्रवस्थाओर में श्रवस्थित रहने वाला है (अ्रविसेस) जैसे 
गुरुता, स्निग्घता श्रौर पीततादि धर्मों को स्वीकार किये हुये होकर भी स्वर श्रभिन्‍न है उसी प्रकार प्रात्मा 
ज्ञानदर्शनादि गुरो से श्रभिन्‍न है, (अ्रसजुत्त) जैसे जल वास्तविकता मे उष्णता रहित होता है उसी प्रकार 
श्रात्मा रागादि विकल्पवाले भावकर्मो से भी रहित है, इस प्रकार जो श्रात्मा को जानता है (त सुद्धनय- 
वियाणीहि) प्रभेदनय के द्वारा शुद्धनय का विषय होने से व शुद्धात्मा का साधक होने से और शुद्ध श्रभि- 
प्राय मे परिणत होने से उस पुरुष को ही शुद्धय समभना चाहिये ॥१६॥। 


विशेषार्थे--आ्राचा य॑ देव का कहना है कि जो जीव (सयमी) जिस समय अपने श्राप को प्रबद्ध 
स्पृष्ट श्रादि पाच भावात्मक अनुभव करता है उस समय वह स्वय ही शुद्धनय स्वरूप है । 


प्रब श्रागे की गाया मे बतलाते है कि जो पहले हम शद्धात्मा की श्रनुभूति का वर्शंन कर आये है बह ही 
निविकार स्वसवेदन ज्ञान की श्रनुमूति है -- 


जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुटठ' अणण्णमविसेसं । 

अपदेससुत्तमज्ञं पस्सदि जिणसासणं सब्बं ॥॥१७॥। 
यः पेंक्यति प्रात्मानं श्रबद्ध स्पृष्टमनस्यमविशेषम्‌ 
झपदेशसुत्रमध्यं पश्यति जिनशासन सर्वबंस्‌ १७! 
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झ्र्थं---जी प्रात्मा को प्रबद्धस्पृष्ट, भ्रतन्‍्य, श्रविशेष भ्रादिरूप से भ्नुमव करता हैं वहू द्रब्यन्नत भावश्न तमय 
दादशागरूप सब जिन शासन का जानकार होता है ॥१७॥। 


तात्पयंबु्ति --जो पससदि य कर्ता पश्यति जानात्मनुमवति | क झ्प्पारां शुद्धात्मान । कि विशिष्ट ? 
अबद्धपुट्ट भबद्धस्पृष्ट । भ्रत्र बधशब्देत सश्ठु षरूपबधो ग्राह्म स्पृष्टशब्देत तु सयोगमात्रमिति । द्रब्यकमनोकर्म स्थामस- 
स्पृष्ट जले विसिनीपत्रवत्‌ । झ्रणण्णा भ्रतन्‍्य मृत्तिकाद्वव्यवत्‌ । अधिसेसं अविशेषमभिन्न सुबर्शवत्‌ निमतमबस्थित 
समुद्रवत्‌ श्रसयुक्त परद्रव्यसयोगरहित निश्चयनयेनोष्णरहितजलवदिति । नियतासयुक्तविशेषणद्वय सूत्र नास्ति | कथ 
लम्यत इति चेत्‌ सामर्थ्यात्‌ । तदपि कथ, श्रुतप्रकृतसामथ्य॑युक्तो हि भवति सूत्रार्थ इति बचनात्‌ । स पुरुष पस्सदि 
पश्यति जानाति कि तत्‌ जिशसासरां जिनशासन श्रर्थलमयरूप जितमत सब्य सर्व द्वादशागपरिपूर्रा । कथमृत । 
प्रपदेससुत्तमज्क भप्रपदेशसूत्रमध्य श्रपदिश्यते्थों येन स मवत्यपदेशशब्दो द्रव्यश्रुतमिति यावत्‌ सृश्रपरिष्छित्तिरूप भावश्नुत 
ज्ञानसमर्थ इंति तेन शब्दसमयेन वाच्य ज्ञानसमयेन परिच्छेशमपदेशसूत्रमध्य मण्यते इति | अ्रयमत्र भाव -यथा लवण- 
खिल्य एकरसोपि फलशाकपन्रशाकादिपरद्रव्यसयोगेन भिन्नभिन्नास्वाद प्रतिमात्यज्ञानिनां । ज्ञानिनां पुनरेकरसएब 
तथात्माप्यखडज्ञानस्वभावो४पि स्पशेरसगधशब्दनीलपीतादिवरशेयपदार्थविषयभेदेताशा निनां निविकल्पसमाधिभ्रष्टाना 
खडखडज्ञानरूप प्रतिभाति ज्ञानिना पुनरखडकेवलज्ञानस्वरूपमेव इति हेतोरखडज्ञानरूपे शुद्धात्मनि ज्ञाते सति सर्वे 
जिनशासन ज्ञात भवतीति मत्वा समस्तमिथ्यात्वरागा दिपरिहारेण तत्व शुद्धात्मनि मावना कत्तंव्येति । कि च मिथ्यात्व- 
शब्देन दर्शनमोहो रागादिशब्देन चारित्रमोह इति सबंत्र ज्ञातव्य । अ्रथ तृतीयगाथाया सम्परज्ञानादिक सर्वशुद्धात्ममावना- 
मध्ये लम्यत इति निरूपयति । 


टीका-- (जो पस्सदि श्रप्पाण) जो शुद्धात्मा को जानता है, भ्रनुभव करता है कि (पबद्धपुट्ट ) 
ग्रात्मा प्रवद्धस्पृष्ट है। यहा बध शब्द से सश्लेष रूप बध श्र स्पृष्ट शब्द से सयोग मात्र का ग्रहरा है । 
जो श्रात्मा द्रव्यकर्म श्रौर नोकर्मों से जल मे रहने वाले कमल के समान श्रस्पृष्ट है, (अराष्ण) घटादिक 
मे मिट्टी के समान अ्रपनी पर्यायों में श्रनन्य होकर रहता है (अ्विसेस) कुण्डलादिक मे स्वर्ण के समान 
प्रभिन्‍न है, समुद्र के समान नियत है भ्रवस्थित है, निश्चयनय से परद्रव्य के सयोग से रहित है जैसे कि 
शीतल जल श्रग्नि के सयोग से रहित है | यहा पर गाथा में नियत और श्रसयुक्त शब्द यद्यपि नही है 
तो भी सामर्थ्य से ले लिये गये है क्योकि सूत्रार्थ श्रुत श्रौर प्रक्ृत सामथ्यं से युक्त होता है भ्र्थात्‌ सूत्रमे 
नही कही हुई बात भी प्रसग से स्वीकार करली जाती है ऐसी कहावत है । वह (पस्सदि जिणसासणासब्ब) 
द्वादशागरूप सम्पूर्ण श्र्थात्मक जिनशासन को जानता है। कैसे जानता है? (पअ्रपदेस सुत्तमज्क) 
“ग्पदिश्यते प्रथंयिन “-जिसके द्वारा पदार्थ कहा जाय वह अ्रपदेश है इस प्रकार श्रपदेश का श्रर्थ शब्द 
होता है जिससे कि यहा पर द्रव्यश्रुत को ग्रहण करना और सूत्र शब्द से परिच्छित्तिरूप भावश्रुत जो कि 
ज्ञानात्मक है उसे ग्रहण करना, इस प्रकार द्र॒व्यश्रुत के द्वारा वाच्य श्रौर भावश्नुत के द्वारा 
परिच्छेद्व हो वह श्रपदेश सूत्र मध्य कहा जाता है। इसका भाव यह है कि जिस प्रकार लवश की डली 
एक खारे रस वाली होती है फिर भी वह भ्रज्ञानियो को फल साग भ्रौर पत्रसाग श्रादि परद्रव्य के सयोग 
से भिन्‍न भिन्‍न स्वाद वाली जान पडती है, पर ज्ञानियो को तो वह एक खारी रस वाली ही प्रतीत होती है 
उसी प्रकार श्रात्मा भी जो कि एक अखण्ड ज्ञान स्वभाव वाली है वह निविकल्प समाधि से भ्रष्ट 
होने वाले अ्ज्ञानियो को तो स्पर्श, रस गध, शब्द और नील पीतादि वर्णंमय ज्ञेय पदार्थ के भेद से 
खण्ड खण्ड ज्ञानरूप जान पडती है, किन्तु जो ज्ञानी (निविकल्प समाधि मे स्थित) हैं उनको वही प्रात्मा 
एक अखण्ड ज्ञानस्वरूप प्रतीत होती है। इस प्रकार भ्रखण्ड ज्ञानस्वरूप शुद्धात्मा के जान लेने पर समस्त 
जिनशासन जान लिया जाता है, ऐसा समभकर समस्त मिध्यात्व और रागादि विभाव भावों को दूर 
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करके उस शुद्धात्मा की ही भावना करना चाहिये। यहा मिथ्यात्व शब्द से दर्शनमोह भ्ौर रागादि 
शब्द से चारित्रमोह लिया गया है। ऐसा ही श्रांगे भी जहा ये शब्द श्रावे तो उनका यही अर्थ लेना।। १७॥। 


विशेषार्थ --लूणा की डली जब साग इत्यादि मे मिलाकर खाते है तो श्रकेले लवण का स्वाद 
से झाकर शाकादि मिश्रित स्वाद आता है किन्तु अकेले लवण की डली खाने वाले को कैवल लवण का 
ही स्वाद भ्राता है उसी प्रकार जो बाहिरी विषय कषायोमे फसे हुये है व रागादि रूप परिणत है उनको 
केवल शुद्धात्मा का प्रनुभव कभी भी नहीं होकर रागादि मिश्चित भ्ननुभव ही होता है। किन्तु 
जो बाहिरी पदार्थों से सवंथा दूर हटकर निविकल्प समाधि में तललीन रहते है उन्ही को शुद्धात्मा का 
प्रनुभव होता है | यहा पर अज्ञानी शब्द का श्रर्थ तिविकल्प समाधि से भ्रप्ट भौर ज्ञानी शब्द का श्रथे 
निविकल्प समाधि मे स्थित लिया गया है । ऐसा ही भ्रन्य स्थान मे भी समझना चाहिये । 


प्रब श्रागे की गाथा में यह कहा जाता है कि शुद्ध झ्रात्ममावना में परिणत होने पर ही प्रर्थात्‌ समाधि मे 
समाविष्ट होने पर ही सम्प्ग्श्ञानादि प्राप्त होते है--- 


# आदा खु मज्झ णाणे आदा मे दंसणे चरित्तो य । 
आदा पच्चक्खाण आदा मे संवरे जोगे ।।१८५॥ 


ग्रात्मा खलु मम ज्ञाने भ्रात्मा मे दर्शने चरिश्रे च । 
श्रात्मा प्रत्याख्याने भ्रात्मा मे संबरे योगे ॥१८॥ 


भ्र्ध--मेरे दर्शन ज्ञान भ्रौर चारित्र मे तथा प्रत्याख्यान मे एव सवर में और ध्यान के समय में केवल आत्मा 
ही भ्रात्मा है ऐसा ज्ञानी का विचार होता है ।। 

तात्पयंवृत्ति--झादा शुद्धात्यमा खु स्फुट सज्क मम भवति क्‍व विषये णाणे श्रादा मे दसणे चरित्ते 
य भ्रादा पत्चक्खाणे भ्रादा मे सबरे जोगे सम्यग्शानदशेनचारिश्रप्रत्याख्यानससवरयोगमावनाविषये । योगे कोड्थ 
निरविकल्पसमाधों परमसामायिके परमध्याने चेत्येकों माव भोगाकाक्षानिदानबधशल्यादिमावरहिते शुद्धात्मनि ध्याते 
सर्व सम्यग्शानादिक लम्यत इत्यर्थ एवं शुद्धनयव्याख्यानमुख्यत्वेव प्रथमस्थले गाथात्रय गत । इत ऊर्ष्व भेदाभेदरत्न- 
अयमुख्यत्वेत गाथात्र4. कश्यते-तद्यथा--प्रथम गाथाया पूर्वा्धन भेदरत्नत्रयमावतामपराद्धेत चाभेदरत्नत्रयमावना 
कथयति--- 

टीका-- (भादा खु मज्क) स्पष्ट रूप से मेरी तो एक शुद्धात्मा है। (णाणो श्रादा मे दसण चरित्ते 
थ श्रादा पचक्खाणों श्रादा मे सबरे जोगे) सम्यग्ज्ञान, दर्शन, चारित्र, प्रत्या्यान, सवर श्रौर योग इन सब 
ही भावनाशो मे एक श्रात्मा ही है । योग का क्‍या श्रथे है ” यहा योग से निविकल्प समाधि को लिया 
गया है जिसको परम सामायिक या परम ध्यान भी कहते है। जिस परम समाधि में भोगाकाक्षा 
निदान, बध औ्औौर शल्य आदि भाव से रहित शुद्धात्मा का ध्यान करने पर उपयु क्त समस्त सम्यर्ज्ञानादि 
की प्राप्ति होती है। इस प्रकार शुद्धनय के व्याख्यान की मुख्यता से प्रथम स्थल में तीन गाथा हुई ॥१५॥ 


प्रब॑भेदाभेदरूप रत्तत्रय की मुख्यता से तीन गाथा कही जा रही है उसमे पहली गाथा के पूर्वा्द से भेद 
रत्नत्रय की मावता को और उत्तराद्ध से अ्भेद रत्नक्य की भावना को स्पष्ट करते हुए कथन करते है--- 


छक यह गाया भात्मख्याति मे नही है । 
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दंसणणाणचरित्ताणि सेविदव्वाणि साहुणा णिच्य । 


ताणि पृण जाण तिण्णिवी अप्पाणं चेव णिच्छयदों |१६॥ 
बद्ोंनशानचरित्रारिम सेवितव्यानि साथुना नित्य । 
तानि पुनर्जानीहि त्रोण्यप्यात्मानसेब निएचयतः ॥१९॥ 
प्र्थ---साधक को भ्रपनी प्रारभिक अ्रवस्था में दर्शन ज्ञान भर चारित्र इन तीनो को भिन्न २ रूप से भली 
प्रकार समझ कर स्वीकार करना चाहिए किन्तु निश्चयनय को प्रगीकार करने पर तो ये तीनो भात्मस्वरूप 
होते हैं ॥॥१६॥ 
तात्पयंबुसि -दंसणणाणचरित्ताणि सेविदव्वारिंग साहुणा णिच्च सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्रारित सेवितव्यानि 
साधुना व्यवहारनयेन नित्य सर्वकाल ताणि पुण जाण तिष्णिबि तानि पुनर्जानीहि त्रीण्यपि प्रप्पारं चेब शुद्धात्मान 
बैव शिच्छुयदों निश्चयत शुद्धनिश्वयत । पअ्रयमत्रार्थ -पर्चेद्रियविषयक्रोधकषायादिर हितनिविकल्पसमाधिमध्ये 
सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्रश्रयमस्ती ति । झ्रथ गायाद्येन तामेब भेदाभेद रत्नत्रयमावनां हष्टातदाष्टाताम्या समर्थयतति । 


टीका- (दसणणाणचरित्ताणि सेविदव्वारिण साहुणा णि्च) साधु को व्यवहारनय से सम्यर्दर्शन, 
ज्ञान भ्ौर चारित्र इन _तीनो को भिन्न २ समझ कर नित्य सदा ही इतकी उपासना करना चाहिए प्रपने 
उपयोग मे लाना चाहिए। (ताणि पुण जाण तिण्णिवि भ्रप्पाण चेव णिच्छयदो) किन्तु शुद्ध निश्चय 
नय से वे तीनो एक शुद्धात्म स्वरूप ही है उससे भिन्न नही हैं ऐसा समभना चाहिए । इसका श्रर्थ यह है 
कि पच्चेन्द्रियों के विषय झ्लौर क्रोधादि कषायो से रहित जो निविकल्प समाधि है उसमे ही सम्यरदर्शन, 
ज्ञान श्रौर चारित्र ये तीनो होते हैं।। १६ ॥ 


प्रव उपयुक्त भेदाभेद मावना को हृष्टात और दाष्टात से श्रागे दो गाथाप्रो से स्पष्ट करके बतलाते हैं -- 
जह णाम को वि पुरिसो रायाणं जाणिऊण सद्ृहदि । 
तो तं अणुचरदि पुणो अत्यथत्यथीओ पयत्तेण ॥२०।। 
एवं हि जीवराया णादव्वों तह य सहहेदव्वों । 
अणुचरिदव्वों य पुणों सो चेव दु सोक्खकामेण ।।२१॥ (युगलस) 
यथा नास कोपि पुरुषों राजानं शास्वा अ्रहृधाति। 
ततस्तमनुचरति पुनरथ्थाथिक: प्रयत्नेन ॥२०॥। 
एवं हि जोवराजो ज्ञातव्यस्तथेब श्रद्धातम्यः । 
झनुचरितण्यद्त पुनः स चंव तु॒मोक्षकामेन ॥२१॥ 


झ्रथं--जैसे कोई मी धत की इच्छा वाला जीव पहले राजा को राजा जानकर उस पर भरोसा करता है 
फिर प्रयस्तपूर्वक तदनुकूल श्राधरण करके उससे घन प्राप्त करता है उसी प्रकार मोक्षार्थी जीव को भी जीय रूपी 
राजा को जानकर उस पर भरोसा करते हुये प्रयत्न पूर्वक तदनुकूल भ्राचरण करना चाहिये । की 


तात्परयबृत्ति:--जहू यथा जाम प्हो स्फुट वा कोयि कोपि कश्चित्‌ धुरिसों पुरुष शयाशां राजान 
जाणिऊण छत्रचामरादिराजचिह्न शत्वा सहृहृदि श्रद्धत्ते ्रयभमेव राजेति निश्चिनोति तो ततो शानश्रद्धानानतर लें 
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त राजान झ्णुचरवि अनुचरति प्राश्नयत्याराधयति कथभूत' सन्‌ आत्मत्भीझ्ो प्र्भाथिको जीवितार्थी पयत्तेण 
प्रयत्नेन सर्वतात्पर्येशेति हृष्टातगाथा गता एवं भनेन प्रकारेण हि स्फुट जीवराया शुद्धजीवराजा णादव्यों निविकार- 
स्वसवेदनज्ञासेन ज्ञाशव्य' । तह थ तथेव -सहहेक्यवीं भ्रयमेव निल्यानदेकस्वभावो रागादिरहित शुद्धात्मेति निश्चेतव्य 
भ्रणुचरिदव्यों य प्रनुचरितव्यश्थ निविकल्प समाधिनानुअबतीय ।पुतत सो लेब स एवं शुद्धात्मा बु पुन सोक्ख- 
कामेण मोक्षाथिना पुरुषेणेति दाष्टीव । इदमत्र तात्पय॑ भेदाभेदरत्नत्यभावतारूपया परमात्मचितयेव पूर्यतेइस्माक कि 
विशेषेरा शुमाशुमरूपविकल्पजालेनेति । एवं भेदाभेदरत्लत्रयव्याख्यानमुख्यतया गाथात्रय द्वितीयस्थले गत । श्रथ स्वतत्र- 
ब्याख्यानमुख्यतया गाथात्रय कथ्यते तद्यथा स्वपरभेदविज्ञानामावे जीवस्तावदज्ञानी मवति पर कितु कियत्कालपर्यत 
इति न ज्ञायते एवं पृष्टे सति प्रथमगाथाया प्रत्युत्तर ददाति -- 

दोका-- (जह णाम को वि पुरिसो) जैसे कोई भी पुरुष (रायाण जाणिऊण सहृहृदि) छत्र 
चमर भ्रादि राज चिह्लो से राजा जानकर यही राजा है ऐसा निश्चय करता है (तो त श्रणुचरदि) 
तदनतर उसका श्राश्नय लेता है, उसकी झ्राराधना करता है (अत्थत्थीशो पयत्तोण) पूर्ण प्रयत्न से, क्योंकि 
वह धन का इच्छुक है । इस प्रकार हृष्टात हुआ । (एवं हि) इसी प्रकार (जीवराया) शुद्ध जीवराजा 
(णादव्वो) निविकार स्वसवेदन ज्ञान से जानने योग्य है (तह य) वैसे ही (सहहेदव्वों) यह नित्यानन्द 
स्वभाव वाला रागादि रहित ही शुद्धात्मा है ऐसा निर्णय करने योग्य है (अणुचरिदव्वों य पुणो सो चेव 
दु) तथा वही शुद्धात्मा श्राश्नय करने योग्य है--निविकल्प समाधि के द्वारा अनुभव करने योग्य है (मोक्‍्स 
कामेण) मोक्ष के इच्छुक द्वारा, इस प्रकार यह दा्ष्टात हुआ । तात्पय यह है कि हम ससारी प्रात्माश्रो 
का भेदाभेद रत्लत्रयात्मक भावनारूप परमात्मचितन के द्वारा ही वाछित सिद्ध हो जाता है तो फिर 
इधर उधर के शुभाशुभ विकल्प जाल से क्या प्रयोजन है ? 

इस प्रकार भेदाभेद रत्नत्रय की मुख्यता से दूसरे स्थल मे तीन गाथाये पूर्ण हुई । 

विशेषार्थ--यहा पर भ्राचार्य महाराज कहते हैं कि जो मुमुक्षु हैं दु खो से दूर होकर रहना चाहते 
हैं उन्हे चाहिए कि ससार की इतर सब बातो को भूल कर केवल एक शुद्धात्मा को जाने, पहचाने भर 
उसी में तल्‍लीन होकर रहे बस यही एक कल्याण का मार्ग है ॥२०-२१॥ 

श्रागे स्वतत्र व्याख्यान की मुख्यता से तीन गाथाये कही जाती है । 

श्रब जिस जीव को प्रापा परके भेद का ज्ञान नही है वह अज्ञानी होता है यह तो हम समझे किन्तु वह भ्रज्ञानी 
कब तक रहता है ऐसा पूछने पर श्राचार्य उत्तर देते हैं --- 


कम्मे णोकस्मझि य अहमिदि अहकं च कम्म जोकम्मं। 


जा एसा खलु बुद्धी अप्पडिबुद्धों हवदि तावब ॥२२॥। 
कमंरिं। नोकमंरित चाहमित्यहक॑ स्व कर्म नोकस । 
यावदेषा खजु बुद्धि रप्ततिबुद्धो भवति तावत्‌ ॥२२॥॥ 
प्रभ्नं--जब तक इस प्रात्मा के शानावरणादि द्रव्य कम॑ और रागद्रंषादि भावकर्म श्रौर शरीरतदि मोकर्म मे 
मैं कर्म नोकर्म हूँ भौर थे कर्म नोकर्म मेरे हैं ऐसी प्रतीति रहती है तब तक यह श्रात्मा भ्रप्रतिबुद्ध भ्र्थात्‌ 
प्रज्ञानी है ॥२२।। 


तात्पमंबृत्ति -कम्से कमंरि। शञानावरणादिद्वब्यकर्मरि। च णोकस्सझ्यि य शरीरादितोकर्मर् च अहिमिदि 
श्रहमिति प्रतोति झहक च कसम णोकस्स प्रहक च॒ कर्म नोकसेंति प्रतीत यथा घटे बर्णादयो गुरा घटाकारपरिणत- 
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पुद्गलस्कभाश्च वर्णादियु चर घट इत्यभेदेन ज्ञा यावत काल एसा एपा प्रत्यक्षीभूता खल स्फुर्ट बड़ी तथा कम्मनो- 
कमंणा सह शुद्धबुद्धकस्वभावनिजपरमात्मवस्तुन, ऐक्यबुदि ह्रष्पड़िश॒द्ो प्रप्रतिबुद्ध स्वसवित्तिशृन्यों बहिरात्मा 
हवदि मवति शाज तावत्कालमिति। अत्र भेदविज्ञानमूलाब शुद्धात्मानुभूतिम स्वत स्वयबुद्धापेक्षया परतो वा 
बोधितबुद्धापेक्षया ये लभते ते पुरुषा शुभाशुमबहिद्रब्येषु विद्यमानेष्यपि मुकुर दवदविकारा भवतीति भावार्थ | भ्रथ 
शुद्धजीवे यदा रागादिरहित परिणामस्तदा मोक्षों भवति । अजीबने देहादो यदा रागादि परिणामस्तदा बधो 
भवतीत्याख्या ति--- 


टीका-- (कम्मे) ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म और रागादि भावकर्म (रो कम्महद्विय) तथा शरीरादि 
नोकर्म मे (भ्रहमिदि) मैं हु ऐसी प्रतीत होती है (अ्रहक च कम्म रोकम्म) अथवा ये कर्म व नोकरम 
मेरे है इस प्रकार प्रतीति होती है, जैसे कि घडे मे वर्णादि गुण, श्रौर घटाकार परिणत पुदुगल स्कथ होते 
हैं। श्रत वर्णादिक मे जब तक घट इस प्रकार की शअभेद प्रतीति होती है (जा एसा खलु बुद्धी) उसी 
प्रकार कर्म नोकर्म के साथ शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव निज परमात्मा की एकता रूप स्पष्ट बुद्धि बनी रहती 
है (अ्रप्पडिबुद्धों हवदि ताव) तब तक यह जीव श्रप्रतिबुद्ध स्वसवेदन से रहित बहिरात्मा (बाहिरी 
बुद्धावाला) होता है । यहा पर भेद विज्ञान मृलक जो शुद्धात्मानुभूति है वह स्वयबुद्धो को तो भ्रपने 
भ्राप भौर बोधितबुद्धों को दूसरे के द्वारा प्राप्त होती है। जब यह णुद्धात्मानुभूति जिनको प्राप्त होती है 
वे जीव ससार के विद्यमान शुभाशुभ बाहिरी पदार्थों मे श्रर्थात्‌ भ्रात्मा से भिन्न सभी पदार्थों में दर्पण के 
समान निविकार होकर रहते है । 

विशेषार्थ--जब तक ससार के शरीर झ्रादि सभी पदार्थों मे श्रहकार या ममकार रूप बुद्धि बनी 
रहती है तब तक यह भश्रात्मा भ्रप्रतिबुद्ध (भ्ज्ञानी) रहता है। किन्तु बाह्य पदार्थों मे श्रतकार ममकार 
हटने पर जब यह श्रात्मा स्वय श्रात्म निमग्न हो जाता है तब यह प्रतिबुद्ध (ज्ञानी) बनता है । 

जब इस जीव की शुद्ध जीवमे रागादि रहित परिणति होती है तब मोक्ष होता है भ्रौर जब भ्रजीवरूप देहादिक 
मे रागादि सहित परिणत्ति होती है तब बंध होता है -- 


$# जीवेब अजीवे वा संपदि समयम्हि जत्थ उवजुत्तों । 
तत्थेव बंध मोक्‍्खो, होदि समासेण णिदिट्टो ॥२३॥ 


जीबे वा श्रजीवे वा संप्रतिसमये यत्रोपयुक्तः 
तत्नंव बंध: मोक्षो भव॒ति समासेन निर्दिष्ट: ।॥२३॥। 


धर्य--जीव तथा श्रजीव देहादिकसे जिस समय यह भ्ात्मा उपयुक्त रहता है वही मोक्ष तथा बध होता है ऐसा 
कथन सक्ेप से श्री सवशदेव ने किया है ।।२३॥। 
तात्पयंवृत्ति --जीवेब स्वशुद्धजीवे वा भ्रजोबे बा देहादो वा सपदिसमयह्ि वत्तमानकाले जत्थ उबजुत्तो 
यत्रोपयुक्त तम्मयत्वेनोपादेयबुद्धधा +रिणत तत्थेव तत्रेव प्रजीबे जीवेवा बधमोबखो भ्रजीवदेहादी बधो, जीवे शुद्धात्मनि 
मोक्ष हुब॒दि भवति समासेण रिह्विट्टो सक्षेपेण सर्वज्निदिष्ट इति । भ्रत्रेव ज्ञात्य सहजानदेकस्वभावतिजात्मनि 
रति कत्तंव्या | तढ्विलक्षणे परद्रव्ये विरतिरित्यभिप्राय ।। प्रथाशुद्धनिश्वयेनात्मा रागादिमावकर्मणा कर्ता झनुपच- 
रितासड्ू तब्यवहारनयेन द्रव्यकमंणामित्यावेदयति -- 


जितजज-+++्तत+त््व खनन 
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श्ष् ] समयतसार 


डीका--(जीवे व) श्रपनी शुद्ध श्रा्मा मे (अ्रजीवे वा) श्रथवा देहादिक इतर पदार्थों से (सपदि 
समयम्हि) वर्तेमान समय में (जत्य उबजुत्तो) जहा पर उपयुक्त रहता है भ्रर्थात्‌ उपादेय बुद्धिसे तन्मय 
होकर रहता है (तत्येव) वही पर भ्रजीव मे या जीवमे (बध मोक्खो) भ्रजीवरूप देहादिक में परिणत 
होने पर बध झौर शुद्ध जीव मे परिणत होने पर मोक्ष होता है (समासेण रिदिट्टो) ऐसा सर्वेज्ञ भगवान ने 
सक्षेप से कहा है । ऐसा जानकर यहा सहजानन्द एक स्वभाव वाले निज श्रात्मा मे रमण करना चाहिये श्रौर 
उससे विलक्षण जो परद्रव्य है उनसे विरक्‍्त होकर रहना चाहिये ऐसा झ्राचार्यंदेव का भ्रभिप्राय है ॥२३॥ 


थ्रागे कहते हैं कि श्रशुद्ध निश्वयनय से यह श्रात्मा रागादि मायकर्मोका कर्त्ता है श्रौर भ्रनुपचरित असदुभूत 
ब्यवहारतय से द्रब्यकर्मों का कर्ता है ऐसा बतलाते है'-- 


# ज॑ं कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स । 
णिच्छयदों ववहारा पोग्गलकस्माण कत्तांर ।।२४।॥। 


यः करोति भावमात्मा कर्त्ता स भवति तस्य भावस्य । 
नि३चयत: व्यवहारात्‌ पुदूगलक्ंरां कर्त्ता ॥२४। 


श्र्थ---निश्चयनय से श्रात्मा जिस समय ज॑से शुद्ध या प्रशुद्ध भावो को उपजाता है उस समय उस भाव का 
कर्त्ता होता है। और व्यवहारनय से वह पुद्गल कर्मों का कर्त्ता होता है ।॥॥२४।॥ 


तात्पयंवृत्ति --ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य करोति रागादि भावमात्मा स 
तस्य भावस्य परिणामस्य कर्त्ता मवति । रिच्छयदो प्रशुद्धनिश्वयनयेन श्रशुद्धभावाना, शुद्धनिश्वयनयेन शुद्धमावाना 
कत्तेंति मावाना परिणमनमेव कतृ त्व । बवहारा अनुपचरि तासद्भूतव्यवहा रनयात्‌ पोग्गलकम्मारण पुदगलद्गव्यकर्मा- 
दीना कत्तार कर्तेति । कर्तार इति कर्मपद कर्तति कथ भवतीति चेत्‌, प्राकृते क्वावि कारकव्यमिचारालिगव्यमि- 
चारश्च । भ्रत्र रागादीना जीव कर्त्तेति मणिगित ते च ससारकारण तत ससारभयभीतेन मोक्षाथिना समस्तरागादि- 
विभावर हिते शुद्धद्रव्यगुणपर_याये स्वरूपे निज परमात्मनि भावना कत्तव्यत्यभिप्राय । एवं स्वतत्रव्याख्यानमुख्यत्वेन 
तृतीयस्थले गाथाजय गत ॥ श्रथ यथाकोप्यप्रतिबुद्ध अग्निरिघन भवति इधनमग्निर्मवति अ्रग्तिरिधघनमासीज इघनम- 
ग्तिरासीत्‌ श्रर्तिरिधत भविष्यति इधममग्निमविष्यतीति वबदति तथा य कालत्रयेपि देहरागदिपरद्रव्यमात्मनि योजयति 
सोध्प्रतिबुद्धों बहिरात्मा मिथ्याश्ञाती मवतीति प्ररूपय ति,--- 


टीका-- (ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स) जिस रागादि भाव को आत्मा करता है 
उस समय उस भाव का श्रर्थात्‌ परिणाम का करने वाला होता है। (णिच्छयदो) अशुद्ध निश्चय नय से 
अशुद्ध भावो का भ्रीर शुद्ध निश्वयनय से शुद्धभावों का कर्त्ता होता है क्योकि उन भावों के रूप में 
परिणमन करना ही कत्तपिना है। (ववहारा) अनुषपचरित ग्रसदुभूत व्यवहारनय से (पोग्गल कम्माण) 
पुद्गलमयी द्रव्यकर्मादि का (कत्तार) कर्ता होता है यहा 'कर्त्तार' यह कर्मपद कर्त्ता के श्रर्थ मे आया है 
सो प्राकृत मे कही कही कारक व्यभिचार झौर लिग व्यभिचार देखा जाता है। यहा ऐसा श्रभिप्राय है कि 
जिन रागादि भावों का कर्त्ता जीव को कहा गया है वे भाव ससार के कारण हैं इसलिये ससार से भयभीत 
तथा मोक्ष के इच्छुक पुरुष को समस्त प्रकार के रागादि विभाव भावों से रहित और शुद्ध द्रव्य तथा 
गुणा पर्याय स्वरूप निज परमात्मा में भावना करनी चाहिये ॥२४।॥। 
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जीवाधिकार [ २५ 


इस प्रकार स्वतत्र व्याख्यान की मुख्यता से तृतीय स्थल में तीन गायायें हुई । 


झागे कहते हैं कि कोई मोला प्राणी भरिन है वह इंघन है इधन वही भ्रग्नि है, भ्रग्नि ही पहले ईंघन था, भौर 
इंधन ही पहले भ्रिन थी, भ्रागे भी अग्ति ही इ धन होगा भौर इ धन ही प्रग्ति होगी इस प्रकार कहा करता है वंसे ही 
जो सदा देह राय्रादि रूप पर द्रव्यों को अ्रपती आत्मा मे जोडता है वह प्रप्रतिबुद्धबहिरात्मा प्रर्थात्‌ बाह्य हृष्टिवाला 
झतएव मिथ्या ज्ञानी होता है -- 


अहमेदं एदमहं अहमेदस्सेव होमि सम एदं । 
अण्णं जं परदव्यं सचित्ताचित्त मिस्स वा ॥॥२५॥ 
आसि भम पुव्वमेदं अहमेदं चावि पुव्वकालह्मि । 
होहिदि पुणोवि मज्झं, अहमेदं चावि होस्सामि ॥२६॥ 
एवं तु असंभूदं आदवियप्पं करेदि सम्मूढ़ो । 
भूदत्यं जाणंतो ण करेदि दु तं असम्मूढ़ो ॥२७॥  (ज्िकलम) 
झहमिद इदमहूं भ्रहमेतस्थ एवं मवासि सम इृदस्‌ । 
अ्रन्यद्यत्परद्रव्यं सचित्ताचित्त मिश्र था ॥२५॥ 
झ्रासीन्‍्मम पृर्वंमेततु भ्रहमिदं चेव पुर्वकाले । 
भविध्यति पुनरपि मस झहमिदं चेव सविष्यामि ॥२६॥ 
एयंत्वसद्भूतमात्मविकल्प॑ करोति संमुठः । 
भृतार्थ जानन्‌ न करोति पुनः तमसंमूढ: ॥२७॥। 
झर्थ--झात्मा अ्रपने ग्राप से भिन्न सचित्त स्त्री पुत्रादिक, ग्रचित्त मुकुट कुण्डलादिक, झौर मिश्न प्रामरण 
सहित स्त्री श्रादि इन वस्तुश्ों में मैं हु सो यह है, यह है सो मैं हूँ, ये मेरे है मैं इनका हूँ, ये मेरे पहले थे, में पहले 
इनका था, श्रागे मी ये मेरे होगे और मैं इनका होऊंगा इस प्रकार का सयोगात्मक विफल्प करता है वह मूढ़ भ्र्थात्‌ 


मोह भाव का धारक होता है किन्तु जो मोह रहित भ्रर्थात्‌ सयत होता है बह भूतार्थ (निश्चयनयात्मक ) श्रात्मस्वरूप 
को भ्रनुमव करता हुवा इन सब विकल्पों से दूर रहता है ॥२५-२६-२७।॥। 


लात्पयंबृत्ति -अहमेद एक्महू श्रह इद, परद्रव्य इद अ्रह मवामि । झ्हमेदस्सेव हि होसि समएदं अ्रहमस्य 
सबंधी मवामि मम सबधीद । अण्ण ज॑ परदव्य देहादन्यद्धिन्न पुत्रकलत्रादि यत्परद्रव्य सचित्ताश्चिलभिस्स वां 
सचित्ताजित्तमिश्र वा। तच्च गृहस्थापेक्षया सबित्त स्व्यादि, भ्रचित्त सुवर्रादि, मिश्र साभररास्थ्यादि। प्रथवा 
तपोधनापेक्षया सचित्त छात्रादि. अचित्त पिच्छकमडलुपुस्तकादि मिश्रमुपकर णसहितछात्रादि । अथवा सचित्त रागादि, 
पग्रचित्त द्रव्य कर्मादि, मिश्र द्रव्य भावकर्म ढय । अथवा विधषयकषायरहितनिविकल्पसमाधिस्थ पुरुषापेक्षया सचित्त 
सिद्ध परमेष्ठि स्वरूप, श्रचित्त पुद्गलादि पच द्रव्यरूप मिश्र ग्रुणस्थानजीवस्थानमार्णणादि परिणतससारिजीवस्वरूपमिर्सि 
वत्तेमानकालापेक्षया गाथा गता। शझ्रासीत्यादि झ्रासि ससर पुव्वसेद श्रासीत्‌ सम पूर्वमेतत्‌ । अहसेद शआालि 
पुष्यकालहिम प्रहमिद चंव पूर्वकाले होहिदि पुणोवि सज्क॑ भविष्यति पुनरपि मम झहमेद थाथि होस्सामि 
प्रहमिद चैव पुनर्भविष्यामि इति भूतमाविकालापेक्षया गाथा गता | एदमित्यादि एवं इम तु पुन असंश्दं भ्रसदभूत 


ए६ ] समयसार 


कालत्रयपरद्रव्यसबधिमिथ्यारूप झ्लादवियप्प प्रात्मविकल्प अशुद्धनिश्चयनयेन जीवपरिणाम करेदि करोति संमढ़ो 
सम्यड मूढ भ्रज्ञानी बहिरात्मा । धृद॒त्यं भूतार्थ निश्वयनय जाणतो जातन्‌ सन्‌ रण करेदि न करोति बु पुन कालत्रय- 
परद्रव्यसबधिमिथ्याविकल्प झसमूढ़ों असमूढ सम्यग्हष्टिरतरात्मा ज्ञानी भेदाभेदरत्नश्रयमभावतारत । कि चर यथा 
कोप्यज्ञानी प्रर्तिरिघस इघनमग्नि कालत्रये निश्चयेनेकातेनाभेदेन वदति तथा देहरागादिपरद्रब्यमिदानीमह भवामि 
पूर्ब॑महमास पुनरश्रे भविष्यामीति यो वदति सोञज्ञानी बहिरात्मा तद्विपरीतो ज्ञानी सम्यरहृष्टिरतरात्मेति । एवं अ्ज्ञानी 
ज्ञानी जीवलक्षणा ज्ञात्वा निविकारस्वसवेदनलक्षरों भेदज्ञाने स्थित्वा भावना कत्तेति तामेव भावता हढयति । यथा 
कोपि राजसेवकपुरुषो राजशत्रुभि सह ससर्ग कार्येति कुर्वाण सब राजाराघकों न मवति तथा परमात्मा3राधकपुरुष- 
स्तत्प्रतिपक्षभूतमिध्यात्वरागादिभि परिणममाण परमात्माराधकों न भवतीति भावार्थ । एवमप्रतिबुद्धलक्षणशकथनेन 
चतुर्थस्थ ले गायात्रय गत । अ्रथाप्रतिबुद्धसवो बनार्थ व्यवसाय क्रियते । 


टीका-- (अहमेद एदमह) मै हैं सो यह है, यह है सो मै हैं (इस प्रकार भ्रहकार भात्न) 
(भ्रहमेदस्सेव होमि मम एद) यह मेरा है भ्ौर मैं इसका हूँ (इस प्रकार ममक्रारभाव) (भ्रण्ण ज परदव्व ) 
इसी प्रकार देह से भिन्‍न जो परद्रव्य है (सच्चित्ताचित्त मिस्सवा) वे सचित्त भ्रचित्त और मिश्र तीन 
प्रकार हैं । उनमे गृहस्थ की अपेक्षा स्त्री श्रादि सचित्त, स्वर्णादि अ्रचित्त, साभरण स्त्री आ्रादि मिश्र है। 
भ्रथवा तपोधन की अपेक्षा छात्रादि सचित्त, पीछी, कमण्डलु, पुस्तक आदि श्रचित्त, श्रौर उपकरण सहित 
छात्रादि मिश्र है। श्रथवा रागादि भावकर्म सचित्त, ज्ञानावरणादि द्र॒व्यकर्म भ्रचित्त, द्रव्य और 
भावकर्मरूप मिश्र है। श्रथवा विषय कषाय रहित निविकल्प समाधि मे स्थित पुरुष की श्रपेक्षा सिद्ध 
परमेष्ठी का स्वरूप सचित्त, पुदुगल आदि पाच द्रव्य अचित्त, श्रौर गुणस्थान, जीवसमास, मार्गणादि रूप 
परिणत जो ससारी जीव का स्वरूप वह मिश्र है। इस प्रकार वत्तमान काल की श्रपेक्षा गाथा समाप्त हुई । 
भ्रव (प्रासि मम पुव्वमेद) ये सब मेरे पहले थे (अ्रहमेद चावि पुब्वकालहि) मैं भी इनका पहले था 
(होहिदि पुणोवि मज्क) ये सब श्राग्रे भी मेरे होगे (भ्रहमेद चावि होस्सामि) भ्रौर मैं भी श्रागे इनका 
होऊ गा । इस प्रकार भूत और भविष्यत्‌ काल की श्रपेक्षा गाथा समाप्त हुई। (एदतु) इस प्रकार 
(असभूद) श्रसदृभूत तीन काल सबधी परद्रव्यो से ससगे लिये हुये मिथ्यारूप (श्राद वियप्प) श्रपने भ्रापके 
विचार को श्रर्थात्‌ अशुद्धनिश्वयनय से होने वाले जीव के (रागादिरूप) परिणाम को (करेदि) जो करता 
है (सम्मूढो) वह मोह को लिये हुये श्रज्ञानी बहिरात्मा होता है । किन्तु (भूदत्थ) जो भूतार्थ निश्चयनय 
को (जाणतो) जानता हुभ्रा (ण करेदि दु त) तीन काल मे होने वाले उपयुक्त परद्रव्यसबधी मिथ्या 
विकल्प को नही करता है वह (अ्समूढो) मोह भाव रहित सम्यर्हष्टि ञ्र तरात्मा ज्ञानी होता है भ्रर्थात्‌ 
भेदाभेद रत्नत्रय की भावना मे निरत होता है। जैसे कि कोई भी भोला प्राणी कहे कि तीनो कालो मे 
प्रस्ति ही ई धन है और ईंधन ही अग्नि है ऐसा एकात भ्रभेदरूप से कहता है वेसे ही देह रागादि प्रद्रव्य 
ही इस समय मैं हैँ, पहले भी मैं परद्रव्य रागादिरूप था और आगे भी परद्रव्य रागादिरूप होऊगा ऐसा 
कहता है वह भ्रज्ञानी बहिरात्मा है किन्तु ज्ञानी सम्यर्हृष्टि भ्र तरात्मा जीब इससे विपरीत विचार वाला 
है । इस प्रकार ज्ञानी भौर भ्रज्ञानी जीव का लक्षण जानकर निविकार स्वसवेदन है लक्षण जिसका ऐसे 
भेद ज्ञान में निमग्न होकर भावना करनी चाहिये । इसी बात को फिर हृढ करते है कि जैसे कोई राजपुरुष 
भी राजा के शत्रुओ के साथ ससर्ग रखता है तो वह राजा का श्राराधक नही कहला सकता उसी प्रकार 
परमात्मा की श्राराधता करने वाला पुरुष ग्रात्मा के प्रतिपक्षभूत जो मिथ्यात्व व रागादिभाव है उन रूप 
परिणामन करने वाला होता है तब वह परमात्मा का आराधक नही हो सकता यह इसका निचोड है। 
॥4२५०२६०२७॥। 


जीवाधिकार [ २७ 
इस अकार अग्रतिवड्ध के लक्षस के.कथन रूप में चतुर्थ स्थल मे तीन माश्रायें पृ हुईं । 


विशेषार्थ--पाठक देख रहे हैं कि इन गाथाओं में जिस प्रकार झ्रात्मा से इतर पदार्थों में अरहकार 
रखने वाले को अप्रतिबुद्ध बतलाया है उसी प्रकार उन में ममकार रखने वाले को भी भ्रप्रतिबुद्ध बताते 
हुए उन सब से दूर हट कर केवल निविकल्प समाधि मे स्थित होने वाले जीव को ही प्रतिबुद्ध, शानी 
एवं सम्मग्हृष्टि कहा है । 
भागे इस पअप्रतिबुद्ध को समभाने के लिए प्रयत्न किया जाता है- 
अण्णाणमोहिदमदी सज्ञमिणं भणदि पुग्गलं दब्बं। 
बद्धमबद्धं च तहा जीवो बहुभावसंजुत्तो ॥२८॥। 
सवण्हुणाणविट्रो जोबवो उवओगलक्खणोणिच्य । 
कह सो पुग्गलदब्वी भूदो ज॑ भणसि मज्ञसिण ॥२४८। 
जदि सो पुररलद॒व्यी भूदों जीवत्तसागदं इदरं। 
तो सकका वुत्तं जे मज्झमिणं पुग्गलं दव्वं ॥३०॥। 
अज्ञानमोहितसतिसंसेद भरुलि पुदूगल प्रव्यं। 
बद्ध मद्धं च तथा जीवों बहुमावसंयुक्त: १२८१ 
सर्वश्ज्ञानदष्टों जोब, उपयोगलक्षरणों नित्य । 
कथं स पुद्गलद्रव्योभृतों य:द्रासि ममेदं ॥२६॥ 
यदि स॒पुद्गल द्रष्योभृूतो जोवत्वमागतसिसरत्‌ । 
तच्छक्तो वक्त, यन्मसेदं पुद्गलं द्रव्यं ॥३०॥ 
श्र्थ--प्रशान से ठगी हुई बुद्धिवाला ससारी प्राणी भ्रपने साथ मे मिलकर रहने वाले शरीर श्रोर श्पने से 
पृथक गहने इत्यादि पुद्गल द्रव्य को अपना कहता है भौर नाना प्रकार की रागद्व षादि रूप कल्पना करता है। इस 
पर शभ्राचार्य कहते है कि हे माई ! जब कि सर्वज्ष मगवान ने जीव को नित्य उपयोग लक्षण वाला देखा है तो फिर 
वह पुद्गल द्रव्य रूप कँसे हो सकता है ? जिससे कि तू पुदगलात्मक पदार्थ को मेरा मेरा कहता है । हां, यदि जीवद्रव्य 


पुदूगल रूप हो जाय तो पुदगल द्रव्य भी जीव रूप हो जाय, तब तू कह सकता है कि यह पुद्गल द्रव्य मेरा है। 
(पर ऐसा तीन काल मे नही हो सकता भरत तेरा यह कहना भूल भरा है) 


तात्पयंबत्ति --अण्णाणेत्या विव्यास्यान क्रियते अ्रष्णारममो हिदसदी भज्ञानमोहितमति मज़्कमरिखं 
भणदि पुग्गल दव्य ममेद भर्ति पुदुगल द्रव्य । कथभूत ” बद्मजद्ध ल बढ़ सबचदेहरूप प्रबद्ध च प्रसबद्ध 
देहाद्धिन्न पुत्रकलत्रादि तहा तथा जोबे जीवद्रब्ये सहुभावसंजुत्तो मिध्यात्वरामादि बहुमावसबुक्त.। अशानी जीवो 
देहपुत्रकलत्रादिक परद्रव्य ममेद मशत्ीत्यभे । इति प्रथमगाथा गता । प्रभास्य बहिरात्मन, सबोधन किमते रे दुरात्मत् ! 
सवण्कु इत्यादि सब्वष्हुणारादिट्वो सर्वज्ञज्ञावहष्ट जोवो जीवपदार्थ कथभूतो हृष्ट उवश्योगलक्खणो केवलज्ञान- 
वर्शनोपयोगलक्षरा शिक्छि नित्य संवंकाल । कहु कथ सो स जीव: पुस्भलबण्धोचूदो पुद॒गलद्रष्य जात. त कथमपि 
जेँ पेय कारहोन भणतति भराति त्व सत्कणिएं मगेद पुदूगलद्रव्य | इतसि द्वितीया माया गता। खदि सत्यातदि-अंदि 


श्ष ] समयसार 


यदि चेतु सो स जीवः पुरशलद॒ष्योभूदो पुद्गलद्रव्यजात जीवों जीव जीवत्त जीवत्व झागदं प्रागत प्राप्त इदरं 
इतरत्‌ शरीरपुद्गलद्व्य तो सक्‍का बुत्तु तत शब्य वक्त, जे भहो भ्रथवा यस्मात्कारणात्‌ सज्कमिरं पुग्गल दब्यं 
ममेद पुद्गलद्वव्यमिति | नचैव यथा वर्षासु लवणमुदकी मवति ग्रीष्मकाले जल लवणशीभवति | तथा यदि चेतन्य विहाय 
जीवद्रव्य पुदुगलढ़व्यस्वरूपेणा परिणमति पुद्गलद्रव्य चर मूर्त्तत्वमचेतनत्व विहाय चिद्रप चामूर्तत्व चर मवति तदा 
भवदीयवचन सत्य भवति । रे दुरात्मन्‌ ! न च तथा, प्रत्यक्षविरोधात्‌ । ततो जीवद्रव्य देहाद्धिभममूर्तत शुद्धबुद्धेक- 
स्वभाव सिद्धमिति । एवं देहात्मनोमेंदज्ञान ज्ञात्वा मोहोदयोत्पन्नस मस्तविकल्पजाल त्यक्त्वा निविकारचेतन्यच्रमत्कार- 
मात्रे निजपरमात्मतत्त्वे भावना कत्त व्येति तात्पयंम्‌ । इत्यप्रतिबुद्धसबोधनार्थ पचमस्थले गराथात्रय गत । 


ग्रथ पूर्वपक्षपरिहाररूपेणा गाथाष्टक कथ्यते, तत्रेकगाथाया पूर्वपक्ष गाथाचतुष्टये निश्वयव्यवहारसमर्थनरूपेण 
परिहार । गाधात्रये निश्चयस्तुतिख्पेण परिहार इति पष्ठटस्थले समुदायपातनिका । तश्था-प्रथमतस्तावत्‌ यदि 
जीवशरी रयोरेकत्व न भवति तदा तीर्थकराचारयंस्तुतिवृं था मबतीत्यप्रतिबुद्धशिष्य पूर्वपक्ष करोति- 


टोका-- (श्रण्णाण मोहिदमदी ) श्रज्ञान से मोहित हो रही है--बिगड रही है बुद्धि जिसकी ऐसा 
जीव (मज्ममिण भणदि पुस्गल दव्व) कहता है कि यह शरीरादि पुदगल द्रव्य मेरा है। कैसा है वह 
पुदूगल द्रव्य ? (बद्धमबद्ध च) कि बद्ध भ्र्थात्‌ श्रात्मा से सबधित देह भर भ्रबद्ध देह से भिन्न पुत्र कल- 
श्रादि है। (तहा जीवो बहु भाव सजुत्तो) उनमे यह ससारी जीव मिथ्यात्व रागादिरूप विकारी भावों 
को लिये हुये है इसलिये उन देह पुत्र कलबत्रादि पर द्रव्य को मेरा है इस प्रकार कहता है। 
यह पहली गाथा का भ्र्थ हुआ ।॥।२५॥ झ्ागे की गाथामे उस श्रज्ञानी को समभाया जा रहा है कि हे 
दुरात्मन्‌ | (सव्वण्हुगाणदिदट्वो) सर्वेज्ञ भगवान के ज्ञान से देखा हुआ (जीवो) जीव नामा पदार्थ 
(उवश्रोग लक्खणों रिच्च) सब ही काल मे केवल मात्र ज्ञान भर दर्शन उपयोग लक्षण वाला है फिर 
(कह सो पुग्गलदव्वी भूदो) वह पुदुगल द्रव्यरूप कैसे हो सकता है ? कभी नही हो सकता (ज भरणासि 
मज्भमिण ) जिससे कि तू पुदुगलद्रव्य मेरा है ऐसा कहता है। इस प्रकार दूसरी गाथा पूर्रा हुई ॥२६॥ 
(जदि सो पुग्गलदव्वी भूदों) यदि वह जीव पुद्गल द्रव्यरूप हो जाय तो ( जीवत्तमागदइदर ) 
शरीरादि पुदुगलद्रब्यभी जीवपने को प्राप्त हो जाय (तो सक्‍का वुत्तु जे) तो तू फिर कह 
सकता है कि (मज्कममिश पुग्गलदव्व) यह पुदुगल द्रव्य मेरा है किन्तु ऐसा होता नहीं ॥३०॥। 
तात्पय यह है कि जैसे वर्षा काल मे लवण पिघलकर जलरूप हो जाता है श्रौर ग्रीष्मकाल में वही जल 
घन होकर लवण हो जाता है वेसे ही कभी भी चेतनता को छोडकर जीव यदि पुद्गल द्रव्य रूप परिणात 
हो जाय तो और पुद्गल द्रव्य अपने मृत्तपने को व अचेतनपने को छोडकर चेतनरूप और श्रमूत्त बन 
जाय तो तेरा कहना सत्य हो सकता है। किन्तु हे दुरात्मम | ऐसा कभी होता नहीं क्योकि ऐसा मानने 
में प्रत्यक्ष विरोध श्राता है। फलस्वरूप हम स्पष्ट देख रहे है कि जीव तो इस जडस्वरूप देह से भिन्न 
है जो कि अ्रमूर्त भौर शुद्ध बुद्ध एक स्वभाववाला है । इस प्रकार देह झर प्रात्मा मे परस्पर भेद जानकर 
मोह के उदय से उत्पन्न होने बाले सभी प्रकार के (भ्रहकार भ्रौर ममकाररूप) विकल्प जाल को छोड़कर 
निविकार चेतन्य चमत्कार मात्र निज परमात्म तत्व मे भावना करनी चाहिये। इस प्रकार श्रप्रतिबद्ध 
प्रश्ञानी को सबोधने के लिये पाचवे स्थल मे तीन गाथाये पूर्ण हुई ॥२८ २६९ ३०॥ धर 


आ्रागे पूर्वपक्ष (जीव व शरोर को एक मानना) के परिहार रूप मे झ्राठ गाथाये क 
वहा पहली गाथा मे पूर्वपक्ष का कथन है, फिर चार गाथाझ्ो मे निश्चय श्र व्यवहार के अल 


जोवाधिकार [ २३१६ 
से उसका परिहार है तथा तीन गाथापो में निश्चय स्तुति रूप से पू्वे पक्ष का परिहार है इस प्रकार 
छट्वं स्थल की समुवाय पातनिका है। 


झब सबसे प्रथम श्रज्ञाती शिष्य भ्रपनी बात कहता है कि यदि जीव झौर शरीर में एकपना नही है तो 
तीर्थंकरो की भौर झ्ाचायों की जो स्तुतिया शरीर को लेकर की गई हैं वह सब व्यर्थ ठहरती हैं (सो ही कहा जा 


रहा है) -- 
जदि जीवो ण सरीोरं तित्ययरायरियसंथुदी चेब 
सव्वादि हवदि सिच्छा तेण दु आदा हवदि देहो ॥३१॥ 


यदि जीवो न शरोीरं तीर्थकराचार्यसंस्तुतिश्जैबव । 
सर्वापि मबति मिथ्या तेन तु झात्मा मबति वेहः (३१॥ 
भ्र्यं--है मगवन्‌ ! यदि जीव और पारीर एक रूप नही है तो मक्त लोगो के द्वारा की गई तो तीर्थंकर 
और आचार्यो की स्तुति सब व्यर्थ ठहरती है भ्रत आत्मा और शरीर एक है ऐसा मानना ही चाहिए ॥३१॥। 
तात्पयंबृत्ति:--जदि जीयो रा सरीरं हे मगवत्‌ ! यदि जीव शरीर न मवति तित्थयरायरिय संथु- 
बीचेव तहि “दी फु देदुतुषारहारघवलांवित्यादि” तीर्थंकरस्तुति “देसकुलजाइसुद्धा/ इत्याचार्यस्तुतिश्व सब्दायि 
हवदि सिच्छा सवाषि सवति मिथ्या तेण दु श्रादा हृवदि देहो तेन त्वात्मा भवति देह । इति ममेकातिकी 
प्रतिपत्ति । एवं पूर्वपक्षगाथा गता । है शिष्य | यदुक्त त्वया तन्न घटते यतों निश्चयव्यवहारनयपरस्परसाध्यसाधकमारयँं 
न जानासि त्वरमिति। 
टीका--है भगवन्‌ (जदि जीवों ण सरीर) यदि जीव शरीररूप नही है (तित्थयरायरिय सथुदी' 
चेव) तो “द्वो कु देदुतुषारहारधवलौ'' इत्यादि शरीर को श्राधार लेकर की गई तीर्थकर की स्तुति और 
“देस कुल जाइ सुद्धा” इत्यादि श्राचारयों की स्तुति (सब्वाबि हवदि मिच्छा) सब ही भिथ्या ठहरती 
है (तेण दु आदा हवदि देहो ) इसलिये श्रात्मा ही शरीर है या शरीर ही भ्रात्मा है ऐसा मेरा हृढ़ विश्वास है । 
इस प्रकार यह पूर्वपक्ष की गाथा हुई ॥।३ १॥ 
भ्रव श्राचाय॑ महाराज इसका परिद्वार करते हैं कि हे माई ! तूने कहा सो ठीक नही बँठता क्योकि तू मिश्चय 
और व्यवहारनय मे परस्पर जो साध्य साधक भाव है उसको नही जानता - 


ववहारणओ भासदि जीबो देयो य हवदि खलु इक्‍को । 
ण दु णिच्छयरस जीवो देहो य. कदाबि एकट्रो ॥३२॥ 
व्यवहारनयों भाषते जीवों देहइ॒ज भवति खल्वेक: । 
न तु निइचयस्यथ जोबो देहइु॒त कदाप्येकार्थ: ॥३२॥ 
अर्थ---व्यवहार नग्र (जो कि सयोग मात्र को लेकर चलता है) कहता है कि जीव और देह भ्रवश्य एक हैं 
किन्तु निश्चयनय (जो तादात्म्य सबध को ही स्वीकार करता है) से जीव पधौर देह किसी काल मे भी एक नहीं 
हैं (किन्तु भिन्‍न भिन्‍न हैं) ॥!३२॥ 
तात्पर्यवुत्ति “-बबहारणयों भासदि व्यवहारनयो भाषते अ्ूते कि अ्रूते ? जीवो देहो य हृजदि खलु इकक्‍को 
जीवो देहश्च मवति खल्वेक' रण ढु णिच्छयस्स जोबो देहो य कदावि एकट्टी नतु निश्चयस्याभिप्रायेश जीवो देहश्च 


३० ] समयसार 
कदा चित्काले एकार्थ एको भवति । यथा कलककलधौतयो समावर्तितावस्थाया व्यवहारेशकत्वेषि निश्चयेन मिन्नत्व 
तथा जीवदेहयोरिति भावार्थ | तत कारणात्‌ व्यवहारनयेन देहस्तवनेनात्मस्तवन युक्त भवतीति नास्ति दोष । तथाहि- 
टोका.-- (ववहारणयो भासदि) व्यवहारनय कहता है कि (जीवों देहों थ हवदि खलु इक्को) 
जीव भर देह भ्रवश्य ही एक है (एा दु णिच्छयस्स जीवो देहो य कदावि एकट्टी) रे निश्चयनय 
के प्रभिप्राय से जीव श्रौर देह दोनो परस्पर कभी किसी काल मे भी एक नही होते है । जेसे चादी और 
सोना मिली हुई दशामे व्यवहारनय से परस्पर एक है फिर भी निश्चय से वे अपने रूप रग को लिये 
हुये भिन्न भिन्न हैं वैसे ही जीव और देह का व्यवहार है। इसलिये व्यवहारनय से देह के स्तबन से भ्रात्मा 
का स्तवन मान लेना दोष कारक नही है ॥!३२।॥। 
इसी को फिर स्पष्ट करते हैं-- 
इणमण्णं जीवादो देह पुग्गलमयं थुणित्तु मुणी। 
मण्णदि हु संथुदों वंदिदों मए केवली भयव॑ ॥३ ३॥ 
इदमन्यत्‌ जीवाहे हूं पुद्गलमयं स्तुत्वा घुनिः । 
सन्यते खलु संस्तुतो बंदितों मथा केवली भगवान्‌ ॥॥३३॥ 
झ्र्थ--जीव से श्रन्य इस पुदंगलमयी देह की स्तुति गुणानुवाद करके मुति भी ऐसा मानते है कि मैंने केवली 
भगवान की स्तुति व वदना करली है ॥३३।। 
तात्पयवृत्ति:--इणमण्ण जोवादो देह पुग्गलमय थुणिततु मुणी इृदमस्यद्भिन जीवात्सकाशाहेह पुदगल- 
मय स्तुत्वा मुनि । सण्णदि हु सथुवों बदिदा मए केवली भयव पश्चादबवहारेश मन्‍्यते सस्तुतो वदितो मया केवली 
मगवानिति । यथा सुवर्ररजतैकत्वे सति शुक्ल सुवर्णो मिति व्यवहारों न निश्चय तथा शुक्लरक्तात्पलवर्ण, केवलिपुरुष 


इत्यादिदेहस्तवने व्यवहारेणात्मस्तवत मवति न निश्चयनयेनति तात्पर्यार्थ । श्रथ निश्चयनयेन शरीरस्तवने केवलिस्तवन 
न भवतीति हृढयति । 


टीका'--(इणमण्ण जीवादों देह पुग्गलमय थुरित्तु मुणी) जोब से भिन्न इस पुदूगलमय देह 
का स्तवन करके मुनि (मण्णदि हु सथुदो वदिदों मए केवली भथव) व्यवहार से ऐसा मानता है कि मैने 
केवली भगवान की स्तुति भ्रौर वदना करली | तात्पर्य यह है कि जैसे चादी के साथ मिले हुये स्वरों 
को व्यवहार से सफेद सोना कहते है, पर वास्तव में सोना सफैद नहीं होता उसी प्रकार प्रमुक केवली 
भगवान श्वेत लाल, या कमल के रगवाले है इत्यादि रूप से उनके देह का स्तवन करने पर व्यवहार से 
उनकी भ्रात्मा का स्तवन हो जाता है किन्तु निश्चय से नही ।३३॥ 


प्रागे इसी को हृढ़ करते हैं कि निश्चयनय से शरीर का स्तवन करने पर केवली भगवान का स्तवन नही 


होता --- 
त॑ णिच्छये ण जुज्जदि ण सरीर गुणा हि होति केवलिणो । 
केवलि गृणे थुणदि जो सो तच्च केवलि थुणदि ॥३४। 


तल्निदचये तन युज्यते न शरोरगुणा हि भवंति केवलिन:। 
केवलिगुणान्‌ स्तोति यः स॒ तत्वं केवलिनं स्तोति ॥३४४७ 


जोवशथिकार [. ३९. 


धर्ष----किन्तु उपयुक्त वात निश्चयनथ में घटित नहीं होती क्योंकि शरीर के पुदुंगतमयी गुण केंवली के 
नहीं हो सकते । भरत भिश्चयनय में तो जो केवली के ज्ञानादि गुणों का सतवन करता है तभी केबली भगवान का 
स्तवन समझा जाता है ।।३४॥। 

तात्पयंबृत्ति:-- त॑ं णिच्छपे ण जुज्जदि तत्वूवोक्तदेहेस्तवने सति केवलिस्तवन निश्चयेन न युज्यते कथ्मिति 
चेत ण सरोरगुणा हि होंति केवलिशगो यत' कारणाच्छरीरगुशा शुक्तकृष्णादयः फेवलितो त भवति । तहि कर्य 
केवलिस्तवन भवति केवलिशुरे थुंणवि जो सो तच्च केवल थुणदि केवलिगुरान प्रनतशानादीव्‌ स्तौति यः 
स तत्त्व वास्तव स्फुट वा केवलिन स्तोति । यथा शुक्लवर्सारजतशब्देन सुबर्ख न मण्यते तथा शुक्लादिकेवलिशरीरस्त- 
वनेन चिदानद॑कस्वमभाव केवलिपुरुषस्तवन निश्वयनयेन न भमवतीत्यभिप्राय. । भश्रथ शरीरप्रधुत्वेपि सत्यात्मनः 
शरीरस्तवनेनात्मस्तवत न भवति निश्वयनयेन तत्र हृष्ठातमाह --- 

टीका -- (त णिच्छये ण जुज्जदि) पूर्वोक्त प्रकार देह का स्तवन करने पर जो केवली का स्तवन 
है वह निश्चयनय को मान्य नही है (ण सरीरगुणा हि होंति केवलिणो) शरीर के गुण जो शुक्ल कृष्णादि 
हैं वे केवली के अपने गुणा नहीं हो सकते । तब केवली का स्तवन कैसा होता है ”? (केवलिगुरे थुणदि 
जो सो तच्च केवलि थुणदि) कि जो जीव केवली के पभ्रनत ज्ञानादिक गुणों का वर्शान करता है वही 
वास्तव में केवली भगवान का स्तवन करने वाला होता है। भावार्थ यह है कि जैसे शुक्ल वर्णावाली 
चादी के कथन से स्वर्ण का कथन नहीं बन सकता वेसे ही केवली के शरीर में होने वाले शुक्लादि वर्णों 
के स्‍्तवन से चिदानद एक स्वभाववाले केवली भगवानका स्तवन निश्चय से नहीं माना जा सकता 
॥३४॥। 

श्रागे ग्रात्मा शरीर का धारक होने पर भी शरौोर मात्र के स्तवन करने से आत्मा का स्तवन निशच्रयनय से 
नहीं माना जा सकता इसी को स्पष्ट करने के लिए हृष्टात देते हैं । 

णयरिम्म वण्णिदे जह ण वि रण्णों वण्णणा कदा होदि । 
देहगुणे थुव्वंते ण केवलिगुणा थुदा होंति॥ ३४५॥। 
नगरे वरिसे यथा नापि राज्ञो वरना कृता मवति । 
बेहगुणे स्तृयथमाने न केवलिगुरणाः स्तुता भवति ॥३५।॥ 

तास्पयंबति --यथा प्राकारोपवनखातिकादिनगर वर्राने कृतेषि नव राज्ञों वर्राना कृता भवति तथा शुक्लादि- 
देहगुणस्तूयमानेप्यनतज्ञानादिकेवलिगुणा स्तुता न भवतीत्यर्थ । इति निश्चयव्यवहाररूपेण गाथाचतुष्ठय गत । 
श्रथानतर यदि देहगुरणास्तवनेन निश्चयस्तुतिन मवति तहि कीहशी मवतीति पृष्टे सति द्रव्येंद्रियमावें द्वियपच्रेद्रियविषयाब्‌- 
स्वसवेदनलक्षणज्ञानेन जित्वा योसौ शुद्धमात्मान सचेतयते स जिन इति जितेंद्रिय' इति साचेव निश्चयस्तुतिपरिहार 
ददाति । 

टीका:--जैसे प्राकार उपवन और खाई आदि के वर्णन से किसी राजा के नगर का वरणन करने 
पर भो राजा का वर्णन नही हो सकता है। बसे ही केवली भगवान के श्वेतादि शरीर के गरुणो का वर्णन 
करने पर कैवली के भ्रनतज्ञानादि गुरणो का वर्णन नही हो जाता ॥३५॥ इस प्रकार निश्चय व्यवहार 
रूप से चार गाथा पूर्ण हुई । 

भव यदि देह के गुणों का वर्सान करने से सिश्चय स्तुति नहीं होती है तो फिर वास्तविक स्तुति ब्या है, 
ऐसा पूछने पर श्राचाय्य उत्तर देते हैं कि जो द्रब्येन्द्रिय भर मावेन्द्रिय रूप पांचों इन्त्रियों के विधयों को स्वसवेदस 
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ज्ञात के बल से जीतकर शुद्धात्मा का प्रनुभव करता है वह जिन है वही जितेन्द्रिय है, इस प्रकार निश्चय स्तुति 
होती है | यही बात भागे कि गाथामे कहते हैं --- 
जो इंदिए जिणित्ता, णाणसहावाधियं मुणदि आदं 
त॑ खलु जिदिदियं ते भणंति जे णिच्छिदा साहू ॥३६९॥ 
यः इन्द्रियारिग जित्या ज्ञानस्वभावाधिक जानात्यात्मानं । 
त॑ खलु जिलेन्द्रियं ते, भरणंति ये निद्चिचता: साधवः ।२६।॥ 

धर्थ --निश्चयमे तत्पर रहने वाले भ्र्थात्‌ भ्रात्माका भ्रनुमव करनेवाले साधु लोग उसको जितेन्द्रिय कहते 
हैं जो इन्द्रियों को वशमे करके श्रपने ज्ञानादि गुणोसे परिपूर भ्रपनी भ्रात्मा का ही श्रनुभव करता है ॥३६॥। 

लात्पयंबृ त्ति:-जो इदिये जिणित्ता णाणसहावाधिभ्र मुखवि प्राद य कर्सा दब्येद्रियमावेद्रियपर्चेंद्रियविषयान्‌ 
जिस्वा शुद्धज्ञानचेतनागुरोताधिक परिपूर्ण शुद्धात्मान मनुते जानात्यनुमवति सचेतयति लत खलु जिदिदिय ते भणति 
जे णिच्छिदा साहू त पृरुष खलु स्फुट जितेंद्रिय मणति ते साधव के ते ये निश्चिता निश्चयज्ञा इति | किच शेया 
स्पर्शा दिपर्चेद्रियविषया जशायकानि स्पशेतादिद्रव्येंद्रियमार्वेद्रियारित तेषा योसौं जीवेन सह सकर सयोग संबध स एवं 
दोष ते दोष परमसमाधिबलेन योसौ जयति सा चैव प्रथमा निश्चयस्तुतिरिति भावार्थ । भ्रथ त/मेव स्तुति द्वितीय- 
प्रकारेश भाव्यमावकसकरदोषपरिहारेण कथयति । भ्रथवा उपशमश्रेण्यपेक्षया जितमोहरूपेणाह -- 

टीकाः-- (जो इ दिए जिखित्ता णाणसहावाधिभ्र मुणदि शझ्ाद) जो जीव द्रव्येन्द्रिय भावेन्द्रियरूप 
पत्नेन्द्रयो के विषयों को जीतकर शुद्ध ज्ञानचेतना ग्रुण से परिपूर्ण श्रपने शुद्ध श्रात्मा को मानता है, 
जानता है, भ्नुभव करता है, सचेतता है, भ्रर्थात्‌ शुद्धात्मा से तन्मय होकर रहता है, (त खलु जिदिदिय 
ते भणति जे णिच्छिदा साहू) उस पुरुष को ही निश्चयनय के जाननेवाले साधु लोग जितेन्द्रिय कहते है । 
भावार्थ यह है कि स्पशे भ्रादि पाचो इन्द्रियों के विषय तो ज्ञेय हैं श्रौर उनके जाननेवाली द्रब्येन्द्रिय, 
भावेन्द्रियरूप स्पशेनादि पाचो इन्द्रिया है और उनका जीव के साथ जो सकर है--सयोग सबध है वही 
दोष है, उस दोष को परम समाधि के बल से जीत लेता है वही जिन है। यह पहली निश्चय स्तुति 
हुई ॥३६॥ 

झागे उसी निश्चय स्तुति को दूसरे प्रकार से भाव्य (ससारी जीव) मावक (मोहकमं) इन दोनों मे जो 
सकर दोष है उसका परिहार करनेरूप अथवा उप्रशम श्रणी की प्रपेक्षा आत्मा जित मोह है ऐसा कथन करते हैं -- 


जो मोहं तु जिणित्ता, णाणसहावाधियं मुणदि आदं । 
त॑ जिद मोहं साहु, परमट्रवियागया विति ॥।३७॥। 

यो मोह तु जित्वा, ज्ञानस्वमावाधिक जानात्यात्मानं । 

त॑ जितमोहं साधु, परमार्थविज्ञायका विदन्ति ॥॥३७॥ 


पइ्रथं--जो मोह को दबाकर ज्ञान स्वभाव से परिपूर्ण आत्माका अ्रनुमव करता है परमार्थ के जानने वाले 
उस साधुको मोह का जीतने वाला भ्रर्थात्‌ जिन कहते हैं ।३७।। 

तात्पयंबृत्ति:--जो मोह तु जिणिता राणसहावाधिय सुणदि हां य. पुरुष उदयागत सोह सम्यग- 
दर्शनशानचा रि्रेकासस्यरूपनिधिकल्पसमाधिबलेन जित्वा शुद्धशानगुणेनाधिक परिपूर्णमात्मान मनुते जानाति भावयति 
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त॑ जिवमोह साहू परमट्रवियाणया विति त साधु' जितमोह रहितमोह परमार्थविज्ञायका श्रृंवंति कभयतीति । 
इय द्वितीया स्तुतिरिति। किच' भाव्यमायकसकरदोबपरिहारेण द्वितीया स्तुतिर्मवतीति पातनिकाया मणित अनद्धि 
स्तत्कथ घटतेति भाव्यो रागरादिपरिणत झात्मा, भावको रजक सदयागतो मोहस्तयोभव्यमावकयों शुद्धजीबेन सह 
संकर समोग सबंध स एवं दोष ते दोष स्वसवेदनज्ञानबलेन योसौ परिहरति सा द्वितीया स्तुतिरिति भावार्थ । 
एवमेव च मोहपदप रिवर्तनेन रागढ घक्रोधमानभायालोभकर्मनोक मं मनोवचनकायसूत्राण्यकादश पचाना श्रोत्रचक्षुक्राण- 
रसनस्पर्शनसूत्राणामिद्रियसूतैश पृथग्व्याख्यातत्वाह्थाब्येयानि । पअनेनैव प्रकारेणान्यान्यप्यसस्येयलोकमात्रविभाव- 
परिणामरूपाणि ज्ञातव्यानि | श्रथवा माव्यमावकभावाभावरूपेण तृतीया निश्चयस्तुति कथ्यते। भप्रथवा तामेव क्षपक- 
श्रेण्पपेक्षया क्षीणमोहरूपेणाह-- 

टोका-- (जो मोह तु जिखित्ता णाणसहावाधिय मुणदि आद) जो पुरुष उदयमें श्राये हुये मोहको 
सम्यर्दर्शन, सम्यग्यज्ञान, श्रौर सम्यकचारित्र इन तोनो को एकाग्रतारूप निविकल्प समाधि के बल से 
जीतकर भ्रर्थात्‌ दबाकर शुद्ध ज्ञानगुुण के द्वारा श्रधिक श्रर्थात्‌ परिपूर्ण प्रपनी आ्रात्माको मानता है, 
जानता है, भौर भ्रनुभव करता है (त जिद मोह साहु परमद्रवियाणया विति) उस साधुको परमाथ्थे 
के जाननेवाले “जित मोह: श्रर्थात्‌ मोहसे रहित जिन इस प्रकार कहते हैं। यह दूसरी निश्चय स्तुति है। 
भावार्थ--यहा कोई पूछता है कि श्रापने पातनिकामे बतलाया था कि भाग्य भावक में परस्पर जो सकर 
दोष है उसका निराकरण करने से दूसरी स्तुति होती है सो यह बात यहा कैसे घटित होती है तो उसको 
स्पष्ट करते हुए श्राचाययं कहते हैं कि भाव्य तो रागादिरूपमे परिणत झात्मा और भावक रागरूप करने 
वाला उदयमे झ्ाया हुआ्आा मोह कर्म इन दोनो भाव्य भावकों का जो शुद्ध जीव के साथ सकर भ्रर्थात्‌ 
सयोग सबध है वही हुशा दोष उसको जो साधु स्वसवेदन ज्ञान के बल से परास्त कर देता है वह जिन 
है । यह दूसरी स्तुति हुई ॥३७॥। 

इसी प्रकार यहा मोह पद के स्थान पर राग, द्वष, क्रोध, मान, माया, लोभ, कर्म, नोकर्म, मन, 
वचन, काय, ये ग्यारह तो इस सूत्र द्वारा और क्षोत्र, चक्षु, प्राण, रसना, स्पशेन ये पाच इन्द्रिय सूत्रके 
द्वारा पृथक्‌ २ लेकर व्याख्यान करना चाहिये । श्रौर इसी प्रकार श्रौर भी भ्रसख्यात लोक प्रमाण विभाव 
परिणाम हैं उनको भी प्रासगिक रूप से समझ लेना चाहिए । 


प्रव भाग्य मावक के भ्रमावरूप तीस री निश्चय स्तुति कही जाती है भ्रथवा यो कहो कि क्षपकश्नेणी की भ्रपेक्षा 
क्षीण मोह है ऐसा कथन किया जाता है --- 
जिदमोहस्स दु जइया खोणो मोहो हविज्ज साहुस्स । 
तइया हु खोण मोहो भण्णदि सो णिच्छयविद्ठहि ॥३८॥ 
जितमोहस्य तु यदा क्षीश्णों मोहो भवेत्साथो: । 
तदा खलु क्षीरगमोहों भण्यते स नि३चयविद्धू: ॥३८॥ 


प्र्थ---उययु क्त प्रकार जो मोह को परास्त करता हुआ आ रहा है उस साधु का जब मोह सर्बया क्षीण हो 
जाता है उस समय निश्चय के ज्ञाता गणघरादिक क्षीण मोह जिन कहते है ।।३८॥। 


तात्पयंब॒सि --जिवमोहस्स दु जइया खोरो मोहों हविज्ज साहुस्स पूर्वगाथाकशितक्रमेण जितमोहस्य 
सतो जातस्य यदा निविकल्पसमाधिकाले क्षीसों मोहों मवेत्‌ कस्य साधो शुद्धात्ममावकस्य सहिया हु लोरसोहो 
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भण्णदि सो णिच्छाम्रजिदृ्हि तदा तु गुसिसमाधिकाले स सांघु क्षीणभोहों मण्यते। कैनिश्वयविद्धि परमार्थशायक- 
गंसाघरदेवादिमि । इय तृतीया निश्चयस्तुतिरिति | भाव्यमावक माचामावरुपेण कथ जाता स्तुतिरिति बेतु--भाध्यो- 
रागादिपरिणत झात्मा, मावको रजक उदयागतो मोहस्तयोर्माव्यमावकयोर्माव स्वरूथ तस्याभाव क्षयों विनाश सा 
शेव तुतीया निए्चयस्तुतिरित्यमिप्राथ । एवं रागद्वष इत्यादि दडकों ज्ञातव्य | इति प्रथमगायाया पूर्वपक्षस्तदवतर 
गाथाचतुष्टये निश्चयव्यवहार समर्थंनरूपेण परिहारस्ततश्च गाथात्रये निश्चयस्तुतिकथनरूपेण चर परिहार इति पृव॑पक्ष- 
परिहारगाथाष्टक समुदायेन षष्ठस्थल गत । ग्रथ रागादिविकल्पोपाधिर हित स्वसवेदनज्ञानलक्षणप्रत्याख्यानविवरण- 
रूपेण गाथाचतुष्टय कथ्यते । तत्न स्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यानमिति कथनरूपेश प्रथमगाथा प्रत्याख्यानविषये हृष्टात- 
रूपेण द्वितीया चेति गाथाद्रय । तदनतर मोहपरित्यागरूपेण प्रथमगाथा ज्ञेयपदाथप रित्यागरूपेण द्वितीया चेति गाथाद्य एव 
ससमस्थले समुदायपातनिाका । तभाहि--तीर्थंकराचार्यस्तुतिनिरथिका मवतीति पूर्वपक्षबलेन जीवदेहयोरेकत्व कतु नाया- 
तीति ज्ञात्वा शिष्य इदानी प्रतिबुद्ध सन्‌ हे मगवन्‌ (रागादीना कि भ्रत्याख्यानमिति पृच्छति । इति पृच्छति कोर्थ इति पृष्टे 
प्रत्युतर । एव प्रश्नोसररूपपातनिका प्रस्तावे सर्वत्र तिशब्दस्पार्थों ज्ञातव्य । 


टोका-- (जिद मोहस्स दु जशया खीणो मोहो हृविज्ज साहुस्स) पूर्व गाथामे कहे हुये क्रमसे जिसने 
मोहको परास्त कर दिग़ा है ऐसे शुद्धात्मा के श्रनुभव करनेवाले साधु के निविकल्प समाधिमे जब मोह 
सर्वेधा नष्ट हो जाता है (तइया हु खीर मोहो भण्णदि सो णिच्छय विदृहि) उस समय (तीन) गुप्तिरूप 
समाधिकालमे वह साधु 'क्षीणमोह जिन' होता है ऐसा परमार्थके जाननेवाले गणाधरादिक देव कहते है । 
इस प्रकार तीसरी निश्चय स्तुति हुई। भाव्यभावक भावके श्रभावरूप से यह स्तवन कंसे हुआ तिसका 
समाधान प्राचायं करते है कि भाव्य तो रागादि परिणात प्रात्मा है श्रौर भावक राग उत्पन्न करने 
वाला उदयमे श्राया हुआ मोह कर्म है । इन दोनो भाव्य भावकों का जो सद्भाव ग्रर्थात्‌ स्वरूप उसका 
श्रभाव विनाश या क्षय है वही तीसरी निश्चय स्तुति हुई ॥।३५॥। 

यहा पर भी उपयु क्त गाथामे बताये हुए रागढ्व षादिरूप जो दण्डक हैं वे सब यहा भी लगालेना । 


विशेषार्थ -यहा पर प्राचायंमहाराज ने 'जिन' शब्द की तीन प्रकारसे निरूक्ति की है। (१) जो 
समस्त परद्रव्यो से दूर होता हुश्रा इन्द्रियो को पूर्राू्प से जीतता है श्रतएव अपनी श्रात्मामे निमग्न है 
वह जिन है। (२) जो मोह को सर्वथा उपशम कर श्रात्मानुभवमे मग्न होता है वह जिन है। (३) 
जिसने मोह को सर्वथा नष्ट कर दिया वह साधु जिन है । इस प्रकार श्राचार्य देवने जिन शब्द का अर्थ 
साधु श्रवस्थासे ही प्रारभ किया है, इससे यह बात स्पष्ट होती है क्रि इनको गृहस्थ श्रवस्थामे जिनपना 
ग्रभीष्ट नही है । 

इस प्रकार इस प्रकरण की प्रथम गाथामे देह और ग्रात्मा को एक माननेरूप पूर्वपक्ष किया । फिर 
चार गाथाश्रो से निश्चय और व्यवहारनय का समर्थन करते हुए उसका उत्तर दिया । फिर तीन गाथागप्रोसे 
निश्चय स्तुति के कथन से उसीका विशेष समाधान किया । इस प्रकार पूर्वपक्ष श्रोर उसका परिहार रूप 
्राठ गाथाओ्री में छटा स्थल पूर्ण हुश्रा । 

श्रागे रागादि विकल्पों की उपाधिसे रहित जो स्वसवेदन ज्ञान है वही है लक्षण जिसका ऐसे 
प्रत्याख्यान के वर्णन से चार गाथाये कही जाती है तिनमे स्वसवेदनज्ञान ही प्रत्याख्यान है ऐसा कथन 
करते हुए पहली गाथा है, फिर प्रत्याख्यान के विषयमे हृष्टान्तरूप दूसरी गाथा है। इस प्रकार दो गाथा 
हैं। फिर मोह के त्यागरूप से पहली गाथा है और ज्ञेय पदार्थके त्यागरूपसे दूसरी गाथा है। ऐसे दो 

“गाथा हैं। ऐसे सातवे स्थलकी चार गाथाओं मे समुदाय पातनिका हुई । 


जोवाधिकार [ ह४ 


यहां यदि जीव झौर देह को एक नहीं माना जायगा हो तीर्थंकर व श्राचार्य को स्तुति की गई है वह थ्यर्थ 
होती है इस प्रकार पृर्बपक्षके बलसे जीव भौर देहसे एकपत्ना मालना ठीक नही है ऐसा जानकर प्रतिबुद्ध होता हुआा 
शिष्य पूछता है कि हे मगवन्‌ ! रागादिको का प्रत्याख्यान किस प्रकार किया जाय ऐसा पूछने पर श्राचाय॑ उत्तर 
देते है (नोट--इसी प्रकार झौर स्थान पर भी प्रश्नोत्तररूप पातनिका जहा पर भावे वहा सभी स्थानों पर 'इति' शब्द 
का ऐसा ही श्र्थ लेना) 


णाणं सम्वेभावे पच्चकक्‍्खाई परेत्ति णादूण । 

तम्हा पच्चक्‍्खाणं णाणं णियमा सुणेयव्व॑ ॥३४॥।। 
ज्ञान सर्वान्सावान्‌ प्रत्याख्याति परानिति ज्ञात्वा । 
तस्मात्यत्याख्यान ज्ञानं नियमात्‌ मन्तव्यस्त ॥३६७ 


झर्य--यह भ्रात्मा जब अपने से मिलन पदार्थों को पर जान लेता है तब उन्हें उसी समय छोड देता है झत" 
वास्तवमे ज्ञान ही प्रत्याख्यान है । 


तात्पयंबृत्ति:-णारा सब्बे भावे पचक्खाई परेत्ति रादूरण जानातीति व्युत्पत्या स्वसवेदनज्ञानमात्मेति भष्यते 
त ज्ञान कर्तूं मिथ्यात्वरागादिमाव परस्वरूपभिति ज्ञात्वा प्रत्याख्याति त्यजति निराकरोति तम्हा पलथ्चकक्‍्खारण रास्म 
रिया सुणेदव्य तस्मात्कारणात्‌ निविकल्पस्थसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यान नियमान्निश्चयात्‌ मतव्य ज्ञातव्यमनुभवनी- 
यमिति। इदमत्र तात्पर्य-परमसमाधिकाले स्वसवेदनज्ञानबलेन शुद्धमात्मात्मानमनुभवत्ति तदेवानुभवत् निश्चयप्रल्‍्या» 
ख्यानमिति। भ्रथ प्रत्याख्यानविषये हृष्टातमाह । 


टीका-- (णाण सब्वेमावे पच्चक्खाई परेत्ति णादूण) “जानाति इति ज्ञान! इस प्रकार ज्ञान शब्द 
की व्युत्पत्ति है । भ्रत स्वसवेदन ज्ञानही श्रात्मा नाम से कहा जाता है वह ज्ञान मिध्यात्व भ्रौर रागादि 
भावों को ये परस्वरूप है ऐसा जान लेता है तबही उन्हे छोड देता है उनसे दूर हो जाता है। (तम्हा 
पच्चक्खाण णाण ण्ियमा मुणेयव्व) इसलिये निविकल्प स्वसवेदन ज्ञानही नियमसे प्रत्याख्यान है ऐसा 
मानना चाहिये जानना चाहिये भौर भ्रनुभव करना चाहिये ! तात्पयं यह है कि परम समाधि कालमे स्थ- 
सवेदन ज्ञान के बलसे श्रात्मा श्रपने श्राप को शुद्ध श्रनुभव करता है वह भ्रनुभव ही निश्चय प्रत्याख्यान 
है ॥३९६॥ 


विशेषार्थं--आाचार्यदेव कहते हैं कि ज्ञान भौर प्रत्याख्यान दोनो एक ही वस्तु है। वास्तवमे इनमे 
कोई भेद नही है क्योकि जब भेदज्ञान होता है कि ये सब परवस्तु मेरेसे भिन्न है तो उन्हे उसी समय छोड 
देता है। ऐसा नही हो सकता कि किसी भी वस्तु को पर जानते हुये अ्रपने श्राफके लिए हानिकारक 
तो जानले फिर भी उसे छोड नहीं। यदि नहीं छोडता है तो समको उसके जाननेमे ही कमी है श्र्थात्‌ 
वह भ्रज्ञानी है। इसी को ग्राचार्यदेव स्वय पश्रागे की गाथामे स्पष्ट करते हैं -- 


जह णाम कोबि पुरिसों परदव्वमिणणंति जाणिदु' चयदि । 
तह सब्बे परभावे, णाऊण विभु चदे णाणी ॥४०॥। 


श्रात्मख्याति मे सब्बे माने जम्हा इत्यादि हैं 


श्द्द ] सम्रयसतार 


यथानास को5पि पुरुष: परद्रव्यमिदमिति ज्ञात्वा त्यजति । 


तथा सर्वान्‌ परमावान ज्ञात्वा विमु चति ज्ञानी ।॥४०॥। 

श्र्थ--जैंसे कोई भी पुरुष यह जान लेता है कि यह परद्रव्य है तो उसे वह छोड देता है। उसी प्रकार जो 
धात्मासे झ्रतिरिक्त पदार्थों को अपने से भिन्न जान लेता है तो उन्हे छोड ही देता है वह ज्ञानी कहलाता है ।।४०॥॥ 

तात्पयंब॒त्ति --जहरशाम कोवि पुरिसो परवव्वसिरशाति जाशिवु चयदि यथा नाम भ्रहो स्फुट वा कश्चितू- 
पुरुषों वस्वाभरणादिक परद्रव्यमिदमिति ज्ञात्वा त्यजति तह सब्बे परभावे णाऊरण विमु चदे रपाणी तथा तेन 
प्रकारेश सर्वान्‌ मिथ्यात्वरागादिपर मावान्‌ पर्यायाव्‌ स्वसवंदनज्ञानबलेन ज्ञात्वा विशेषेश निशुद्धया विमु चति त्यजति 
स्वसवेदनज्ञानीति ' श्रयमत्र मावार्थ --यथा कश्चिद्देवदत्त परकीयचीवर अआत्या मदीयमिति मत्वा रजकग्रहादातीय 
परिधाय व शयान सन्‌ पश्चादन्येन वस्त्रस्वामिना वस्त्राचलमादायाच्छोद्य नग्तीक्रियमाण सब्‌ वस्त्रलाच्छन 
निरीक्ष्य परकीयमिति मत्वा तहस्त्र मु चति तथाय ज्ञानी जीवोपि परम निविण्णेन गुरुणा मिथ्यात्वरागादिविभावा एते 
भवदीयस्वरूप न मवति, एकएवं त्वमिति प्रतिबोध्यमान रान परकीयानिति ज्ञात्वा मु चति शुद्धात्मानुभूतिमनुमभवतीति । 
एवं गाथाद्व० गत । अ्रथ कथ शुद्धात्मानुभूतिमनुमवती ति पृष्टेमलि मोहादिपरित्याग्रप्रकारमाह । 

टीका (जहणाम कोवि पुरिसो परदब्वमिणति जाणिदु चयदि) जेसे कोई भी पुरुष वस्त्र श्राभरण 
प्रादि कोई भी वस्तुकों यह परद्रव्य है ऐसा स्पष्ट रूपसे जान लेता है तब उसे छोड देता है। (तह 
सब्वे परभावे णाऊण विमु चदे णाणी) उसी प्रकार मिथ्यात्व श्रौर रागादि सबही परभावो को श्रर्थात्‌ 
पर्यायो को अपने स्वसवेदन ज्ञानके बलसे जानकर उन्हे विशेषरूपसे श्रर्थात्‌ मन वचन कायरूप त्रिशुद्धि 
द्वारा छोड देता है तबही वह स्वसवेदन ज्ञानी होता है (भ्रन्यथा नहीं) | भावार्थ यह है कि जैसे कोई 
देवदत्त नाम का पुरुष अमसे दूसरे के वस्त्र को अपना समझकर धोबी के घर से उसे लेशग्राया और पहनकर 
सो गया । पीछे उस वस्त्र का स्वामी झाकर उस वस्त्र को पकड़कर खीचता है भ्रोर उतारना चाहता है 
तो उस बस्त्रके विशेष चिह्न को देखकर वह जब उसे दूसरे का समझ लेता है तब उसे उतार देता है। उसी 
प्रकार ज्ञानी जीव भी परम वेरागी गुरुदेव के द्वारा यह सब मिथ्यात्व व रागादि विभाव भाव तेरे स्वरूप 
नही हैं, तू एक (शुद्ध श्रात्मा) ही है, ऐसा समझाया जाने पर उनको पर जान छोड देता है भौर शुद्धात्मा 
का भ्रनुभव करने लगता है (वही ज्ञानी है) । इस प्रकार दो गाथाये पूर्रा हुई ॥४०॥। 

विशेषार्थ--प्राचायं के सब कथन का सार यह है कि जो प्रत्याख्यानी है--सब पर वस्तुग्रो को 
त्यागकर पृथक्‌ हो जाता है एवं श्रपने शुद्धात्मा के स्वरूप मे निमग्न हो जाता है वही ज्ञानी होता है । 


आगे शुद्धात्मा की ब्नुभूति का प्रनुमव किस प्रकार होता है ऐसा पूछने पर प्राचायं देव मोहादिक के परित्याग 
का प्रकार बतलाते हैं --- 


णत्थि मम्॒ कोबि मोहो बुज्ञदि उवओग एवं अहमिक्को । 
तं॑ मोह णिम्ममत्तं समयस्स वियाणया विति ॥४१॥ 


नास्ति मम कोषि भोहों बुध्यते उपयोग एवाहमेक: 
त॑ सोह निर्ममत्वं समयस्यथ विज्ञायका: विन्दन्ति ॥४१॥॥ 


धर्थ--मोह (परको झपनाना ) मेरा कोई भी सबधी नही है उससे मेरा कोई प्रयोजन नही है, मैं तो केवल एक 
उपयोग स्वरूप हू इस प्रकार के जाननेको सिद्धान्त के जानकर लोग निर्मोहपना कहते हैं ।।॥४१।॥। 


जीवाधिकार [ ३७ 


तात्पमंवुसि:--रात्यि सम को वि भोहो वास्सि न विद्यते मम शुद्धनिश्वगेन टकोल्कीशॉशायकैकस्वमावस्य 
सतो रागादिपरभावेन कतूं भूतेन भावणितु रजयितुमशक्यत्वात्कश्चिद्द्वव्यमावरूपो मोह । बुब्भदि उवद्योग एज 
झहमिक्कों बुध्यते जानाति स क कर्ता ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षणत्वादूपयोग प्रात्मैव । कि बुध्यते बत कारणादहमेक 
ततो मोहप्रति निर्ममत्वोस्मि निर्मोहो मवामि । भ्रथवा बुध्यते जानाति कि जानाति विशुद्धज्ञानदर्शनोपयोग एबाहमेक' । 
ते मोहणिम्ममत समयस्स वियाणया विति त निर्मोहशुद्धात्ममावनास्वरूप निर्ममत्व ब्र्‌वति वदति जानति वा केते 
समयस्य शुद्धात्मस्वरूपस्य विज्ञायका पुरुषा इति | किच विशेष --यत्पूर्व स्वसवेदनशानभेव प्रत्याख्यान व्याज्यात तस्ये- 
बेद निर्मोहत्व विशेषय्यार्यानमिति । एवमेव मोहपदपरिवत्तनेत रागढ़ पक्रोधमानमायालो मकर्मसोकर्म मतो वचन का यश्षो त्र 
चक्षुप्नाणरसनस्पर्शनसूत्रारित घोडश व्याख्येयानि । भ्रनेत प्रकारेणात्यान्यप्यसख्येयलोकमात्रप्र मितानि विभावपरिणाम- 
रूपाणि ज्ञातव्यानि । प्रथ धर्मास्तिकाया दिशेयपदार्था प्रपि मम स्वरूप न मवतीतिप्रतिपादयति --- 


टीका -- (णत्थि मम कोवि मोहो) शुद्ध निश्वयनय से टकोत्कोर्णा एक ज्ञायक स्वभाववाला जो 
मैं उसको रजायमान करने के लिये रागादि परभाव कभी समर्थ नही है, इसलिये द्रव्य श्रौर भावरूप कोई 
भी मोह मेरा नही है। (बृज्कमदि उवश्रोग एवं ग्रहभिक्‍्को) किन्तु ज्ञान दर्शन उपयोगरूप लक्षणवाला होने 
से मेरा श्रात्मा तो इस प्रकार जानता है कि मैं तो केवल उपयोग स्वरूप ही हू भ्रतएवं मैं तो मोह से दूर 
हू निर्मम हु इस प्रकार जो श्रपने श्रापको केवल विशुद्ध ज्ञान दर्शन उपयोगमयी जानता है (त मोह णिम्म- 
मत्त समयस्स वियाणाया विति) उसे ही शुद्धात्माके स्वरूपको जाननेवाले लोग मोहसे निर्ममत्व हुआा 
(शुद्धात्म स्वरूप हुआ) बतलाते है जानते है। सार यह है कि भ्राचार्यदेवने स्वसवेदन ज्ञान को ही प्रत्या- 
ख्यान बतलाया था उसी का यह निर्मोहरूप से विशेष व्याख्यान है। यहा जहा मोह पद लगाया है उसीके 
स्थानपर राग, हूं ष, क्रोध, मान, माया, लोभ, कर्म, नोकर्म, मन, वचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, घाणा, रसना, 
स्पशेन ये सोलह सूत्र क्रसे लगाकर व्याख्यान करना चाहिये । भौर इसी प्रकार भन्य भी असख्यात लोक 
परिमित जो विभाव भाव हैं उन्हे भी समभना चाहिये ॥।४१।। 


शभ्ागे कहते है कि धर्मास्तिकाय शादि ज्ञय पदार्थ भी मेरा आत्मा का स्वरूप नही है -- 


णत्यि मम धम्म आदी बुज्ञदि उबओग एवं अहमिक्को । 


त॑ धम्म णिम्मसत्तं, समयस्स वियाणया विति ॥॥४२॥ 


न संति मम धर्मादयों बरुध्यते उपयोग एवाहमेक: 
त॑ धर्मनिर्ममत्व॑ समयस्य विज्ञायका: विन्दन्ति ॥४२।॥॥ 


झ्रथं--मैं तो केवल एक उपयोग स्वभाव हू धर्मादि (पअ्रधमं, भ्राकाश, काल, पुदूगल झौर इतर जीब द्रव्य) 
द्रव्य भेरे कुछ भी नहीं है इस प्रकार जो जानता है उसे सिद्धान्त के जानने वाले पुरुष धर्मादि पर द्वव्यों से 
निर्ममत्व हुआ कहते हैं । 


तास्पयंबृत्ति --रात्यि सम धम्स झादो न सति न विद्यते धर्मास्तिकायादिशेयदार्था ममेति बुज्कृदि बुध्यते 
ज्ञानी तहिं किमह उवश्योगएवं अहुसिक्कों विशुद्ध्ञानदर्शनोपयोग एवाह प्रथवा ज्ञान दर्शनोप्योगलक्षणत्वादित्यभे- 
देनोपयोग एवास्मा स जानाति । केन रूपेर, यतोह दकोत्कीणश्ञायकंकस्वमव एक ततो द्घिखडशिखिरिणोवत्र व्यव« 
हारेणैकत्वेषि शुद्धतेश्वयनयेन मम स्वरूप न मवतीति परद्रव्य प्रति निर्ममत्वोस्मि त धम्भरिीएस्‍्भसतं समयस्स 
वियाणया बिति त शुद्धात्ममावानास्वरूप परद्रव्य निमंमत्व समयस्य शुद्धात्मनो विज्ञायका पुरुषा श्रूबति कथयतीति। 


हद] समयसार 


किच इृदमपि परव्रव्यनिर्म मत्व यत्यूव मशित स्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यान तस्येव विशेषण्याख्यान ज्ञातव्य हति गाथाद्य 
गत । एव गाथाचतुष्टयसमुदायेन सतमल्यल समाप्त । प्रथ शुद्धात्मंवोपादेय इति श्रद्धान सम्यक्त्व तस्समिन्‍्नेव शुद्धात्मनि 
स्वसवेदन सम्पग्शान तत्रैव निजात्मनि बीतरागस्वसवेदननिश्चलरूप चारित्रमिति निश्चयरत्नत्रयपरिणतजीवस्थ फीहश 
स्वरूप भवतीत्यावेदयन्सन्‌ जीवाधिकारमुपसहरति । 


टीोका-- (रत्थि मम धम्म झ्रादी) धर्मास्तिकाय झ्रादि जो समस्त ज्ञेय पदार्थ है वे सब मेरे 
नही है (ब॒ज्कमदि) ऐसा ज्ञानी जीव जानता है--वह जानता है कि (उवश्रोग एवं अहमिक्को) मै तो 
केवल विशुद्ध ज्ञान दर्शन उपयोगमयी हूँ श्रथवा वह जानता है कि ज्ञान दर्शन उपयोगमय होने से मैं 
तो उपयांग के साथ श्रभिन्न हूँ, उपयोगमयी हूँ, क्योकि मैं एक टकोस्‍्कीर्ण ज्ञायक स्वभाव हूँ इसलिये 
व्यवहार नयसे परद्वव्यों के साथ दधि खाड श्रादि शिखरिणी के समान भले ही मेरे साथ एकता हो फिर 
भी शुद्ध निश्वयनय से यह सब मेरा स्वरूप नहीं है, इसलिये मै तो इन सब पर द्र॒व्यो से निर्मम हैं 
(त धम्म रिम्ममत्त समयस्स वियाणया विति) ऐसे शुद्धात्मा के स्वरूप के अभ्रनुभव करने वाले को 
सिद्धान्तके जानकार पुरुष परद्रव्य से निर्मेम हुआ कहते है। यहा परद्रव्य से निममपना बताया गया है 
वह भी उसी का विशेष व्याख्यान है जो पूर्व मे कह ग्राये हैं कि स्वसवेदन ज्ञान ही प्रत्याख्यान है ऐसा 
समभतना चाहिये ॥।४२॥। 

इस प्रकार दो गाथाये कही गई । और इस प्रकार समुदाय रूप से चार गाथाओरो द्वारा सातवा 
स्थल पूर्णो हुआ । 

प्रव शुद्धात्मा ही उपादेय है इस प्रकार का श्रद्धान तो सम्यक्त्व, उसी शुद्ध आत्मा में स्वसवेदन रूप ज्ञान बही 
सम्मरशान, प्रौर उसी श्रात्मा मे वीतराग स्वसवेदन ज्ञान को स्थिर करके रखना सो सम्यस्वारित्र इस प्रकार निश्चय 
रत्नत्रय मे परिणत जीव का कैसा स्वरूप है यह बताते हुए श्राचायंदेव जीवाधिकार का उपसह्ार करते है- 


अहमिक्कों खलु सुद्धों, इंसणणाणमइओ सदारूवी । 
णवि अत्थि मज्झ किचिवि, अण्णं परमाणुमित्तंपि ॥४३॥। 


भ्रहमेक: खलु शुद्धों, दर्शनज्ञानमयः सदा5रूपी । 
नाप्यस्ति मम किचिद्यन्यत्परमाणुमात्रमपि ॥४३॥ 


झर्य-- (ज्ञानी जीव का ऐसा विचार होता है कि) मैं एकाकी हू, शुद्ध हूँ श्र्थात्‌ पर द्रव्य सबध से स्वंधा 
रहित हु, दर्शनश्ञानमयी हूँ भ्रौर सदा भ्ररुूपी हूँ श्रत इन सब बाह्य पर द्रव्यों मे मेरा परमार मात्र भी नहीं है । 


तात्पयंबृत्ति -प्रह प्रनादिदेहातीक्यश्रात्याज्ञानेन पूर्वमप्रतिबुद्धोपि करतलविन्यस्तसुस्त विस्मृत पश्चान्निद्राविनाश- 
स्मृतचामीकरावलोकनन्यायेन परमगुरुप्रसादेन प्रतिबुद्धों भृत्वा शुद्धात्मनि रतो य सोह वीतरागश्चिन्मात्र ज्योति | 
पुनरपि कथ भूत इककों यद्यपि व्यवहारेश नरनारकादिरूपेणानेकस्तथापि शुद्धनिश्चयेन टकोत्कीरंज्ञायकैकस्वभावत्वा- 
देक । खलु स्फूट । पुनरपि किरूप सुद्धों व्यावहारिकनवपदोर्थेम्य शुद्धनिश्चयनयेन भिन्न । झथवा रागादिभावे- 
भ्योभिन्नोहमिति शुद्ध । पुनरपि किविशिष्ट दणरारामइपश्नो केवलदर्शनशानमय । पुनरप किरूप सवाखूयों 
निशचयनयेन रूपरसगघस्पर्शामावात्सदाष्यमूर्स । रवि पह्रत्थि भज्क किचिथि झण्ण परमाणुमित्तपि । इत्थभूतस्य 
सत नंवास्ति ममान्यत्परमाणुमात्रमपि पर द्रव्य किमपि । यदेकत्वेन रजकत्बेन शेयत्वेन वा पुनरपि मम मोहमुत्पादयति । 
कस्मात्‌ परमविशुद्धज्ञानप रिणतत्वातु । 


जोग्ाधिकार [ ३६ 


इति समयसारब्याब्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणायां तात्पय॑वृलौ स्थलससकेन जो पस्सदि भ्रष्पाणमित्यादि 
ससविशतिगाथा सदनतरमुपसहारसूजमेकमिति समुदायेनाष्टाविशतिगाथाभिर्जीवाधिकार समाप्त, | इति प्रथमरग: । 


टीका- (भ्रह) श्रनादिकाल से देह और आत्मा की एक मान्यता रूप अ्मात्मक प्रज्ञानभाव से 
जो पहले श्रप्रतिवुद्ध धा (सही बात को नहीं समभने वाला था) किन्तु जिस प्रकार हाथ मे रखे हुए 
सोने को भूल जाता है, या निद्रा मे मगन हो कर सो जाता है फिर निद्रा के दूर हटने पर उस स्वर्ण का 
स्मरण आ जाने से प्रसन्न हो जाता है, वेसे ही मै भी परम गुरु के प्रसाद से प्रतिबुद्ध होकर ग्रब शुद्धात्मा 
मे तललीन हो रहा हूँ एव वीतराग चेतनामात्र ज्योति स्वरूप हूँ। (इक्को) यद्यपि व्यवहार नय से 
नरनारकादि रूप पर्यायों से अ्रनेक रूप हैं (खलु) ऐसा स्पष्ट है। (सुद्धों) शुद्ध निश्वयनय की अ्रपेक्षा 
व्यावहारिक जीवादि नव पदार्थों से मैं भिन्न ह श्रथवा रागादि विभाव भावों से भिन्न हैं। (दसणणारण- 
मइओझ्नो) केवल मात्र दर्शन ज्ञान मय हैं, (सदारूवी) निश्चयनय से रूप रस गध और स्पर्श का श्रभाव 
होने से मै सदा ही श्रमूतिक हैं। (ण॒वि श्रत्थि मज्क किचिवि प्रण्ण परमाणुमित्तपि) इस प्रकार 
इन पर द्र॒व्योमे से मेरे पास एक परमाणु मात्र भी नहीं है जो कि एकत्व रूप से रजायमान करने वाला 
होकर या जेयरूप होकर मेरी श्रात्मा मे मोह उत्पन्न कर सके क्योंकि मैं तो परम विशुद्ध ज्ञान रूप में 
परिणत हो रहा है। (भ्रर्थात्‌ परम समाधि मे तत्पर होकर प्रपने श्राप मे लीन हो रहा है ॥४३॥। 


इस प्रकार भ्री जेयसेनाचायं के द्वारा बनाई हुई शुद्धात्मा की भ्रनुभूति है लक्षण जिसका ऐसी तात्पये 
नामकी समयसार की व्याख्या मे सात स्थलो से “जो पस्सदि श्रप्पाण' इत्यादि २७ गाथा व उसके पीछे एक 
उपसहार गाथा इस प्रकार २८ गाथाश्रो से प्रथम जीवाधिकार समाप्त हुआ । 


इस प्रकार प्रथम रग समाप्त हुश्रा 





(२) अ्रजीवाधिकार (इसरा अधिकार) 


ताल्पयंबृत्ति --शथानतर शव गारमहितपात्रवज्जीवाजीवावेकीभूतौ प्रविशत । तत्र स्थलत्रयेण त्रिशद्गाथा- 
पर्यतमजीवाधिकार कथ्यते । तेषु प्रथमस्थले शुद्धनयेन देहरागादिपरद्रव्य जीवस्वरूप न सवतीति निषेधमुख्यत्वेन 
प्रप्पाणमयाराता इत्यादिगाथामादि इृत्वा पाठक्रमेण गाथादशकपय॑त व्याख्यान करोति । तत्र गाथादशकमध्ये पर- 
द्रव्यात्मवादे पूर्वपक्षमुख्यत्वेत गाथापचक तदनतर परिहा रमुख्यत्वेन सूत्रमेक । भ्रथाष्टविध कर्मपुद्गलद्रब्य मवतीति कथन- 
मुख्यत्वेन सूत्रमेक । ततश्न व्यवहारनयसमथंनद्वारेणा गाथात्रय कथ्यत इति समुदायपातनिका । तदथ्था । प्रथ देहरागादि- 
परद्रव्य निश्चयेन जीवों मवतीति पूर्वपक्ष करोति । 


प्रब इसके प्रागे श्वृ गार किये हुए नाटक पात्र के समान जोव प्रौर भ्रजीव दोनो एक रूप होकर 
प्राते है । वहा तीन स्थलोसे तीस गाथा पर्यन्त झजीवाधिकार कहा गया है। उनमेसे पहले स्थलमे 'प्रप्पाण 
मयाणतो' इत्यादि दस गाथा पर्यन्त तो मुख्यतासे यह बतलाते है कि शुद्ध निश्वयनयसे देह भौर रागादि 


डं० ] समयसार 


पर द्रव्य जीवके स्वरूप नहीं हो सकते । उन दस गाथाओरोंमे से भी परद्रव्य को आत्मा माननेरूप पूर्व पक्ष 
की मुख्यतासे प्रथम पाच गाया हैं, तत्पश्चात्‌ एक गाथा से उसका निराकरण है, उसके झ्रागे भ्राठ प्रकार 
का कर्म भी पुदुगल द्रव्य है ऐसा एक गाथासे कथन किया गया है, फिर व्यवहारनय का समर्थन करते 
हुए तीन गाथा कही हैं। इस प्रकार समुदाय पातनिका हुई । 

झब देह व रागादि जो परद्वव्य है, वह नियम से जीव है ऐसा पूर्वपक्ष करते है -- 


अप्पाणमयाणंता मूढा दु परप्पवादिणो केई । 
जीव॑ अज्ञवसाणं कम्मं च तहा परूविति ॥|४४॥ 
अबरे अज्ञझवसाणे,सुतिव्व मंदाणुभागगं जीव॑ं। 
मण्णंति तहा अबरे, णोकम्म॑ चावि जोवोत्ति ॥४५॥ 
कम्मसुदययं जीवं अबरे कम्माणुभागमिच्छंति । 
तिव्वत्तणमर्दत्तणगुणेहि जो सो हवदि जीवों ॥४६॥। 
जीवो कम्मं उहयं दोण्णिवि खलु केवि जीवमिच्छंति । 
अबरे संजोगेण दु कम्माणं जीवमिच्छंति ॥४७॥ 
एवंविहा बहुविहा परमप्पाणं बदंति दुम्मेहा । 
तेण दु परप्पवादी णिच्छयवाईहि णिद्दि ट्ठा ।॥४८॥ 
ग्रात्मानमजानंतो भृढास्तु परात्मवादिन. केचित्‌ । 
जीवमध्यवसानं कर्म च तथा प्ररूपयंति ॥४४॥ 
अपरेध्ध्यक्सानेषु तोव्रमंदानुभागगं जीव । 
मन्यन्ते तथा5परे नोकरम्म च्रापि जीव इति ॥४४॥ 
कमेरण उदय जीवमपरे कर्म्मानुमागमिच्छन्ति । 
तीवत्वमंदत्वगुणाम्यां यः: स भवति जीव: ।।४६।॥ 
जोवकर्मोमयं हे प्रपि खलु केचिज्जीवर्सिच्छन्ति । 
श्रपरे संयोगेन तु कमंरणां जीवर्मिच्छान्ति ॥४७॥। 
एवविधा बहुविधाः परमात्मानं व्ंति दुर्मेघलभ । 
तेन तु परात्मवादिन: नि३च्चयवादिभिनिर्ष्दिटा: ॥४८॥ 


प्रध॑ --आरत्मा को नही जानने वाले मूढ पुरुष परद्वव्य को ही प्रात्मा मानते है उनमे से कितने ही प्रध्यवसान 
(रागादि) को, कोई कर्मको ही जीव कहते हैं । तथा कोई भ्रध्यवसानोमे भी तीव्रता, मन्दता को लिये हुये जो प्रनुभाग 
होता है उसे जीव मानते हैं। श्रन्य कोई नोकर्म को (चलते फिरते शरीर को) ही जीव मानते हैं। कोई कर्म के 
उदयको जीव मातते हैं । कोई करके फलको जो तोब्र मद रूप गुणोसे भेदको प्राप्त होता है वह जीव है ऐसा इष्ट करते है। 


अ्रमोबाधिकार [ १ 


कोई जीव और कर्म दोनों मिले हुए को जीव मानते हैं। भन्‍्य कोई लोग कर्मोके परस्पर सयोग से पैदा हुआ 
जीव को मातते हैं। इस प्रकार और भी प्रनेक प्रकार की झ्रात्माके विषयमें श्रज्ञानी लोग भिन्न भिन्न कल्पनायें करते 
हैं, वे वस्तु स्थितिके जानने बालें नही किन्तु मन्दबुद्धि हैं ऐसा यथाथे जानने वाले सर्वज्ञ देव तथा गएणघरादि ऋषियों 
ने कहा है ॥४४-४८॥॥ 


तात्पयंब॒त्ति --अप्पाजमयाराता धदा दु परप्पधादिणों केई प्रात्मानमजानत मूढास्तु दरद्रव्यमात्मान 
वदतीत्येवशीला केचन परात्मवादिन जीव प्रज्भवसाणं कम्म व तहा परूथिति यथागारात्‌ काष्ण्य॑ भिन्‍न नास्ति 
तथा रागादिश्यो भिन्नो जीवों नास्तीति रागाद्यध्यवसान कर्म च जीव वदतीति । अ्रथ झबरे श्रज्भवसाणेसुतिव्य 
सदाणुभावग जीव मण्णति श्रपरे केचनकांतवादिन रागाष्यध्यवसानेषु तीब्रमदतारतम्पानुभावस्वरूप शक्तिमाहात्म्य 
गच्छतीति तीब्रमदानुभावगस्त जीव मन्यते । तहा भबरे णोकम्स चाबि जीवोत्ति तथैवापरे चार्वाकादय कर्मनोकर्म- 
रहितपरमात्मभेद विज्ञानश्न्या शरीरादिनोकर्म चापि जीव भन्‍्यते । भ्रथ--कम्मस्सुदय जोव झवरे श्रपरे कमरा 
उदय जीवमिच्छति कम्माणुभागमिच्छति अ्रपरे च कर्मानुभाग लतादावंस्थिपाषाणरूप जीवमिच्छिति। ऋथभूतः 
स चानुमाग तिथ्वत्तरपमसदत्त रागुणेह जो सो हबदि जीवो तीब्रत्वमदत्वगुणाम्या वत्तते य स जीवो भवतीति । 
प्रथ--जीवोकम्म उहय दोण्णियि खजलु केवि जीवमिच्छुति जीवकर्मोम्य है प्रपि जीवकर्माणि शिखरिणीवद खलु 
स्फुट जीवमिच्छति | अझ्बरे संजोगेरण बु कम्मारण जीवमिच्छति । भ्रपरे केचन भ्रष्टकाप्ठखट्वावदष्टकर्मणा सयोगेनापि 
जीवमिच्छति । कस्मात्‌ अष्टकमंस योगादन्यस्य शुद्धजीवस्पानुपपत्ते । प्रथ एवविहावहुबिहा परमप्पाण वदति दुम्मेहा 
एबविधा बहुविधा वहुप्रकारा देहरागादिपरदढव्यमात्मान वदति दुर्मेघसो दुवु द्वथ तेरा दु परप्पवादी रिच्छयवादीह 
णिहिंद्ा तेन कारणेव तु पुन देहरागादिक परद्रव्यमात्मान बदतीत्येव शीला परात्मवादिनों निश्चयवादिभि सर्वज्षै- 
निर्दिष्टा इति पचगाथामि पूर्वपक्ष कृत । प्रथ परिहार वदति । 


टीका -- (भ्रप्पारामयाणता मूढा दु परप्पवादिणों केई) जो श्रात्माको तो जानते नही है किन्तु 
ग्रात्मासे भिन्न शरीरादि पर द्रव्यको ही जीव नाम से कहते है ऐसे कितने ही परात्मवादी मोही जीब हैं 
उनमे से कोई (जोव ग्रज्मकसाण कम्म च तहा परूविति) जैसे श्र गारेसे कालापन कोई भिन्न नहीं है बसे 
ही रागादिभावो से भिन्न जीव नही है किन्तु रागादिरूप श्रध्यवसान भाव या कमंही जीव है ऐसा कहते हैं । 
(अवरे अज्मभवसाणेसुतिव्वमदाणुभावग जीव मण्णति) कुछ एकान्तवादी लोग रागादि पभ्रध्यवसान 
भावोमे जो तीव्रता मन्दतारूप तारतम्य लिए हुए भ्रनुभव होता है तत्स्वरूप शक्ति समुह को प्राप्त होने 
वाला ही जीव है ऐसा कहते है (तहा श्रवरे णोकम्म चावि जीवोत्ति) वेंसे हो चार्वाक श्रादि जो कर्म 
भ्रौर नोकर्म से रहित शुद्ध परमात्मा के भेद विज्ञान से शून्य हैं वे शरीरादि नोकर्मको ही जीव मानते हैं । 
(कम्मसुदय जीव झवरे) कुछ करके उदय को ही जीव कहते है । (कम्माणुभागमिच्छति) व कुछ लता, 
दारु, अस्थि, और पाषाणादि रूप जो कर्मोका फल होता है उसे जीव कहते है वह अनुभाग (तिव्वत्तण 
मदत्तरा गुणेहि जो सो हवदि जीवो) तोब्रता मदतारूप स्व्रभावसे अ्रपना फल देता है वही जीव है। 
(जीवो कम्म उहय दोण्णिवि खलु केवि जीवमिच्छति) जीव प्रौर कर्म इन दोनों को शिखरिणि के 
समान मिले हुए को ही कुछ लोग जीव कहते है। (श्रवरे सजोगेरा दु कम्माण जीवमिच्छाति) जैसे आठ 
काठोंका परस्पर समोग होकर एक खाट बन जाती है, वसे ही भ्राठ कर्मोकि सयोगसे जीव हो जाता हैं 
ऐसा कुछ लोग कहते हैं क्योकि आठ कर्मोके सयोगसे भिन्न शुद्ध जीव की उपलब्धि नही है। (एबविहा 
बहुविहा परमप्पाण वदन्ति दुम्भेहा) इसी प्रकार और भी प्नेक प्रकार की कल्पना करनेवाले मदबुद्धि 
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बाले जीव हैं जो कि देह रागादिरूप॑ परद्रव्य को ही श्रात्मा कहते हैं (तेण दु परप्पवादी रिच्छयवादीहि 
णिहिट्ा) इसलिये वास्तविक कथन करनेवाले स्वज्ञ भगवानने ऐसा कहा है कि ये लोग इन देह रागादि 
पर द्रव्य को ही झ्ात्मा मानने वाले होनेसे परात्मवादी है इस प्रकार पूर्व पक्ष का कथन करने वाली पाच 
गाधाये हुई ॥४४-४८॥ 

ग्रब उपयुक्त जा जीवका स्वरूप बतलाया है उसका परिहार करते हैं - 


एदे सब्वे भावा पुर्गल॒दव्वपरिणामणिप्पण्णा | 
केवलिजिणोहि भणिया कह ते जीवो त्ति वुच्च॑ति ॥४ ्।॥ 


एते सर्बेभावाः पुद्गलद्वव्यपरिशासनिष्पन्ना' । 
केवलिजिनेभंरसिता: कथ्थं ते जीव इत्युच्यंते ।।४६॥ 


भ्रथं-केवली मगवान ने बतलाया है कि उपयुक्त सब पअ्रवस्थायें पौद्गतिक द्रव्य कर्म के सबध से होने वाली 
हैं। इसलिये ये सब जीव नहीं कही जा सकती ॥४६॥। 
तात्परयवृत्ति --एदे सब्बं भावा पुगगलदव्यपरिणासणिप्पणा एते सर्वे देहरागादय कर्मजनितपर्याया 
पुद्गलद्व्यकर्मोंदयपरिणामेन निष्पन्ना । केबलोजिणेहि भण्िया कह ते जीवोति उच्चति केवलिजिने सर्वेज्ञ 
कर्मजनिता इति भरिषता कर्थ ते निश्वयनयेन जीवा इत्युज्यते न कथमपि । किच विशेष श्र गारात्‌ काष्ण्य॑वद्रागादिभ्यों 
भिन्‍नो जीवो नास्तीनि यद्भणित तदयुक्त । कथमिति चेत्‌ । रागादिम्यो भिन्न शुद्धजीवोस्तीति पक्ष परमसमाधिस्थ 
पुरुष शरीररागादिम्पो मिन्नस्य चिदानदकस्वमावशुद्धजीवस्योपलब्धेरिति हेतु । किहकालिकास्वरूपात्‌ सुवर्णवदिति 
हृष्टात । कि च अगारहृष्टांतीपि न घटते । कथमिति चेत्‌ | यथा सुवर्रास्य पीतत्व प्रग्नेरुष्णात्व स्वभावस्तथागारस्य 
कृष्ण॒त्वस्वभावस्य तु पृथक्त्व कत्तु, तायाति। रागादस्तु विभावा स्फटिकोपाधिवत्‌ ततस्तेषा निर्विकारशुद्धात्मानुभूति- 
बलेन पृथक्कर्तु शक्‍्यते इति। यदप्युक्तमष्टकाप्ठसयोगखट्वावदष्टकर्मंसयोग एवं जीवस्तदप्यनुचित भ्रष्टकर्मसयोगाव्‌ 
भिन्‍न शुद्ध जीवो स्तीति पक्षवचन अ्रष्टकाष्ठसयोगल्ट्वाशायिन पुरुषस्येव परमसमाधिस्थपुरुषेर.्टकमसयोगाव्‌ 
पृथरभूतस्य शुद्धबुद्धकस्वमावजीवस्योपलब्धेरिति हृष्टातसहितहेतु । कि च देहात्मनोरत्यत भेद इति पक्ष भिन्‍नलक्षण- 
सक्षितत्वादिति हेतु जलानलवबदिति हृष्टात । इति परिहारगाथा गता । अ्रथ चिद्रपप्रतिभासेषि रागाद्यध्यवसानादय 
कथ पुद्गलस्वभावा मवतीति चेत्‌- 
टीका- (एदे सब्वे भावा पुग्गलदव्वपरिणामणिप्पण्णा) ये सभो देह रागादि रूप कर्म जनित 
भवस्थाये पौद्गलिक द्रव्य कम के उदय रूप परिणास से उत्पन्न हुई है। इसलिए (केवलि जिणेहि भणिया 
कह ते जीवोत्ति उच्चति) सर्वज्ञ भगवान ने इन्हे कर्म जनित बतलाया है, श्रत निश्चयनय से इन्हे जीव 
कंसे कहा जा सकता है-कभी नही कहा जा सकता । देखो, शझ्न गारे से कालेपन के समान जीव भी रागादि 
से भिन्न नही है ऐसा जो कहागया है वह ठीक नही है यह बात हम श्रनुमान से सिद्ध कर दिखाते है। देखो, 
शुद्ध जीव रागादि से भिन्न है-- यह पक्ष हुआ्रा, क्योकि परम समाधि में स्थित पुरुषों के द्वारा शरीर और 
रागादि से स्वंथा भिन्न ऐसे चिदानद एक स्वभाव वाले शुद्ध जीव की उपलब्धि देखी जाती है--यह हेतु 
हुआ । कीट कालिकादि से भिन्न स्वणों के समान यह दृष्टात हुआ । कि च पूर्व पक्षकारने जो श्र गार का 
दृष्टात दिया है यहा धटति नहीं होता क्योकि जेसे स्वर्ण का पीलापन और अ्रग्नि क। उष्णपना स्वभाव 
है वेसे श्र गारे का भी कृष्णपना स्वभाव है उसे पृथक नहीं कर सकते किन्तु रागादिक तो डाक के द्वारा 
स्फटिक मे श्राई हुई उपाधि के समान जीव के विभाव भाव हैं इसलए उनको निबिकार शुद्धात्मानुभूत्ति 
के बल से जीव से पृथक किया जा सकता है-दूर हटाया जा सकता है। इसी प्रकार जो यह कहा गया है 
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कि श्राठ काठो के सयोग से खाट नाम की बस्तु बन जाती है, उसी प्रकार पाठ कर्मों के संयोगसे जीव 
उत्पन्न हो जाता है सो भी ठोक नही है । इस बात को भी सिद्ध करने के लिए श्रनुमान देते हैं । देखो, 
शुद्ध जीव श्राठ कर्मों के सयोग से भिन्न वस्तु है--यह पक्ष हुआ | क्योकि परम समाधि में स्थित रहने वाले 
महापुरुषों के द्वारा भ्राठ कर्मो के सयोग से पृथगभूत शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले जीव की उपलब्धि हुई 
देखी जातो है--यह हेतु हुआ । जेसे कि आ्राठ काठ के सयोग से बनी हुई खटिया पर सोने वाला पुरुष उससे 
भिन्न होता है--यह्‌ इृष्टात हुआ । भ्रौर सुनो, देह भौर आत्मा मे परस्पर श्रत्यन्त भेद है-यह पक्ष हुआ | 
क्योंकि इन दोनो का लक्षण भिन्न भिन्न है जिससे वे दोनो भिन्न २ पहचाने जा सकते हैं--यह हेतु हुआ । 
जैसे कि अग्नि औ्लौर पातनी--यह दृष्टात हुआ । इस प्रकार परिहार गाथा पूर्ण हुई ॥।४६॥ 

जब कि रागादि अध्यवसान भावों मे चिद्रूप का प्रतिभास होता है तब इनको पुदुगल स्वभाव कंसे कहा जा 
सकता है इस प्रश्न का उत्तर प्रागे देते है । 


अट्टुबिहूं पि य कम्मं सब्बं पुग्गलसयं जिणा विति। 
जस्स फल न रउचइ दुक्ख ति विषपच्चसाणस्स ।॥५०॥। 
भ्रष्टविधमपि च कम्म सर्व पुदंगलमयं जिना विन्दंति । 


यसय फल॑ तदुच्यते, दुःखमिति विपच्यमानस्थ ।।५०॥ 

प्र --ये प्राठ प्रकार के कर्म सभी पुद्गलमयी हैं ऐसा जिनेन्द्र भगवान कहते हैं। क्योंकि इन उंदयमें भागे 
हुए सभी कर्मों का फल दु ख स्वरूप होता हैं । 

तात्पयंवृत्ति--अरट्टविह॒ पि य कम्मं सब्य पुर्गलम्य जिणा विति सर्वमष्टविधमपि कर्म पुदंगलमय 
भवतीति जिना वीतरागसव॑ज्ञा ब्रूवति क्र्यात | कथभूत यत्कर्म जस्सफल तं॑ बुल्चदि दुक्खंति विपच्चमारास्स 
यस्य करमंण फल तत्प्रसिद्धमुच्यते कि व्याकुलत्वस्वभावत्वादुदु खमिति । कथभूतस्य कर्ण । विशेषेश पच्यसानस्योदया+ 
गतस्थ । इदमतन्र तात्पय॑-अ्रष्टविधकर्मपुद्गलस्य कार्यमनाकुलत्वलक्षरापरमार्थसुख विलक्षण माकुलत्वोत्पादक दु ख रागादयो- 
प्याकुलत्वोत्पादकदु खलक्षणास्तत॒ कारणात्युद्‌गलकार्यत्वात्‌ शुद्धनिश्ववनयेन पौदगलिका इति। अ्रष्टविध कम 
पुद्गलद्रब्यमेबेति कथनरूपेणा गाथा गता। अ्रथ यद्यध्यवसानादय पुद्गलस्वभावास्तहिं रागी दवंषी मोही जीव इति 
कथ जीवत्वेन ग्रथातरे प्रतिपादिता इति प्रश्ने प्रत्युत्तर ददाति । 

टीका (अ्रद्ठविह पि य कम्म सव्व पुस्गशलमय जिणा विति) कर्म श्राठ प्रकारके होते हैं वे सभी 
पुदूगलमय है ऐसा सर्वेज्ष जन भगवान बतलाते है क्योकि (जस्स फल त वुच्चदि दुक्खति विपच्चमा- 
णस्स) उदयमे प्राये हुए इन कर्मों का फल आकुलता को लिये हुए दु खरूप होता है । तात्पय यह है कि 
झ्राठो प्रकारके कर्मोका कार्य, अनाकुलता है लक्षण जिसका ऐसे पारमाथिक सुखसे, विलक्षण है, झाकुलता 
का उत्पादक है श्रत वह दु खरूप है श्रोर रागादि भावभी शप्राकुलताके उत्पादक होनेसे दू ख स्वरूपही 
है । इस का रखसे वे भी पुदूगलके कार्य ही है इसलिये शुद्ध निश्वयनय से पौद्गलिक हैं। इस प्रकार आढ 
कर्मो को पुदूगल मय बताने वाली यह गाथा हुई ॥॥५०॥। 

इस पर कोई प्रश्न करता है कि यदि राग षादि अध्यवसान भाव पुद्गलमय ही है तो फिर जीक रागी,ढव षी, 
मोही होता है, इस प्रकार पश्रन्‍्य ग्रन्थो से इतको जीव स्वरूप क्यो कहा गया है इसका उत्तर श्रागे देते हैं- 


ववहारस्स वरीसणमुवएसो वण्णिदों जिणवरेंहि । 
जोवा एदे सब्बे अज्ञवसाणादओ भावा ॥५१॥ 


पड़] समयस्तार 


व्यवहारस्य दर्शनसुपदेशों वर्शितों जिनवरेः । 
जीवा ऐते सर्वेष्ध्यवसानादयो भावाः ॥॥५१॥ 
झ्र्भ---ये सब रागादि अध्यवसानमई भाव जीव है ऐसा जिनवर भगवात ने जो उपदेश दिया है वहू व्यवहार 
तय का मत है ।। ५६ ॥। 


तात्पर्थबुत्ति --बवहा रस्स दरीसरण व्यवहारनयस्य स्वरूप दर्शित यत्कि कृत उबएसो वण्शिह्ो जिशवरेहि 
उपदेशों वणित कथितों जिनवर॑। कथभत जीवा एवे सब्बे श्रज्कवसाणादश्रो भावा जीव! एते सर्वे प्रध्यवसाना- 
दयो मावा परिणामा मण्यत इति । कि च विशेष यद्यप्यय व्ववहारनयों वहिद्रव्यावलवत्वेनाभूतार्थस्‍्तथापि रागादि- 
बहिद्रेष्पावलवनरहितविशुद्धश्ञानस्वभावस्वावलबनसहितस्य परमार्थस्य प्रतिपादकत्वाहर्शयितुमुचितों मबति । यदा पुन- 
ब्यंबहारनयों न भवति तदा शुद्धनिश्चयनयेन त्रसस्थावरजीबा न मवतीति मत्वा नि शकोपमर्दन कुर्बति जना । ततश्च 
पुण्यरूप धर्मामाव इत्मेक दूषण तथव शुद्धनयेन रागद्वं षमोहरहित पूवमेव मुक्तोजीवस्तिहरीति मत्वा मोक्षार्थमनुष्ठान 
कोपि न करोति ततश्च मोक्षामाव इति द्वितीय च दूषण । तस्माद्बधवहारनयव्याख्यानमुचित मवतीत्यभिप्राय । भ्रथ 
कैन हृष्टातेन प्रवृत्तो व्यवहार इत्याख्याति 


टोका-(ववहारस्स दरीसरा) यह व्यवहार नय का दर्शन है--मत है-स्वरुप है-जो कि (उवएसों 
वण्णिदो जिशवरेहि) जिनेन्द्र भगवान ने बतलाया है कि (जीवा एदे सब्वे श्रज्कवसाणादश्रो भावा) ये 
सब भ्रध्यवसानादि भाव भी, परिणाम भी जीव हैं । स्पष्टीकरण यह है कि यद्यपि व्यवहारनय बहिद्र व्य 
का भालबन लेने से भ्रभूतार्थ है किन्तु रागादि बहिंद्र व्य के श्रालबन से रहित ओर विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाव 
के प्रालबन सहित ऐसे परमार्थ का प्रतिपादक होने से इसका भी कथन करना आवश्यक है। क्योकि याँदि 
व्यवहारनय को सबंथा भुला दिया जाय तो फिर शुद्ध निश्चयसे तो तरस स्थावर जीव है हो नही ग्रत 
फिर लोग नि शक होकर उनके मर्दन मे प्रवृत्ति करने लगेंगे ऐसी दशा मे पुण्य रूप धर्म का प्रभाव हो 
जायगा एक दूषण तो यह प्रावेगा । तथा शुद्ध निश्चयनय से तो जीव रागद्व षमोह से रहित पहले से ही है 
प्रत मुक्त ही है ऐसा मान कर फिर मोक्ष के लिए भी अनुष्ठान क्यो कोई करेगा, श्रत मोक्षका भी भ्रभाव 
हो जायगा, यह दूसरा दूषण झावेगा । इसलिए व्यवहारनय का व्याख्यान परम आवश्यक है, निरथर्थंक 


नही है ॥।५ १।। 


यहां पर प. जयचदजी का भावाथं--परमार्थनय तो जीव को शरीर झौर राग, द्वे ष, मोह से भिन्न 
कहता है यदि इसीका एकान्त किया जाय तब शरीर तथा रागद्ठ ष मोह पुदूगलमय ठहरे तब पुदुगल के 
घात से हिसा नही हो सकती भ्रौर राग हंष मोह से बध नहीं हो सकता । इस प्रकार परमाथे से ससार 
प्रौर मोक्ष दोनो का भ्रभाव हो जायगा ऐसा एकातरूप वस्तु का स्वरूप नहीं है । अ्रवस्तु का श्रद्धान, ज्ञान 
भौर भाचररा मिथ्या अ्रवस्तुरूप ही है इसलिए व्यवहार का उपदेश न्याय प्राप्त है इस प्रकार स्थाद्वाद से 
दोनो नयो का विरोध मेटकर श्रद्धान करना सम्यक्त्व है। 

जब कि व्यवहार का उपदेश भ्रावश्यक है तो फिर बह कंसे प्रवृत्त होता है सो दृष्टांत द्वारा बताते हैं -- 


राया हु णिग्गदो त्तिय एसो बलसमुदयरस आदेसो । 
ववहारेण दु उच्चदि तत्मेको णिग्गदो राया ॥५२॥ 
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एमेव य ववहारो अज्ञवसाणादि अण्णभागाणं 
जीवो त्ति कदो सुत्ते तत्थेकों णिच्छिदों जोबो ।॥५२॥ (युगल) 
राजा खलु निर्गत इत्येष बलसमुदयस्यादेश: । 
व्यवहारेर तूच्यते तत्र को निर्गतो राजा ॥५२॥ 
ऐवमेव चव व्यवहारो5ध्यवसानाथन्यमावानां 
जीव इति क्रृतः सूत्रे तत्र को निश्चिचतो जीव: ॥५३४ 
प्र्थ ---राजा जब कही जाता है तो अपने किकरो को साथ लेकर जाता है वहा उस सारे समुदाय को ही यह 
राजा जा रहा है इस प्रकार व्यवहारसे कहा जाता है । वंसे ही रागढ षादि भ्रध्यवसान भाव जो भप्नन्य पुदृगलादि द्वारा 
उत्पन्न हुए हैं श्रतएव कथचित जीवसे भिन्‍न हैं उन भावों सहित जीवको ही व्यवहारनय से प्रागममे जीव कहा गया 
है ॥॥५२-५३॥ 
तात्पयंबृुत्तिः--राया हु णिग्गदो त्तिय एसो बलसमुदयस्स प्रादेसो राजा हु स्फुट निर्गत एवं बलसमु० 
दयस्यादेश कथन बबहारेण दु उच्चदि तत्थेको णिग्गदो राया बलसमूह दृष्टवा पत्र योजनानि व्याप्य राजा निर्गत 
इति व्यवहारेणोच्यते । निश्वयनयेन तु तत्न को राजा निर्गत इति हृष्टातो गत । इदानी दार्ष्टातमाह--एमेबयबवल्लारो 
झज्फभवसारगादि श्रण्णभावाण एवमेव राजह॒ृष्टात प्रकारेशोव व्यव्टार । केषा प्रध्यवसानादीना जीवादिश्न- 
भावादीना रागादिपर्यायाणा जीवो त्ति कदो सुत्ते कथभूतों व्यवहार । रागादयों भावा व्यवहारेश जीव इति कृत 
भरत सूत्रे परमागमे तत्थेको णिच्छिदों जीवो तत्र तेषु रागादिपरिणामेषु मध्ये निश्चितो ज्ञातग्य कोसौ जीव कथभूतः 
शुद्धनिश्वयनयेने को भावकमंद्रव्यकर्मनोकर्म रहितशुद्धबुद्धकस्वमावों जीवपदार्थ । इति ब्यवहा रतयसमर्थनरूपेण गाथाश्रय 
गत । एव्मजीवाधिकारमध्ये शुद्धनिश्वयनयेन देहरागादिपरद्रब्य जीवस्वरूप न मवतीति कथनमुख्यतया गाथादशकेन 
प्रथमोत्तराधिका रो व्याख्यात । 
प्रथानतर वर्शारमादिपुद्गलस्वरूपरहितो$नतज्ञानादिगुरस्वरूपश्न॒ शुद्धजीव एवं उपादेय इति भावनामुख्यतया 
द्वादशगाथापयंत व्याख्यान करोति । तत्र द्वादशगाथासु मध्ये परमसामायिकभावनापरिणताभेदरत्लत्रयलक्षण निविकल्प- 
समाधिसमुत्पन्नपरमानदसुखसमरसी भावपरिणतशुद्धजीव एवोपादेय इति मुख्यत्वेर श्रसमरूब इत्यादिसूत्रगाथेका । 
ग्रधाम्यतरे रागादयो वहिरगे वर्णादयश्न शुद्धजीवस्वरूप न मवतीति तस्येव गाथासूत्रस्य विशेषविवर्णार्थ जोबस्स 
रत्थिवण्णो इत्यादिसूत्रषघट्क | तत पर त एवं रागादयों वर्णादियश्व व्यवहारेण सति शुद्धनिश्वयनयेन न सती्ति 
परस्परसापेक्षमयद्यविवर णार्थ बवहारेरादु इत्यादि सूत्रमेक | तदनतरमेतेषा रागादीना व्यवहारनयेन॑व जीवेन सह 
क्षीरनीरवल्सबधो न च निश्चयनयेनेति समर्थनरूपेण एदे हि य संबंधों इत्यादि सूत्रमेक । ततश्च तस्येव व्यवहारनयस्य 
पुनरपि व्यक्तार्थ दृष्ठातदाष्टातसमथनरूपेरा फ्थे मुस्सत॒ इत्यादि गाथात्र4 । इति द्वितीयस्थले समुदायपातनिका । 
तथ्था ---प्रथ यदि निश्चयेन रागादिरूपो जीवों न भवति तहिं कथभूत शुद्धजीव उपादेयस्वरूप इत्यब्राह । 


टीका.-- (राया हु णिग्गदो त्तिय एसो बलसमुदयस्स प्रादेसो) राजा के साथ जाती हुई सेना को 
देखकर सारी सेना को ही यह राजा जारहा है (ववहारेण दु उच्चदि तत्थेको रिग्गदो राया) जोकि 
पाच योजन तक फंला हुआ है ऐसा व्यवहारसे कहा जाता है किन्तु निश्चय से देखे तो राजा एक ही 
है (जोकि भ्रधिक से भ्रधिक दो फुट मे फेला हुआ है) यह दृष्टात हुआ । श्रब दाष्टान्त बतलाते है-- (एमेव 
य ववहारो अ्ज्कमवसाणादि ग्रण्णभावाण ) इसी प्रकार राजा के दृष्टात से मिलता हुआ हो यह व्यवहार है 
कि रागादि भ्रध्यवसान भाव जीव से भिन्न है उनको (जीवो त्ति कदो सुत्ते) यह रागादि भाव जीव है 


हे समयसार 


इस प्रकार परमागममे कहा गया है (तत्थेको शिच्छिदों जोवो) किन्तु बहा पर जीव तो निश्चित रूपसे 
एक ही है जो कि शुद्ध बुद्ध एक स्वभाववाला है। ॥५२-५३॥ 

इस प्रकार व्यवहारनय के समर्थनरूप तीन गाथाए हुई । 

इस प्रकार भ्रजोव अधिकारमे शुद्ध निश्वयनय से देह रागादि परद्रव्य है वे जीव स्वरूप नही होते 
इस प्रकार के कथन की मुख्यता लिए हुए दस गाथाओ से यह पहला स्थल पूर्ण हुआ । 

श्रागे यह बताते हुए कि वर्ण, रसादि पुद्गल के स्वरूप से रहित और प्रनत ज्ञानादि गुण स्वरूप 
जो शुद्ध जीव है वही उपादेय है इस भावना की मुख्यतासे १२ गाथा पर्यत व्याख्यान करते हैं। उन १२ 
गाथाओ मे से 'भ्ररसमरूव' ऐसी एक गाथा है जिसमे मुख्यता से यह बतलाया जाता है कि परम सामायिक 
भावना मे परिणत जो भ्रभेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका ऐसी निविकल्प समाधि से उत्पन्न हुआ जो 
परमानन्दमय सुखरूप जो समरसी भाव उसमे परिणत रहने वाला शुद्ध जीव है वही उपादेय है। फिर 
प्रम्यतर रागादि श्नौर बाहिर वर्णादि ये सभी शुद्ध जीव के स्वरूप नही है ऐसा जो एक गाथा से बताया 
था उसीका विशेष वर्णन करने के लिए “जीवस्स णत्थि वण्णो” इत्यादि छह गाथा सूत्र है। इसके आगे 
रागादि और बर्णादि ऐसे दोनो भाव व्यबहारनय से जीव के है किन्तु शुद्ध निश्वय नय से जीव के नही है 
इस भ्रकार परस्पर अपेक्षा लिए हुए दोनो नयो का व्याख्यान करने के लिए 'ववहारेणदु' इत्यादि एक 
मूत्र है। उसके भ्रागे इन रागादिको का जीव के साथ दूध और जल के समान सबंध है वह व्यवहार से है 
किन्तु निश्चय से नहीं, इस प्रकार का समर्थन करते हुए 'एदेहि य सबधो' इस प्रकार एक मूत्र है। 
उसके श्लागे उसी व्यवहारनय को हदृष्टात दा्ष्टात से स्पष्ट करते हुये 'पथे मुस्सत इत्यादि तोन गाथा 
सूत्र हैं। इस प्रकार द्वितीय स्थल की समुदाय पातनिका हुई । 

ग्रब यदि निश्चय से जीव रागादिरूप नही है तो फिर उपादेय स्वरूप शुद्ध जीव कैसा है सो बतलाते है-- 


अरसमरूवमगंधं अव्वत्तं चेदनागुणमसह्ं । 
जाण अलिगग्गहणं जीवमणिद्दिट्ठसंठाणं ॥५४॥।। 
झ्रसमरूपसगंधमव्यक्तः चेतनागुरणामशब्द । 
जानीहि श्रलिगग्रहरं जीवमनिदिष्टसंस्थानं ॥५४।॥ 
भ्रधं--शुद्ध जीव तो ऐसा है कि जिसमे न रस है, न रूप है, नगध ही है श्रौर न इन्द्रियो के गोचर है। 
केवल चेतना गुणवाला है | शब्दरूप भी नहीं है, जिसका किसी भी चिह्न द्वारा ग्रहण नहीं हो सकता, श्रौर जिसका 
कोई निश्चित प्राकार भी नहीं है ॥॥५४।। 
तात्पयंबृत्ति--प्ररसमरूवमगर्ध श्रव्वत्त चेदणागुरशमसह निश्चयनयेन रसरूपगघस्पर्शशब्दरहित मनोगत- 
कामक्रोधादिविकिल्पविषयर हितत्वेनाव्यक्त सूक्ष्म । पुनरपि कि विशिष्ट शुद्धचेतनागुरा पुनश्च कि रूप जाणमॉलगग 
गहूण जोवमणिहिट्ठसठारण निश्वयनयेन स्वसवेदनज्ञानविषयत्वादलिगग्रहणश समचतुरञ्नादिषट्सस्थानरहित 'न य 
पदार्थ तमेवगुणाविशिष्ट शुद्धजीवमृपादेयमिति हे शिष्य जानीहि । इदमत्र तात्पय्यं । शुद्धनिश्वयनयेन सर्वपुद्गलद्गव्य- 
सबधिवर्णा दिगुरशशब्दा दिपर्यायरहित सर्वेद्रध्येद्वियभावेंद्रियमनोगतरायादिविकल्पाविषयों धर्माधर्माकाशकालद्रब्यशेषजीवा- 
तरमिन्नोनतज्ञानदर्शनसुखवी येश्व य॒ स एवं शुद्धात्मा समस्तपदार्थस्वदेशभर्वंकालब्राह्मणाक्ष त्रियादिनानावर्शाभेदमिन्नजन- 
समस्तमनोवचनकायब्यापारेषु दुलंभ स एवापूर्व सर्चवोपादेय इति मत्वा निविकल्पनिर्मोहनिरजननिजशुद्धात्मसमाधि- 
सजातसुखामृतरसानुभूतिलक्षणे गिरिगुहागहूरे स्थित्वा सर्वेतात्पयेंण ध्यातष्य इति | एवं सूत्रगाथा गता । ग्रथ बहिरगे 
वर्शायम्यतरे रागादिभावा पौदुगलिफा शुद्धनिश्वभेव जीवस्वरूप न भवतींति प्रतिपादयत्ति । 


अजोबाधिकार [7४७ 


टोका -- (अरसमरूवंसगध अव्वत्त चेदनागुणमसह) निश्चय नय से जीव रस, रूप, गध, स्पर्श 
झ्रौर शब्द से भी रहित है भर मनोगत काम क्रोधादि बिकल्पों के विषय से रहित होने के काररा भ्रव्यक्त 
प्र्थात्‌ सूक्ष्म है। फिर कैसा है-कि शुद्ध चेतना गुणवाला है तथा (जाण झलिगग्गहण जीवमणिहिंद्ठु 
सठाण) निश्चथ नय की श्रपेक्षा (केवल मात्र) स्वसवेदन ज्ञान का विषय होने के कारण किसी भी बाह्य 
लिग से ग्रहण नही किया जा सकता, तथा समचतुस्नादि छह सस्थानों से भी रहित है । ऐसे उपयु क्त गुणों 
से विशिष्ट जीव को हे शिष्य ! तुम शुद्ध जीब समझो भौर उसे ही उपादेय रूप से स्वीकार करो। तात्पयें 
यह है कि शुद्ध निश्चय नय से जीव पुदुगल द्रव्य सबधी वर्णादि ग्रुण श्रौर शब्दादि पर्याय इन सबसे रहित 
है। सब प्रकार की द्रब्येन्द्रिय श्रौर भावेन्द्रिय तथा मन इनसे होने वाले रागादि विकल्पों का जो विषय 
नही है, तथा धर्मद्रव्य, श्रधमंद्रव्य, श्राकाशद्रव्य, कालद्रव्य एव इतर सब जीख द्रव्यों से भिन्न है। किन्तु 
प्रनतज्ञान, भ्रनतदर्शन श्रनतसुख शौर श्रनतवी्य इन गुणों से युक्त है वही शुद्धात्मा है जो कि 
सम्पूर्य पदार्थों मे, सम्पूर्ण देशो मे, सब ही कालो मे, ब्राह्मण, क्षत्रिय पभ्रादि नाना वर्शाभेदों से विभक्त 
रहने वाले जन साधारण के समस्त मन, वचन भौर काय के व्यापारो मे मिलना दुलेभ है क्योकि वह प्पूर्व 
है भ्रौर वही उपादेय है। ऐसा मानकर पर्वत की गुफा दराड इत्यादि मे बेठकर विकल्प रहित, मोह रहित, 
तथा सब प्रकार के भमटो से रहित जो निज शुद्धात्मा उसकी समाधि से उत्पन्न जौ सुखामृत रस उसकी 
प्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्ध जीव का भले श्रकार से ध्यान करना चाहिए । इस प्रकार सूत्र 
गाथा पूर्ण हुई ॥५४॥। 


ग्रागे कहते है कि बाह्य मे शरीर के वर्णादि श्र अम्यतर मे रागादि विभाव माव जो कि पुद्गल सबंध से 
उत्पन्न हुए है, शुद्ध निश्वय नय से जीव का स्वरूत नही है ऐसा प्रतिपादन करते है-- 


जीवस्स णत्थि वण्णो णवरि गंधो णवि रसो णवि य फासो । 
णवि रूवं ण सरोरं णवि संठाणं ण संहणर्ण ॥५५॥ 

जीबस्स णत्यि रागो णवि दोसो णेव विज्जदे मोहो । 

णो पच्चया ण कम्मं णोकम्मं चावि से णत्थि ॥५३६॥ 

जीवस्स णत्थि वग्गो ण वग्गणा णेव फड़्डया केई । 

णो अज्ञप्पट्राणा णेव य अणुभायठाणाणि ।५७॥ 

जीवस्स णत्यि केई जोयटठाणा ण बंधठाणा वा । 

णेव य उदयटठाणा ण मग्गणट्ठाणया केई ॥५८॥ 

णो ठिदिबंधटठाणा जीवरस ण संकिलेसठाणा वा । 

णेव विसोहिट्ठाणा णो संजमलद्धिठाणा वा ॥५८।॥ 

णेव य जीवट्ठाणा श्र गुणटठाणा य अत्थि जीवस्स। न 
जेण दु एदे सब्जे पुम्गलवव्वस्स परिणामा ॥६०॥ ( घटकमस ) . 


डं८ ] समपसार 


जीवस्य नास्ति बरणों नापि गंधों नापि रसो नापि च॒ स्पशें: । 
तापि रुप न दारीरं नापि संस्थान न संहूनन ॥५४५॥ 
जीवस्य नास्ति रागो नापि टंषो नेव विद्यते मोह: । 

तो प्रत्यया न कर्म नोकमं चापि तस्य नास्ति ॥५६॥ 
जीवस्य नास्ति वर्गों न बर्गण्णा नेव स्पद्धंकानि कानिचित्‌ । 
नो ग्रध्यवसानानि नव चानुभागस्थानानि ॥५७॥ 

जोवस्य न संति कानिचिद्योगस्थानानि न बंधस्थानानि वा । 
नंव चोदयस्थानानि न मार्गरास्थानानि कानिचित्‌ ॥५८॥ 
नो स्थितिबंधस्थानानि जीवस्य न संक्लेशस्थानानि वा । 
नव विशुद्ध स्थानानि नो संयमलब्धिस्थानानि वा ।५६॥ 
नेव च जीवस्थानानि न गुरास्थानानि वा संति जोवस्थ । 
पेन त्वेते सर्वे पुद्गलव्रब्यस्थ परिरशशामा:। ६०॥। 


क्र्य --वरों, गध रस, स्पर्श और रूप तथा सस्थान प्रौर सहनन ये जीवके स्वभाव नही हैं । राग, दव ष, मोह, 
मिथ्यात्वादि प्रत्यय, तथा कर्म नोकर्म ये जीवके स्वमाव नही है । वर्ग, वर्गणा, स्पर्धेक, अ्रध्यवसायस्थान, अनुभागस्थान 
ये भी जीव के स्वभाव नही है। कोई भी योगस्थान बधस्थान उदयस्थान, और मार्गणशास्थान, ये सब जीव के स्वमाव 
नही है। स्थितिबधस्थान, सक्लेशस्थान, विशुद्धिस्थान, प्रौर सयमलब्धिस्थान भी तथा जीवस्थान और गुण- 
स्थान ये सब भी जीवके स्वभाव नहीं हैं किन्तु ये सबही पुदृगल द्रव्य के सयोग से होनेवाले परिणाम हैं ।।५५-६०॥। 


तात्पयंब॒त्ति --वर्णेगंघरसस्पर्शास्तु रूपशब्दवाच्या स्पर्शरसगधवरंवती मूत्तिश्व प्रौदारिकादि पच्र शरीराणि 
समचतुरख्रादिषट्सस्थानानि वज्जष॑मताराचादिषट्सहननानि चेति । एते वर्णादयो धर्मिण शुद्धनिश्वयनयेन जीवस्य न 
सतीति साध्यो धमंश्चेति ध्मंधमिसमुदयलक्षण पक्ष प्रास्थासधागत्रतिशेति यावत्‌ पुदुगलद्रव्यपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मा- 
नुभूतेभिश्नत्वादिति हेतु । एवमत्र व्याख्याने पक्षद्देतुरूपेणागद्धयमनुमान ज्ञातव्य । श्रथ रागद्व पमोहमिश्यात्वाविरतिप्रमाद- 
कषाययोगरूपपचप्रत्ययमूलोत्तर प्रकृतिभेद भि ्नज्ञानावर णाद्यष्टविधक मौंदा रि क वे क्रियिकाहारकशरीरवयाहारा दिषट्पर्यापति- 
रूपनोकर्मा णि इत्यस्य जीवस्य शुद्धनिश्वयनयेन सर्वाण्येतानि न सति कस्मात्पुदूगलपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेभि- 
स्तत्वात्‌ । भ्रथ परमाणोरविभागपरिच्छेदरूपशक्तिसमूहो वर्ग इत्युच्यते । वर्गाणां समृहों वर्गणा भण्यते । वर्गंणासमूह- 
लक्षणानि स्पद्धंकानि च कानिचिन्न सति । भ्रथया कमंशक्त क्रमेण विशेषवृद्धि स्पद्धंकलक्षण । तथा चोक्त वर्भवगणा- 
स्वद्धकाना श्रयाणा लक्षण--- 


'बग॑ शक्तिसमूहो5णोबहुना वर्गणोदिता । वर्गणाना समूहस्तु स्पद्धंक स्पद्धकापहै ” । शुमाशुभरागादिविकल्परूपा- 
ध्यवसानानि भण्यते | तानि च न सति लतादावंस्थिपाषाणशक्तिरूपाणि घातिकर्म चतुष्टयानुमागस्थानानि भण्यते । 
गुडखडशकंरामृतसमानानि शुमाघातिकर्मानुमागस्थानानि मण्यते । निवकाजी रविषद्यलाहलसहशान्यशुभाघा तिकर्मानुमाग- 
स्थानानि च तान्येतानि सर्वाष्यपि शुद्धनिश्वयनयेन जीबस्य न सति । कस्मातु ? पुद्गलद्रब्यपरिणाममयत्वे सति 
शुद्धात्मानुभूतेमिन्तत्वात्‌। श्रथ वीर्यातरायक्षयोपशमजनितमनोवचनकायवर्गंणावलबनकर्मा दानहेतुभूतात्मप्र देशप रिस्पद, 
लक्षणानि यॉगस्थानानि प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रदेशरूपचतृविधवधस्थातानि सुखदु खफलानुभवरूपण्युदयस्थानानि 
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गल्यादिनारथणास्थानानि च॒ सर्वाण्यपि शुद्धनेश्चयनथ्रेन जीवस्य मे स्ति कस्मात्‌ ? पुद्गसद्रब्यपरिशासमयत्वे 
सति शुद्धात्मानुभूतेभिन्नत्वात्‌ । ग्रथ जीवेत सह कालातरावस्थानरूपाणि स्थितिबधस्थानानि कषायोद्करूपाणि सक्लेश- 
स्थासानि कषायमदोदयरूपाणि विशुद्धिस्थातानि कबायक्रमहानिरूपाणि सयमलब्धिस्थानानि व सर्वाण्यपि शुद्धनिश्चब- 
नयेन जोवस्थ न सति कस्मात्‌ ? पुद्गलद्रव्यपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेमिन्नत्थात्‌ । भ्रथ-जीवस्य शुद्ध निश्चय- 
नथयेन “वादरसुहमेइ दी बितिचउरिदी प्रसण्णिसण्णीण । पज्जत्तापज्जत्ता एव ते चउदसा होति” इति गाथाकथित- 
क्रमेण वादरैकेद्रिय[दिचतुईशजी वस्थानानि मिथ्याहष्ट्या दिचतुदं शगुणस्थानानि च सर्वाण्यपि न सति पुद्गलद्रव्यपरिणाम- 
मयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेनिन्‍्नत्वात्‌ । कुत इति चेत्‌ ! यत कारणादेते वर्णादियुशास्थानाता परिणामा शुद्धनिश्चय- 
नगेन पुद्गलद्रव्यस्थ पर्याया इति | झयमत्रभावार्थ -सिद्धाता दिशास्त्र भ्रशुद्धपर्यायाथिकनयेनाभ्यतरे रागादवों बहिरगे 
शरी रवशणपिक्षया वर्णादयोपि जीवा इत्युक्ता शझन्न पुनरध्यात्मशासत्र शुद्धनिश्वयनयेन निषिद्धा इत्युभयत्रापि सयविभाग- 
विवक्षया तास्ति विरोध इति वराध्यिमावस्य विशेषव्याख्यानरूपेण सूत्रघट्क गत । भ्रथ यदुक्त पूर्व सिद्धातादा जीवस्य 
वर्णादयों व्यवहारेण कथिता अन्न तु प्र,भृतग्रथे निश्वयनथेन निषिद्धा तमेवार्थ हढयति । 

टीका-- रूप शब्दसे कहे ज'ने वाले वर्ण, गन्ध, रस, और स्पर्श तथा रस गन्ध वर्ण वाली मूर्ति व 
श्रौदारिक श्रादि पाच शरीर, समचतुरस्रादि छह सास्थान, वज्भवृषभनाराच भ्रादि छह सहनन, ये सभी 
वर्णादिक धर्मी हुए वे निश्चय नय से जीव के नही होते यह साध्य अथवा धर्म हुआ। घर्मं भौर धर्मी 
दोनो मिलकर समुदाय रूप पक्ष हुआ जिसको श्रास्था, सधा या प्रतिज्ञा नाम से भी कहा जाता है। ये सब 
जीव के नही है क्योकि ये सब पुद्गल द्रव्य के परिणाममय है एवं शुद्धात्मानुभूति से भिन्नता रखने 
वाले है यह हेतु हुआ । इस प्रकार इस व्याख्यान में पक्ष तथा हेतु इन दो श्र गोवाला भ्रनुमान हुभा । 

इसी प्रकार राग, हू ष, मोह अथवा मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय श्रौर योग रूप पाचो प्रत्यय 
एव मूल श्रौर उत्तर प्रकृति के भेद से विभक्त किये जाने वाले ज्ञानावरणादि श्राठ कम, श्रौदारिक, 
वेक्रियक श्रौर आरहारकरूप तीन शरीर, भ्राहारादि छह पर्याप्तिरूप नोकर्म ये सब भी शुद्ध निश्चयनय से 
जीव के नही है, क्योकि ये सब भी पुद्गलद्रव्य के परिणाममय है एव शुद्धात्मा की श्रनुभूति से भिन्न है । 

परमाणु के अ्विभाग प्रतिच्छेद रूप शक्तिसमूह को वर्ग कहते हैं और वर्गों के समृह को बर्गंणा 
कहते है तथा वर्गणा के समूह को स्पद्धेक कहते हैं । ये सभी जीव के नही है | श्रथवा कर्म की शक्ति क्रम 
से विशेष वृद्धि को प्राप्त हो उसे स्पर्धंक कहते है सो ही इन तीनो का लक्षण श्रागम मे बतलाया है- भ्रण्ु 
की शक्ति के समृह का नाम वर्ग, और बहुत से वर्गों के समृह का नाम वर्गंणा, और वर्गणाश्रोके समुह का नाम 
स्पर््धक ऐसे स्पर्डको के नष्ट करने वालो द्वारा कहा गया है | इस प्रकार शुभ तथा अशुभ रूप रागादिक 
का विकल्प जहा हो वे अ्रध्यवसान कहलाते है। वे भी जीव के नही है। लता, दारू, हड्डी और पाषाण 
जैसी शक्ति को लिये हुए चार घातिया कर्मों के भ्रनुभाग स्थान होते है | गुड, खाड, शकरा श्रौर श्रमृत 
समान जो शुभरूप भ्रघातिया कम है उनके श्रनुभाग स्थान होते है।नीम, काजी, विष भ्रौर हलाहल 
सरीखे भ्रनुभाग स्थान ग्रशुभ अ्धघाती कर्मों के होते है। ये सभी शुद्ध निश्चयनय से जीव के नही है 
क्योकि ये सब पुदुगल द्रव्य के परिणाममय हैं एव शुद्धात्मा की अनुभूति से भिन्न है। भ्रौर वीर्या तराय 
के क्षपोपशम से उत्पन्न होने वाले जो मन, वचन, काय उनकी वर्गणा का आ्आालम्बन से कर्म ग्रहरा करने 
को हेतुभूत जो श्रात्म प्रदेशों का परिस्पन्दन वही है लक्षण जिसका ऐसे यंगस्थान, प्रक्लति, स्थिति, 
प्रनुभाग और प्रदेश रूप चार प्रकार का बधस्थान, सुख दुख का अनुभव रूप उदयस्थान, श्ौर गति 
भ्रादि मार्गणास्थान, ये सब भी शुद्ध निश्चयनय से जीव के नही हैं, क्योकि ये सब पुद्गलद्वव्य के परिणाम- 
मय है एव शुद्धात्मा की अ्रनुभूति से भिन्न है। 


४० |] समयसार 


जीव के साथ कुछ काल तक रहने वाले स्थितिबधस्थान कषायों की उत्कटतारूप सक्‍लेशस्थान, 
कषायो के मद उदयरूप विशुद्धस्थान और कषायो को क्रम से हीन करने रूप सयमलब्धिस्थान, ये सब 
भी शुद्ध निश्वयनय से जीव के नही है, क्योकि ये सब भी पुदुगलद्गष्य के परिणाममय हैं एवं शुद्धात्मा की 
प्रनुभूति से भिन्न है। जैसा कि गाथा मे बताया है--“बादर सुहमे इ दी वितिचर्डारदी श्रसण्णिसण्णीण । 
पज्जत्तापज्जत्ता एव ते चउदसा होति” प्रर्थात्‌ बादर एकेन्द्री, सूक्ष्म एकेन्द्री, दोइन्द्री, तेइन्द्री, चौन्द्री 
अ्रसैनी पचेन्द्री, सैनी पचेन्द्री ये सात पर्याप्त और भअपर्याप्त भेद से चौदह जीवसमास है, तथा मिथ्याहृष्टि 
प्रादि चौदह गुणस्थान ये सभी शुद्ध निश्चय नय से जीव के नही है, क्योंकि ये सभी पुद्गलद्रव्य के 
परिणाममय है एव शुद्धात्मा की अनुभूति से भिन्न हैं। इसका भी कारण यह है कि ये सब वर्णादि 
गुणस्थान पर्य त भाव शुद्ध निश्चयनय से (देखने पर) पुद्गलद्रव्य की पर्याय है। तात्पर्य यह है कि 
सिद्धान्त श्रादि शास्त्रों मे अ्रशुद्ध पर्यायाथिकनय का श्राश्नय लेकर भ्रन्तरग मे तो रागादिक भाव और 
बाह्य मे शरीर के वर्ण की शपेक्षा वर्णादिक इन सब को जीव कहा है। किन्तु यह तो अध्यात्म शास्त्र है 
इसलिए यहा पर शुद्ध निश्चयनय की श्रपेक्षा लकर इनका निषेध किया है। इस प्रकार दोनो स्थानों पर 
नय विभाग की विवक्षा से कोई विरोध नही है। इस प्रकार वर्णादिक के श्रभाव का विशेष व्याख्यान 
करने रूप मे छह गाथाये कही ॥। ५५-६० ।॥। 


पूब॑ मे जो बताया था कि सिद्धान्तादि ग्रन्थों मे वर्णादिक को व्यवहार से जीव के कहे है श्नौर इस प्राभृत प्रन्थ 
में निश्चयनय की अपेक्षा लेकर इनका निषेध किया है इसी बात को हृढ करने के लिए श्रागे की गाथा कहते हैं --- 


ववहारेण दु एदे जीवस्स हवंति वण्णमादीया । 
गुणठाणंताभावा ण॒ दु केई णिच्छयणयस्स ॥६१॥। 


व्यवहारेण त्वेते जोवस्य भवंति वर्राद्या: । 
गुरास्थानांताभावा न तु केचिन्रिबचयनयस्थ ॥६१॥ 


तात्पयंबृत्तिः---व्यवहारनयेन त्वेते जीवस्य मवति वर्णाद्या ग्रुणास्थानाता भावा पर्याया न तु कोषि निश्चय- 
नयेनेति । एवं निश्चयव्यवहारसमर्थनरूपेण गाथा गता । भ्रथ कस्माज्जीवस्य निश्चयेन वर्णादयों न सतीति पृष्टे प्रत्युत्तर 
ददाति । 


झर्थ व टीका--स्वामी कु दकुद कहते हैं कि यद्यपि वर्गा को श्रादि लेकर गुगास्थान पर्यन्त जो 
भाव ऊपर कह श्राये हैं वे सब निश्वयनय से तो जीव के नही हैं किन्तु व्यवहारनय से तो ये सब जीव के 
हैं। इस प्रकार निश्चय भ्रौर व्यवहार के समर्थनरूप यह गाथा पूर्ण हुई ॥६१॥ 


विशेषार्थ--व्यवहारनय पर्यायाथिक है भ्रतएवं जीव के साथ पुद्गल का सथोग होने से जीव की 
ग्रौपाधिक श्रवस्था हो रही है उसका वर्णान करता है इसलिये वर्णादिक से गुणस्थान परय्यन्त भावों को 
जीव के कहता है किन्तु निश्चयनय तो मूल द्रव्य को लक्ष्य मे लेकर स्वभाव का ही कथन करने वाला है 
इसलिये निश्चयनय की हृष्टि मे जीव के नही हैं, क्योकि सिद्ध अ्रवस्था मे ये नही होते । ये सब विवक्षाभेद 
है स्थादुवाद मे इसका कोई विरोध नही हे । 


झजोवाभिकार [ ५४६१ 
निश्नय से वर्णाविक जीव के क्यो नहीं हैं ऐसा पूछने पर उत्तर देते हैं --- 


एएहि य संबंधो जहेव खीरोदयं मुणेदव्वो । 

णय हुंति तस्स ताणि दु उवबओग गुणाधियों जम्हा ॥६२॥ 
एतेइच संबंधों यर्थव क्षोरोदक मंतव्य: । 
न चर भ्वंति तस्थ तानि तृपयोगगुणाधिकों यस्मात्‌ ।६२।॥ 


प्रथं--इन वर्णादिक भावों के साथ संसारी जीव का एक ज्षेत्रावगाही सयोग (सश्लु ष) संबंध है जैसा कि दूध का 
जल के साथ होता है । ऐसा होने पर भी वास्तविकता मे ये जीव के नही होजाते क्योकि जीव तो इनके साथ रहकर भी 
अपने उपयोग गुण के कारण इनसे भिन्‍न ही भलकता है ॥।६२।। 


तात्पयंबृत्ति --एवेहि य सबधो जहेव खोरोदय मुणेदव्वो एत॑ वर्णादिगुरास्थानात पूर्वोक्तपर्याय॑ सह 
सबधो यर्वव क्षीरनीरसश्लेषस्तथा मतव्य । न चान्न्युष्णत्वयोरिव तादात्म्यसबध । कुत इति चेवृ, ण य हुति तस्स 
ताणिदुन च भवति तस्य जीवस्य ते तु वर्णादिगुशस्थानाता भावा पर्याया कस्मात्‌ उवश्नोगगुणाधिगों जम्हा 
यस्मादुष्णगुशेनाग्निरिव केवलज्ञानदर्शनगुणेनाधिक परिपूर्णों इति । नधु वर्णादयों बहिरगास्तत्र व्यवहारेश क्षीरनीरवत्‌- 
सण्लेपसबधों भवतु नवाभ्यतराणाँ रामादीनां तत्राशुद्धनिश्वयेन मवितव्यमिति । नैब,द्रब्यक मं बधापेक्ष या योसौ प्रसदृभूत- 
व्यवहारस्तदपेक्षया तारतम्यज्ञापनार्थ रागदीनामशुद्धतिश्चयों भण्यते । वस्तुतस्तु शुद्धनिश्वयापेक्षया पुनरशुद्धनिश्च- 
योपि व्यवहार एवेति भावार्थ । अथ तहिं कृष्णवर्णोग धवलवणोय पुरुष इति व्यवहारों विरोध प्राप्नोतीत्येब पूर्षपत्ते 
कृते सति व्यवहार।विरोध दर्शयतीत्येका पातनिका । द्वितीया तु तस्वैव पूर्वोक्तब्यवहारस्य विरोध लोकप्रसिद्धहृष्टातद्वारेण 
परिहरति । 


टीका-- (एदेहि य सबधो जहेव खीरोदय मुणेदव्वो) इन पूर्वोक्त कथित पर्यायस्वरूप वर्णादि गुण- 
स्थान पर्यन्त भावों के साथ जीव का वसा ही सयोगरूप (सश्लेषरूप) सबध हें जेसा कि परस्पर मे दूध 
श्रोर जल का होता है, किन्तु अ्रग्नि का उष्णता के साथ जैसा तादात्म्य सबध है वेसा सबध इनका जीव 
के साथ नही है । इसलिये (ण य हु ति तस्स ताणि दु) ये सब वर्णादि ग्रुणस्थान पर्यन्त भाव जीव के नही 
है किन्तु (उवश्रोग गुणाधिगो जम्हा) जैसे भ्रग्नि उष्णता से परिपूर्ण है उसी प्रकार जीव तो केवल मात्र 
ज्ञान दर्शन गुण को लिये हुए हैं । यहा पर यह शका हो सकती है कि वर्णादिक जो बाहर दिखते हैं उतका 
तो जीव का क्षीर नीर के समान सयोग सबंध है उसको व्यवहार से जीव का कहना ठीक है किन्तु भ्रम्यन्तर 
मे होने वाले रागादि भावों का ऐसा सयोग सबध नहीं हो सकता। इन रागादिको का सबंध इस 
जीव के साथ श्रशुद्ध निश्वयनय से कहना योग्य है। श्राचा्य इसका समाधान करते हैं कि हे भाई ! 
ठीक है, रागादिक का सबध जीव के साथ श्रशुद्ध निश्चयनय से है ऐसा जो कहा गया है बह तो 
ग्रात्मा के साथ द्रव्यकम का सबंध बतलाने वाले अ्रसदूभूत व्यवहा रनय की भ्रपेक्षा तारतम्य भेद दिखलाने 
के लिए कहा गया है | वास्तव मे अशुद्ध निश्चयनय भी शुद्ध निश्चयनय कौ श्रपेक्षा व्यवहार ही है 
ऐसा समभना चाहिए ॥ ६२ ॥ 


झब प्रश्न हो सकता है कि यह पुदुष काले वर्णवाला है श्रौर यह धवल वर्णवाला है ऐसा जो व्यवहार है 
बहू फिर व्यर्थ 5हरेगा इसका परिहार करते हुए आगे की गाथा मे व्यवहार की सार्थंकता दिखलाते हैं श्रथवा दूसरे 
प्रकार से यो कहो कि इस प्रकार आई हुई व्यवहारनय की निरर्थंकता को लोक प्रसिद्ध हष्टत द्वारा दूर करते हैं --- 


भर |] सस्यसार 


पंये मुस्संतं पस्सिदूण लोगा भणणंत ववहारोी । 
मुस्सदि एसो पंथों ण य पंथो मुस्सदे कोई ॥।६२॥। 
तह जीवे कम्माणं णोकम्माणं च पस्सिदु वण्णं । 
जीवस्स एस वष्णों जिर्णेह ववहारदों उत्तो ॥६४।॥। 
एवं रसगंधफासा संठाणादीय जे समुदिट्ठा । 
सब्बे ववहा रस्स य णिच्छयदण्हू ववदिसंति ॥६५॥। 

पथि मुष्यमारं हृष्टा लोका मणंति व्यवहारिणः । 

मुष्यते एषः पथा न च पंथा भुष्यते कश्चित्‌ ॥॥६३॥ 

तथा जावे कर्मरतां नोकसंरगां च हटा वर्ण । 

जीवस्येष वर्णों जिनंव्यंवहारतः उक्तः ६४ 

एवं गंधरसरप्श संस्थानादयः ये समुहिष्टाः ' 

सर्वे व्यवहारस्थ च निशुचयद्रष्टारो व्यपदिश्ञंति ॥६५॥। 


झर्थ- जैसे मार्ग मे चलते हुए को लुटता देखकर व्यवहारी जन कहते है कि यह मार्ग लुटता है । बहा वास्तव 
में देखा जाय तो कोई मार्ग नही लुटता किन्तु उस मार्ग मे पथिक ही लुटते है। उसी प्रकार जीव में रहने वाले कर्मों 
के और तोकर्मों के वरणों को देखकर यह वर्ण जीव का है ऐसा व्यवहार से जिनेन्द्रदेव कहते है। इसी प्रकार गघ, 
रस, स्पर्शरूप शरीर के झ्ाकार इत्यादि सभी व्यवहार से है ऐसा निश्चयनय के जानने वाले लोग कहते है ६३ से ६५।। 


तात्पयंबृत्ति -पंये मुस्सत पस्सिदूण लोगा भणंति वबहारी पथि मार्गे मुष्यमाण सार्थ हृष्ट्वा व्यवहारिलोका 
भणति कि मणति भुस्सदि एसो पथो मुष्यत एव प्रत्यक्षीभूत पथाश्चौरं कठूं भूते॑ रा य पथो सुस्सदे कोई न च 
विशिष्टशुद्धाकाशलक्षण पथा सुष्यते कश्चिदपि कितु पथानसाघारीकृत्य तदाधेयभूता जना मुष्यत इति दृष्टातगाथा गता 
तह जीवे कम्माणं शोकम्माणं च पस्सिदु वण्ण तथा तेन पथि सार्थहृष्टातेन जीवेधिकरणभूते कर्मनोकर्मणा 
शुक्लादिवर्ण दृष्ट्वा जीवस्स एस बण्णो जिणेहि ववहारदो उत्तो जीवस्य एप वर्रणों जिनेव्यंवहारतो मरख्णित इति 
दाष्टीतगाथा गता । एवं रसगंधफासा सठाणादीय जे समुहिंद्रा एकमनेनैव हृष्टातदार्ष्टा तन्यायेन रसगधघस्पर्श- 
सस्थानसहननरागढ् षमोहादयो ये पूर्वगाथाषट्केन समुदििष्टा सब्बे वबहारस्स य णिच्छयदण्छ्‌ बवदिसति ते सर्वे 
व्यवहारनयस्या भिप्रायेण निश्चयज्ञा जीवस्य व्यपदिशति कथयतीति नास्ति व्यवह्वारविरोध । इति हृष्टातदाष्टाताम्या 
व्यवहारनयसमर्थनरूपेण गायात्रय गत । एवं शुद्धजीव एवोपादेय इति प्रतिपादनमुख्यत्वेन द्वादशगाथाभिद्वितीयातरा- 
घिकारो व्याख्यातः । 

भ्रत पर जीवस्य निश्चयेन वर्णादितादात्म्यसबधो नास्तीति पुनरपि हढीकरणार्थ गाथाष्टकपर्यणत व्याख्यान 
करोति । तत्रादौं ससारिजीवस्य व्यवहारेण वर्णादितादात्म्य भवति मुक्तावस्थाया नास्तीति ज्ञापनाथ तत्थभवे 
इत्यादिसूत्रमेक । तत पर जीवस्य बर्णादितादात्म्यमस्तीति दुरभिनिवेशे सति जीवामाबों दूषण प्राप्नोतीति कथन- 
मुख्यत्वेन जीवो चेबहि इत्यादिगाथात्रय । तदनतरमेकेद्रिमादिचतुदेशनीवनमासानां जीवेन सह शुद्धनिश्वयनयेन 
तादात्म्यं नास्‍्तीति कथनार्थ तथव वर्णादितादात्म्यनिषेधा्थ च एक च दोण्णि इत्यादिगाथात्रय । ततश्च मिथ्याह- 
ध्य्थादिचतु्देशगुरास्थानानामपि जीवेन सह शुद्धनिश्वयनयेन तादात्म्यनिराकरणार्य तथैवाभ्यतरे रागादितादात्म्य निषेघयी 
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त् मोहशकम्म इत्यादिसूत्षमेक । एकमष्टगायामिस्तृतीयस्थले समुदायपातनिका । तदाथा-अथ कथ जीवस्य वर्शादितिः 
सह तादात्म्य लक्षणसबधो नास्तीति पृष्टे प्रत्युत्तरं ददाति । 


टीका :-- (पथे मुस्संत पस्सिदूण लोगा भणति ववहारी) मार्ग मे चलते हुए को लुटा हुआ देखकर 
सर्व साधारण लोग ऐसा कह दिया करते हैं कि (मुस्सदि एसो पथो) यह सामने वाला माग तो चोरों 
द्वारा लुट लिया जाता है, किन्तु (रा य पथो मुस्सदे कोई) मार्ग तो शुद्ध भ्राकाश स्वरूप है उसे कोई भी 
लूट नही सकता किन्तु उस मागगें को झ्राधार लेकर चलने वाले पथिक लुटते हैं यह दृष्टात हुआ | ( तह 
जीवे कम्माण णोकम्माण च पस्सिदु वण्ण) उसीप्रकार श्रधिकरणभूत जीव भे होने वाले कम नोकमे के 
शुक्लादि वर्ण को देखकर (जीवस्स एस बण्णो जिणेहि ववहारदो उत्तों) व्यवहार से जिनेन्द्र भगवान ने 
ऐसा कहा है कि भ्रमुक जीव का अमुक वर्ण है यह दार्ष्टात गाथा हुई । (एवं रसगधफासा सठाणादीय जे 
समुदिद्वा) इसी प्रकार उपयु क्त दृष्टात दार्ष्टा त के न्याय से रस, गध, स्पशे, सस्थान, संहनन और राग, 
हद ष, मोहादिक जो पहले छह गाथा मे बता झाये हैं (सब्वे ववहारस्स य रिच्छयदण्ह्रू ववदिसति) उन 
सब को निश्चय के जानने वाले (महापुरुष) व्यवहार नय के द्वारा जीव के कहते है। इसमे किसी प्रकार का 
विरोध नही है । इस प्रकार हृष्टात औ्ौर दार्ष्टा त के द्वारा व्यवहारतय का समर्थन करते हुए तीन गाथा 
पूर्ण हुई ॥ ६३-६४-६५ ।। 

विशेषार्थ-- बात यह है कि शुद्ध निश्चयनय तो शुद्धात्मा के भ्रनूभव स्वरूप है जहा गुणास्थानादि 
न भलक कर वहा तो केवल मात्र ज्ञाता द्रष्टापन हो भलकता है श्रौर उसीका श्रनुमनन चिंतन होता है । 
किन्तु जहा ध्यानस्वरूप निश्चयनय का अ्रवलबन छूटा कि साधक को कत्त व्यशीलता पर श्लाकर कि मैं 
कौन हू श्रौर मुझे क्या करना चाहिए ? मै मुनि हु भर छट्ट गुणस्थान की भ्रवस्था मे हू श्रत मुझे स्तबन 
ग्रादि घट श्रावश्यक करना चाहिए इत्यादि विकल्पों को श्रपनाना होता है । किन्तु व्यवहार सम्पन्न कर 
फिर ध्यानस्वरूप निश्चय पर पहुँचता है। वहा थक जाने पर फिर व्यवहार मे श्राता है । इस प्रकार 
शअ्रभ्यास दशा मे साधक को निश्चय सो व्यवहार श्रौर व्यवहार से निश्चय पर बार बार जाना श्ाना 
होता है । इसी को लक्ष्य रखकर आचायंदेव ने दोनो नयो का व्याख्यान किया है, और दोनो को श्रपने 
भ्रपने स्थान पर उपयोगी दिखलाया है। इस प्रकार श्रम्यास द्वारा भशुद्धता को दूर कर शुद्धता पर भ्राना 
यह प्रत्येक साधक का मुख्य कतंव्य है । 

. शुद्ध जीव ही उपादेय है इस व्याख्यान को लेकर बारह गाथाझो द्वारा यह दूसरा भ्रन्तर भ्रधिकार 
पूर्ण हुआ। 

लक इसके भ्रागे निश्चय से जीव के साथ वर्णादिक का तादात्म्य सबध नहीं है इसी बात को हढ 
करने के लिए श्राठ गाथा पर्यत व्याख्यान करते हैं । वहा पहले व्यवहार नय से ससारी जीव के वर्णादिक 
के साथ एकमेकता है किन्तु मुक्त भ्रवस्था मे नही, इस प्रकार बतलाने के लिये 'तत्थभवे' इत्यादि रूप से 
एक सूत्र है। फिर 'जीवोचेवहि' इत्यादि तीन गाथाये हैं जिनमे यह कहा गया है कि यदि जीव के साथ 
वर्णादिकका तादात्म्य मानने का दूराग्रह किया जायगा तो जीवद्रव्य का ही प्रभाव हो जायगा यह बडा 
भारी दूषण है । फिर 'एक्क च दोण्णि' इत्यादि तीन गाथाये ऐसी है जिनमे बतलाया गया है कि 
एकेन्द्रियादि चौदह जीव समासो का जीव के साथ शुद्ध निश्चय तय से तादात्म्य सबंध नहीं है। और 
वर्शादिकका भी तादात्म्य साबध नही है । इसके श्रागे 'मोहण कम्म' इत्यादि एक गाथा सूत्र है जिसमें 
भिथ्यादृष्टि भ्रादि चौदह गुणस्थानो का भी जीवके साथ शुद्ध निश्चयनय से तादात्म्य सबंध नही है। वैसे 
ही श्र तरग मे होनेवाले रागादि भावोका भी तादात्म्य (अटल ) सबंध नही है। इस प्रकार प्राठ गाथाओों 
द्वारा पूरे होने वाले तीसरे स्थल की यह समुदाय पातनिका है । 
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झब यहा कोई प्रश्न करता है कि जीवके साथ बर्णादिकका तादात्म्य सबध क्यो नही है इसका उत्तर देते हैं - 
तत्थभवे जीवाणं संसारत्थाणं होंति वण्णादी । 
संसारपमुक्काणं णत्यि हु वण्णादओ केई ।।६६॥ 


तत्र भवे जीवानां संसारस्थानां मवंति वर्णदियः । 
संसारप्रमुक्तानां न संति खलु वशादियः केषपि ॥६६॥ 
झर्थ--ससारमे स्थित जीवोके साथ वर्णादिकका सबय है परन्तु ससार से रहित मुक्त जीवोके साथ वर्णादिक 
का कोई मी सबध नहीं है ॥६६॥ 
तात्पयंबृत्ति --तत्थभवे जीवाणं ससारत्थाश होति बण्ण्यादी तत्र विवक्षिताविवक्षितभवे ससारस्थाना 
जीवानामशुद्धतयेन वर्णादयों मवति ससारपमुक्काण ससारप्रमुक्ताना णत्थि दु बण्णादओं केई पुरगलस्थ वर्णादि- 
तादात्म्यसबधामावात्‌ कंवलज्ञाना दिगुगासिद्धत्वादिपर्यायं सह यथा तादात्म्यसबघोस्ति तथा वा तादात्म्यसबंधा भावाद- 
शुद्धनयेनापि न सति पुनरवंणादय केंदपि | इति वर्णादितादात्म्यनिषेधरूपेण गाथा गता । अभ्रथ जीवस्य वर्रादितादात्म्व- 
दुराग्रहे सति दोष दर्शयति । 
टीका'-- (तत्थभवे जीवाण ससारत्थाण होति वण्णादी) वहा विवक्षित (वर्तमान) और अविव- 
क्षित (भूत या भावी) भवमे जो ससारमे स्थित है उन्ही जीवोके अशुद्धनय से वर्णादिकका स बध है 
किन्तु (स सारपमुक्काण रात्थि दू वण्णादओ केइ ) ससार से रहित मुक्त जीवोके, वर्णादिक जो पुद्गलके 
ग्रुण है, उनका तादात्म्य स बध नही है क्योंकि जेसा तादात्म्य सबंध जीवके साथ केवलज्ञानादि ग्रुणोका 
ओर सिद्धत्वादि पर्यायोका हें वेसा तादात्म्य स बध वर्णादिकके साथ अशुद्धनयसे भी जीव का नही है । 
इस प्रकार जीवका वर्णादिक के साथ तादात्म्य सबंध का निषेध करनेवाली गाथा पूर्ण हुईं ॥६६॥ 
इस पर भी यदि जीवके साथ वर्णादिकका दुराग्रह किया जाता है तो क्‍या दोष उत्पन्न होता है उसे दिखलाते हैं- 


जीवो चेव हि एदे सथ्वे भावत्ति मण्णसे जदि हि। 

जीवस्साजीवस्स य णत्थि विसेसो दु दे कोई ॥६७॥ 
जीवदचेब हां ते सर्वे मावा इति मन्यसे यवि हि । 
जीवस्थाजीवस्य च नास्ति विशेषस्तु ते को४पि ॥६७॥ 


झर्थ.--- (ससारी जीव को सबोधकर श्राचायदेव कहते है कि हे माई!) यदि इन सबही भावोंमे जीवकों 
माना जायगा तो कहनेमे जीव श्रौर भ्रजीव (पुदूगल) में परस्पर कोई भेद नहीं रहता ।॥६७॥। 

तात्पयंवृत्ति--जीवो चेव हि एदे सब्बे भावत्ति मण्शसे जदि हि यथानतज्ञानाव्याबाधसुखादिभुणा एव 
जीवो मवति वर्णादिगुशाएव पुद्गलस्तथा जीव एवं हि स्फुटमेले बर्णादिय सर्वे भावा मनसि मन्यसे यदि चेत्‌ जीबस्साजो- 
वस्स य णत्यि बिसेसो हि दे कोई तदा कि दूषण विशुद्धशोनदर्शनस्वमावजी वस्य जडल्वादिलक्षणाजी वस्य॒ च तस्वैवमते 
कोपि विशेषों भेदो नाध्ति। ततश्च जीवामावदूषण प्राप्नोतीति सूत्रार्थ । श्रथ ससारावस्था यामेव जीवस्य वर्णादितादात्म्य 
सबधोस्तीति दुरभिनिवेशेषि जीवाभाव एवं दोष इत्युपदिशति । 

टीका -- (जीवो चेव हि एदे सब्बे भावत्ति मण्णसे जदि हि) जेसे अनत ज्ञान और ग्रव्याबाध 
सुख झ्रादि जीव मे होते है वेसे ही वर्णादिगुण पुदुगलमे है ऐसा स्पष्ट है फिर भी यदि तू प्रपने मनमे ऐसा 
समभता है कि वर्रोदिक भी जीवके गुण हैं तो (जीवस्साजीवस्स य णत्यि विसेसो हि दे कोई ) यह 
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बडा भारी दूणरण झाता है कि विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाववाला जीव भौर जडत्वादि स्वभाववाला भ्रजीव 
इस प्रकार का जो भेद है, वह तेरे मतमे सर्वंधा नही रहता एव फिर शुद्ध जीवका श्रभाव ही होजाता है 
ऐसा इस सूत्र का भ्रथे है ॥॥६७।॥। 

झब यदि जीव के साथ में सबंथा वर्णादिक का तादात्स्य न मानकर कैवल ससार प्रवस्था में ही तादात्म्य 
मानने का दुराग्रह किया जाता है तो मी जीव का अ्मावरूप दूषण श्राता है ऐसा कहते हैं -- 


जदि संसारत्थाणं जीवाणं तुज्झ होंति वण्णादी । 
तम्हा संसारत्या जीवा रूवित्तमावण्णा ॥६५॥ 
एवं पोग्गलद॒व्बं जीवों तह लक्खणेण मूढसदी । 
णिव्वाणमुवगदो वि य जीवत्तं पोग्गलो पत्तो ।६८॥।(युगलम्‌ ) 
यदि संसारस्थानां जीवानां तव भवंति वरशदियः । 
तस्मात्संसारस्था जोवा रूपित्वमापञ्ना: ॥६८॥ 
एवं पुद्गलद्ग व्यं जीवस्तथा लक्षणोन मृढ़मते । 
निर्वारा मुपगतो5पि च जीवत्वं पुदगलः प्राप्त: ॥६६॥। 


झार्थ--यदि ससार प्रवस्था मे जीव के साथ तादात्म्य मान लिया जाय तो तेरे कहने में ससारी जीव रूपी 
ठहरे । भ्रत फिर है भोलेभाई ! पुद्गल द्वव्य स्वरूप ही जीव ठहरा तब फिर निर्वाण भी पुदूगल का होगा, क्योकि 
दोनों के लक्षण मे कोई भेद नहीं रहा ।। ६५-६६ ॥। 

तात्पयबत्ति --जदि ससारत्थाणं जोबाशं तुज्क होति वण्णादी यदि चेत्ससारस्थजीवानां पुद्गलस्येव 
वर्खादयो गुणास्तव मतेन तवामिप्रायेणकातेन मवतीति तम्हा संसारत्या ज़ोबा रूवित्तमावण्णातत कि दृषण,ससारस्थ 
जीवा अमूत्तमनतज्ञानादिचतुष्ट यस्वभा वलक्षण त्यक्त्वा शुक्लक्ृष्णा दिलक्षण रूपित्वमापन्ना भवति । भथ-एवं पुरगलद॒ध्य 
जीवो तह लक्खणेरा मूढभई एव पूर्वोक्तप्रकारेण जीवस्य रूपित्वे सति पुदुगलद्रब्यमेव जीव नान्‍्य कोपि विशुद्धच॑तन्य- 
चमत्कारमात्रस्तवलक्षरोन तवाभिप्रायेरा हे मृढमते ! न केवल ससारावस्थाया पुदूगल एवं जीवत्व प्राप्त रिव्यारसु- 
बगदो वि य जीवत्तं पुरमलो पत्तो निवोरामुपगतोषि पुदूगल एवं जीवत्व प्राप्त नान्‍्य कोपि चिद्रूप । कस्मादिति 
चेतू, वर्णादितादात्म्यस्य पुद्गलद्रव्यस्येव निषेधयितुमशक्यत्वादिति मवत्येव जीवामाव । कि थे ससारावस्थायामेकातेन 
बर्णादितादात्म्ये सति मोक्ष एव न घटते, कस्मादिति चेतु ” केवलज्ञानादिचतुष्टयव्यक्तिरूपस्थ कार्यसमय- 
सारस्येव मोक्षसज्ञा सा च जीवस्य पुदुगलत्वे सति न समवतीति भावार्थ । एवं जीवस्थ वर्णादितादात्म्ये सति जीवामाव- 
दूषराद्वारेण गायात्रय गत। भथैव स्थित वादरसूक्ष्मकेद्रियादिसजिप्ेंद्रियपरयंतचतुर्दशजीबस्थानानि शुद्धतिश्बयेन जीब- 
स्वरूप न भवति तथा देहगता वर्णादयोपीत्याबेदयति --- 

टीका-- (जदि ससारत्थाण जीवार तुज्क होति वण्णादी) यदि ससार मे स्थित जीवो के, तेरे 
कहने के भ्रनुसार पुदुगल के समान, वर्णादिक गुण एकात से मान लिये जाय (तम्हा ससारत्या जीवा 
रुवित्तमावण्णा) तो ससार में स्थित जो जो जीव हैं वे भ्रमृतेस्वरूप जो भ्ननतज्ञानादि चतुष्टयमय लक्षण 
को छोडकर शुक्ल क्ृष्णादि लक्षण वाले रूपीपन को प्राप्त हो जायगे यह दृषण श्रायगा । (एवं पुर्गलद॒ब्द 
जीवो तह लक्खरणोणा मूढमई) हे भोले ! इस प्रकार जीव के रूपीपना झ्ाजाने पर जीव भी पुदुगल ही 
ठहरा, उससे भिन्न विशुद्ध चैतन्य चमत्कार वाला जीव तैरे अ्रभिप्राय मे कोई नही रहा । इतना ही नहीं 
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कि ससार श्रवस्था मे ही जीव पुदूगल ठहरा, परन्तु (णिव्याणमुवगदों वि य जीवत्त पुर्गलो पत्तों) निर्वार 
भ्रवस्था को प्राप्त होते हुए भी यह पुदूगल ही जीवपने को प्राप्त होगा न कि उससे भिन्‍न चेतन्य स्वरूप 
जीव । कारण कि वहा पर भी पुद्गल द्रव्य के वर्णादिक गुणो का निषेध नही किया जा सकेगा इसलिये 
जीवका ग्रभाव हो जायगा, श्रौर ससार भ्रवस्था मे एकात से वर्गादि का तादात्म्य मान लेने पर मोक्ष 
कोई वस्तु ही नहीं ठहरेगी । क्योकि केवलज्ञानादि चतुष्टय की अभिव्यक्तिरूप कार्य समयसार का ही 
नाम मोक्ष है जो कि जीव को पुद्गलपना प्राप्त होजाने पर किसी भी प्रकार से सम्भव नहीं है ऐसा 
ग्राचार्य का तात्पयं है ।। ६८-६६ ॥ 

इस प्रकार जीव का वर्णादिक के साथ तादात्म्य सम्बन्ध मान लेने पर ( जीव और पुदुगल इन 
दोनो का एक ही लक्षण हो जाने से) जीव का प्रभाव होजायगा इस प्रकार का वर्णन करते हुए तोन 
गाधाये हुई । 

भागे कहते हैं कि बादर प्रौर सृक्ष्मके भेदसे एकेन्द्रिय जीव प्रौर द्विन्द्रिय भ्ादि पचेनिद्रय पर्यंत जो चौदह जीव 
समास हैं वे भी शुद्ध निश्वयनयसे जीव के स्वरूप नहीं है तो फिर वर्शादिक जा देहगत घर्म है वे जीवके कंसे हो 


सकते हैं --- 
एक्क चं दोण्णि तिण्णि य चत्तारि य पंच इंदिया जीवा। 
बादरपज्जत्तिदरा पयडीओ णासकम्मस्स ।॥७०।। 
एदाहि य णिव्वता जोबटठाणा दु करणभूदाहि । 
/+ ताहि ५ कं 
पयडीहि पुग्गलमईह ताहि कह भण्णदे जीवो ॥७१॥ 
एक वा दे त्रीरिग - चत्वारि च॒ पंचेद्रियारिय जीवा: 
बादरपर्याप्तेतरा: प्रकृतयों नामकरण: ॥७०॥ 
एताभिद्च निवृत्तानि जीवस्थानानि कररणकभरतामिः । 
प्रकृतिभि: पुदूगलमयीभिस्तामिः कथ्थं भण्यते जीव ॥७१॥ 
तात्पयंसि'--एकद्वि त्रिचतु पचेद्रियसश्यसज्ञिवादरपर्यास तराभिधाना प्रकृतयोी भवति । कस्य सबधिन्यों 
नामकर्मण इति । प्रथ--एताभिरमूर्तातीद्रियनिरजनपरमात्मतत्त्वविलक्षणामिर्नामकमप्रकृतिभि परदूगलमयीमि 
पूर्वोक्तामिनिवत्तितानि चतुदशंजीवस्थातानि निश्चयनयेन कथ जोबा भवति ? न कथमपि । तथाहि--यथा रुक्‍मेश 
करणभूतेन निवृ त्तमसिकोश तु रुक्मेव मवति तथा पुद्गलमयप्रकृतिभिनिष्पक्नानि जीवस्थानानि पुदुगलद्रव्यस्वरूपाण्येव 
मवति तन च जीवस्वरूपाणि | तथा तेनंब जीवस्थानहष्टातेन तदाश्निता वर्णादबोपषि पुद्गलस्वरूपा भवति न च जीव- 
स्वरूपा इत्यमिप्राय । अथ-प्रथातरे पर्याप्तापयोसवादरसूक्ष्मजीव कशथ्यते तत्कथ घटत इति पृर्वपक्षे परिहार ददाति । 
पथ व टीका-एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय व पचेन्द्रिय असज्ञी सज्ञी बादर और सूक्ष्म 
पर्याप्त भर प्रपर्याप्त ये सब नामकर्म सबधी प्रकतिया हैं जो कि श्रमूत्त, अतीन्द्रिय, श्रौर निरजन ऐसे 
परमात्मतत्व से विलक्षणता लिए हुए है। इन पूर्वोक्त पुद्गलमयी नाम प्रकृतियों द्वारा निष्पन्न १४ जीव 
समास हैं। श्रत वे निश्चय नय से जीव कंसे कहे जा सकते हैं ” कभी नहीं कहे जा सकते । जैसे कर्णा- 
भूत सोने के द्वारा बनाया गया तलवार का म्यान स्वणंरूप ही होता है बसे ही पुदूगलमय प्रकृतियों के 
द्वारा निष्पन्न हुए जीवसमास भी पुगदुल द्रव्य स्वरूप ही हैंन कि जीव स्वरूप हैं । ऐसा कहने 


धजोीवाधिकार [ २७ 


से यह बात भी स्पष्ट हो जाती है कि जब जीवस्थान ही पुद्गल हैं तो वर्शादिक तो सर्वथा ही पुदुंगला» 
अ्ित हैं, भ्त फिर वे तो जोव के स्वरूप किसी भी प्रकार न होकर पुगदुल स्वरूप ही हैं। ऐसा इन 
दोनों गाथाश्रो का प्रभिप्राय है। 

आगे शिष्य प्रश्न करता है कि पर्याप्त, श्रपर्याप्त, बादर भौर सूक्ष्म जीव होते हैं ऐसा भ्रन्य प्रस्थो मे लिखा 
हुप्ना है वह क्यों ” इस पर श्राचाय॑ उत्तर देते हैं -- 

पज्जत्ता पज्जत्ता जे सुहुमा बादरा य जे चैच ! 
देहस्स जोवसण्णा सुत्ते ववहारदो उत्ता ॥७२॥। 
पर्याप्तापर्याप्ता ये सुक्ष्मा बादराइच ये चेव । 
देहस्य जीव संज्ञा सृत्रे व्यवहारत: उक्ता: ॥७२॥ 

अर्थ पर्याप्त, प्रपर्यात, एव सूक्ष्म और बादर ये सब देह की सज्षायें हैं । उन्हीं को व्यवहार नय से 
परमागम मे (भ्रभेद भ्रपेक्षा से) जीव की बताई हैं ॥७२॥। 

तात्पयंबृत्ति --पज्जत्तापज्जत्षा जे सुहुमा वादरा य जे च्ेथ पर्यातापर्यात। ये जीवा कथितां सूक्ष्म- 
वादराश्चेव ये कथिता वेहस्स जीवसण्णा सुत्ते बवहारदों उत्ता पर्यातापर्यातदेह हृष्टवा पर्यातापर्यातवादरसूक्ष्म- 
विलक्षणपरमचिज्ज्योतिलक्षणणुद्धात्मस्वरूपात्पूथर्भूतस्य देहस्थ सा जीवसज्ञा कथिता | बव ? सूछे परमागमे | 
कस्मात्‌ ब्यवहारादिति नास्ति दोष । एवं जीवस्थानानि जीबस्थानाश्िता बणदियश्न सिश्चयेन जीवस्वरूप न 
भवतीति कथनरूपेश गरायात्रथ गत । श्रथ न केवल बहिरगवर्शादयो शुद्धनिश्चयेन जीवस्वरूप न भवति अभ्यतरन 
मिथ्यात्वादिगुणस्थानरूपरागादयोपि न मवतीति स्थित । 

टीका - (पज्जात्तापज्जत्ता जे सुहुमा वादरा य जै चेव) जीवो को पर्याप्त श्रौर श्रपर्माप्त, सूक्ष्म 
झ्रौर बादर कहा गया है वह (देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदों उत्ता) वह पर्याप्त और श्रपर्याप्त 
शरीर को देखकर पर्याप्त, भ्रपर्याप्त, बादर भ्रौर सूक्ष्मपने से विलक्षण जो परम चेतन्य ज्योति लक्षण 
वाला शुद्धात्मा उससे पृथगृभूत जो यह देह है उसी की सज्ञा को परमागम में व्यवहार से जीव सज्ञा 
कही गई है, इसमे कोई दोष नही है। इस प्रकार जीवस्थान श्लौर उसके श्राश्चित वर्शादिक ये सभी 
निश्चय से जीव का स्वरूप नहीं है। इस प्रकार के कथन को लेकर तीन गाथाये पूर्ण हुई ॥ ७२ ॥ 

प्रब बाहर मे जो वर्णादिक है वे शुद्ध निश्वयनय से जीव के स्वरूप नहीं हैं। इतना ही नही, किन्तु श्र तरग 
में होनेवाले मिथ्यात्वादि गुणस्थानरूप रागादिक मी शुद्ध निश्वयनय से जोब के स्वरूप नहीं है इसीको बतलाते हैं -- 


मोहणकम्मस्सुदया दु वण्णिदा जे इमे गुणट्वाणा । 

ते कह हवंति जीवा ते णिच्चमचेदणा उत्ता ॥ ७३ ॥ 
मोहन कमरा उदयात्तु वरितानी यानीमानि गुरास्थानानि । 
तानि कथ भवंति जीवा यानि नित्यमचेतनान्युक्तानि ।७३॥। 


झ्रथे-- मोहनीय कम के उदय से जो यह गुरास्थान कहे गए हैं वे किस प्रकार से जीव हो सकते हैं क्योकि 
बे सदा हो अचेतन हैं (शुद्ध चेतना से भिन्न हैं) ॥७३॥ 

तास्पयंबुत्ति:-- सोहरएकम्भस्सुदया ढु बण्सिदा जे इसे गुणट्राणा निर्मोहपरम चेतन्यप्रकाशलक्ष शप्रभात्म- 
तत्त्वप्रतिपक्षभूतानाथविद्याकदलीकदायमानसतानागतमोहकर्मो दयात्सकाशात्‌ यानीमानि वर्ितानि कथितानि ग्रुण- 


कद |] समयसार 


स्‍्थानाति तथा चोक्त “गुशासण्णा सा च मोहजोगभवा” ते कह हृवति जीवा तानि कथ भवति जीवा न कथमपि । 
कथभूतानि ते रिच्चमचेद रपा उसा यद्यप्यशुद्धनिश्वयेन चेवतानि तथापि शुद्धनिश्चयेन नित्य सर्वकालमचेतनालि। 
प्रशुद्ध निश्चयस्तु वस्तुतो यद्यपि द्रब्यकमपिक्षयाम्यतर रागादयश्चेतना इति मत्वा निश्चयसज्ञा लमते तथापि शुद्धनिश्चया- 
पेक्षया व्यवहार एवं । इति व्याख्यान निश्चयव्यवह्ारनयत्रिचारकाले सर्वत्र ज्ञातव्य | एवमम्यतरे यथा मिथ्याहष्थ्यादि- 
गुणस्थानानि जीवस्वरूप न भवति तथा रागादयोपि शुद्धजीवस्वरूप न भमवतीति कथनरूपेणाष्टमगाथा गता । 
एवमष्टगाथामिस्तृतीयातराबिकारो व्याख्यात । तनु रागादयों जीवस्वरूप न भवतीति जीवाधिकारे व्याख्यात भ्रस्मिन्न- 
जीवाधिकारेपि तदेवेति पुनरुक्तमिद । तन्न, विस्तररुचिशिष्य प्रति नवाधिकारें समयसार एवं व्याख्यायते न 
पुनरन्यदिति प्रतिज्ञावचन । तत्रापि समयसा रव्यास्यातमत्रापि समयसारण्याख्यानमेव । यदि पुन समयसार त्यक्त्वा- 
न्यद्वधाख्यायते तदा प्रतिज्ञामग इति नास्ति पुनरुक्त ।ग्रथवा भावनाश्रये समाधिशतकप रमात्मप्रकाशादियग्रथवद्रागिणा 
श्य गारकथावत्‌ वा पुनरुक्तदोषो नास्ति । अथवा तत्र जीवस्थ मुख्यता प्रत्राजीवस्थ मुख्यता । विवक्षितों मुंझ्य इति 
बचनातु । अयवा तत्र सामान्‍्यव्याख्यानमत्र तु विस्तरेश । भ्रथवा तत्र रागादिम्या भिन्‍नो जीवो भवतीति विधिमुख्यतया 
व्याख्यान, ग्रत्र॒ तु रागादयों जीवस्वरूप न मवतीति निषेधमुख्यतया व्याख्यान | किवत्‌, एकत्वान्यत्वानुप्रेक्षाप्रस्तावे 
विधिनिवेघव्याख्यानवदिति परिहारपचक ज्ञातब्य । 


इति श्री जयसेनाचार्यक्रताया समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पयं॑वृत्ती 

स्थलत्रयसमुदायेन त्रिशदुगाथाभिरजीबाधिकार. समाप्त । 

एवं जीवाजीवाधिकार रग्रभू मौ शव गारसहितपात्रवद्ब्वहारेणौकी भू वो प्रविष्टौ निश्चयेत तु श्वगार रहितपात्रवत्पू थ- 
रघूत्वा निष्कराताविति। 


टीका'-- ( मोहणकम्मस्सुदया दु वण्णिदा जे इमे गुणट्वाणा ) मोह रहित परम चैतन्य का 
प्रकाश वही है लक्षण जिसका ऐसे परमात्मतत्व से विपरीत स्वरूप वाले और श्रनादि श्रविद्या कदली के 
कदस्वरूप सतान से प्राप्त हुए मोह कर्म के उदय से होने वाले बताये गये है वे गुणस्थान है । जैसा 
कि गोमट्टसार मे कहा गया है-- ग्रुणसण्णा सा च मोह जोगभवा' | (ते कह हवति जीवा) वे जीव 
कैसे हो सकते हैं श्र्थात्‌ नही हो सकते ।वे गुणस्थान कंसे हैं? (ते ग्िच्चमचेदणा उत्ता ) 
यद्यपि प्रशुद्ध निश्वयनय से ये गुणस्थान चेतन है (क्योकि चेतना के विकार है) तो भी शुद्ध निश्वयनय 
की भ्रपेक्षा वे सब सदा श्रचेतन हैं । अशुद्ध निश्वयनय यद्यपि द्रव्य कर्म श्रादि की श्रपेक्षा से श्र तरग में 
होने बाले रागादि भावों को चेतन मानकर निश्चय सन्ञा को प्राप्त होता है फिर भी वास्तव में वह 
शुद्ध निश्वयनय की श्रपेक्षा व्यवहार ही है। इस प्रकार का व्याख्यान निश्चयनय श्रौर व्यवहारनय 
के काल मे सत्र लगा लेना ॥| ७३ ॥ 

विशेषार्थ.-- यहा पर रागादि भावकर्म को भी अ्रचेतन बताया गया है सो अ्रचेतन शब्द का 
भ्र्थ चेतना रहित भी होता है भ्लौर किचित्‌ चेतन श्रर्थात्‌ चेतनता के विकार रूप भी होता है। वहा 
ज्ञानावरणादिरूप द्रव्य कर्म तो उपादान रूप में पुदुगलद्रव्य स्वरूप है श्रत स्पष्ट रूप से श्रचेतन है, 
किन्तु रागादिभावो का उपादान श्रशुद्ध जीव होता है, केवल उनके होने मे निमित्त रूप से द्रव्य कर्म- 
रूप पुदूगल काम करता है, भ्रत रागादिभाव भ्रशुद्ध निश्वयनय से विकारी चेतन के परिणाम है। 
इसलिए ग्रशुद्ध निश्वयनय से चेतन के भाव है ऐसा टीकाकार का कहना है। किन्तु शुद्ध निश्चयनय 
शुद्ध जीव के परिणामों को ही कहता है, भ्रत इसके विचार मे तो वे सब पौद्गलिक श्र्थात्‌ पुद्गल 
के निमित्त से होने वाले ही हैं ऐसा समभना चाहिए । 


प्रजैवाधिकार रू भह 


हस प्रकार भ्रम्यतर में असे भिथ्याहष्टि श्रादि ग्रुणस्थान जीव का स्वरूप नही. है वैसे ही 
रागादिक भी शुद्ध जीव का स्वरूप नहीं है ऐसा कथन करते हुए भाठ गाथाये धूर्ण हुई ॥ 

इस प्रकार झाठ गाभाओं में तीसरे अन्तर झ्रधिकार का व्याख्यान किया गया । 

यहां पर कोई शका करता है कि रागादि जीव के स्वरूप नही हैं ऐसा जीवाधिकार मे बता 
चुके हैं वही बात इस शभ्रजीवाधिकार मे क्यो कही गई है यह पुनरुक्त दोष है। इसका आचाये समाभान 
करते है कि पहले हम यही प्रतिज्ञा कर झाये है कि यहा तक जो बात कही है उसी को विस्तार रुचि 
बाले शिष्यो के लिए नव अधिकारों से उसी समयसार का व्याख्यान करके बतलायेगे । इस प्रतिज्ञा के 
प्रनुसार वहा भी समयसार का व्याख्यान सक्षेप से किया था वही समयसार का व्याख्यान कुछ 
विस्तार से है। यदि उस समयसार के व्याख्यान को छोडक्र दूसरा व्याख्यान करे तो की हुई प्रतिज्ञा 
का भग होता है इसलिए यहा पर पुनरुक्त दोष नही है, (भ्रपितु गुण ही है) प्रत्युत यह तो भावनात्मक 
ग्र थ है इसलिए इसमे परमात्मप्रकाश, समाधिशत्तक भ्रादि ग्रथों की भाति पुनरुक्त दोष नहीं है किन्तु 
जसे रागी जीवो को श्यू गार की कथा बार बार कही जाती है वेसे ही यहा पर भी एक ही बात बार बार 
शिष्य को कहा जाना ठीक है। प्रथवा यो समझो कि वहा पर तो जीवाधिकार मे जीबकी मुख्यता है 
श्रौर यहा श्रजीवाधिकार मे अजीव की मुल्यता है । जहा पर जिसकी विवक्षा होती है वह मुख्य समझा 
जाता है। भ्रथवा वहा सामान्य कथन है और यहा पर उसीका विस्तार है। भ्रथवा वहा रागरादिक से 
जीव भिन्न होता है ऐसा निषेधात्मक व्याख्यान है। जैसे एकत्व भावना और भ्रन्यत्व भावना मे विधि 
झ्रौर निषेध रूप कथन है । इस प्रकार शका का पाच प्रकार से परिहार किया गया है । 

इस प्रकार जीव और भ्रजीव जीवाजीवाधिकार रूप रगभूमि में पश्छृगार सहित पात्र के समान 
व्यवहार नय से एकरूपता को प्राप्त हुये प्रविष्ट हुए थे सो निश्चयनय से श्र गार रहित पात्र के समान 
पृथक २ होकर निकल गये । 

इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य के द्वारा बनाई हुई शुद्धात्मा की श्रनुभूति स्वरूप लक्षण वाली तात्पर्य 
वृत्ति नामकी समयसार की व्यारुया मे तीन स्थलो के समुदाय से तीस गाथाओो द्वारा यह अ्जीवाधिकार 
समाप्त हुआ । 





ग्रथ कत्त कर्माधिकार: (तीसरा अधिकार) 


तात्पयंबृत्ति.---अथ पूर्वोक्ततीवाधिकाररगभूमो जीवाजीवावेब यद्यपि शुद्धनिश्ववनयेन कतू कर्मभावरहितौ 
तथापि व्यवहारनयेन कठृ कर्पवेषेण भश्यू गारसहितपात्रवत्प्रविशत इति वडकान्विहायाष्टाधिकसप्ततिगाथापर्थत मवर्भि 
स्थलर्ग्याख्यान करोतीति परुण्यपापादिसप्तपदार्थपीठिकारूपेण तृतीयाधिकारे समुदायपरातनिका | श्रथवा जो खल 
ससा रत्थो जोयो इत्यादिगायात्रयेर पुण्यपापादिसप्तपदार्था जीवपुदूगलसयोगपरिणामनिव्ृृत्ता न न शुद्धनिश्ययेन 
शुद्धजीवस्वरूपमिति पचास्तिकायप्राभृते यत्यूब॑ सक्तेपेण व्यास्यात तस्येब्रेदानी व्यक्तपर्थ पुण्यपापादिसप्तपदार्थधाना 
पीठिकासमुदायकथन तात्परथ कथ्यत इति द्वितीयपातनिका । प्रथमततस्तावत्‌ लावरावेक्बविसेसतर इस्यादिगाथामररदि 
कृत्वा पाठक्रमेश गाथाषट्कपरयत व्याख्यान करोति । तत्र गाथाद्रयमज्ञानीजीवमुद्यत्वेन गाथाचतुष्टय सज्ञानी जीवभुख्यत्वेन 
कथ्यत इति प्रथभस्थले समुदायपातनिका । तह्यथा-अ्रथ क्रोधाशाखवशुद्धात्मनोयवतकाल भेदविज्ञान न जानाति लाबद- 
ज्ञानी मवतीत्यावेदयति | 


६० ] समयतार 


प्रब पूर्वोक्त जीवाधिकार की रगभूमि मे यद्यपि शुद्ध निश्वयनय की श्रपेक्षा से कर्ताकर्म भाव रहित 
जीव धर भ्रजीव हैं किन्तु व्यवहारनय की श्रपेक्षा से बही जीव श्रौर श्रजीव कर्ता भ्रौर कमे के भेष में 
ज्यू गार सहित पात्र के समान प्रवेश करते है । इस प्रकार के दडकों को छोडकर ७८ (शअ्रठत्तर) गाथा 
प्र्यन्‍्त नव स्थलों से व्याख्यान करते है। इस प्रकार पुण्य पापादि सप्त पदार्थों की पीठिका के रूप में 
तीसरे प्रधिकार मे यह समुदाय पातनिका हुई । भ्रथवा यो कहो कि 'जो खलु ससारत्थों जीवो इत्यादि 
तीन गाथाग्रो के द्वारा पुण्यपापादि रूप सप्त पदार्थ जो कि जीव और पुदूगल के समोगरूप परिणाम से 
उत्पन्न हुए है, वे शुद्ध निश्वयनय से शुद्ध जीव के स्वरूप नही है । इस प्रकार का व्याख्यान पचास्तिकाय 
प्राभृत ग्रन्थ मे जो पहले सक्षेप से कह भ्राये है, उन्ही पुण्य पापादि सप्त पदार्थों को स्पष्ट वर्णन करने के 
लिए ये पीठिका के समुदायरूप कथन किया जाता है यह दूसरी पातनिका हुई | वहा सबसे पहले “जाव 
ण वेदि विसेसतर' इत्यादि गाथा से प्रारभ करके पाठ के क्रम से छह गाथा पर्यन्त व्याख्यान करते हैं । 
वहा दो गाथा तो श्रज्ञानी जीवकी मुख्यता से शौर चार गाथा ज्ञानी जीव की मुख्यता से कही गई है । इस 
प्रकार पहले स्थल में समुदाय पातनिका हुई । 

वही श्रागे बतलाले हैं कि यह जीव क्रोधादि ग्राख्व भाव और शुद्धात्मा इन दोनों में जो भेद है उसको जब 
तक मली प्रकार नहीं जान लेता है तब तक यह जीव भ्रज्ञानी बहिरात्मा रहता है -- 


जाव ण वेदि विसेसंतरं तु आदासवाण दोह्ल पि। 

अण्णाणी ताबदु सो कोधादिसु वदटवे जीवो ॥७४।। 
कोधादिसु बटुटंतस्स तस्स कम्मस्स संचओ होदि । 

जोवस्सेवं बंधो भणिदों खलु सव्वदरसीहि ।।७५॥ (युग्मम्‌) 


यावघ्न वेत्ति विशेषांतरं त्वात्माज़बयोढंयोरपि । 
अझज्ञानो तावत्स क्रोधादिषु वत्तते जीवः ।१७४।॥। 
क्रोधादिषु वत्तमानस्य तस्य कर्मरणः संचयो भवति । 
जीवस्येवं बंधो मरिणतः खलु सर्वदर्शिभि: ॥७५॥। 


प्रथें--आत्ममाव भौर शभ्राज्वभाव दोनों मे परस्पर में होने वाली विशेषता को जब तक यह जीव भ्रपने 
उपयोग मे ठीक प्रकार नही जान लेता है तब तक श्रज्ञानी बना रहता है। और तभी तक क्रोधादिक करने मे प्रवृत्त 
होता है । भ्रत (क्रोध प्रादि मे प्रवृत्त होने वाले) इसके नवीन कर्मों का भी बध होता रहता है । स्वेज्ञ भगवान ने 
नूतन कम बध होने का यही ढंग बतलाया है |७४-७५। 

तात्पयंवृत्ति--जाव ण वेवि विसेसतर तु आवासवाण दोण्हुपि यावत्काल न वेत्ति न जानाति विशेषातर 
भेदज्ञान शुद्धात्मक्रोधाद्यान्नवस्वरूपयोद यो झ्रण्णारणी ताव दु सो तावत्कालपर्य॑तमज्ञानी बहिरात्मा भबति | से जीव 
प्रज्ञानो सन्कि करोति, कोधाविसु बहदे जीवों यथा ज्ञानमह इत्यभेदेन वत्तते तथा क्रोधाद्याल्नवर हितनिर्मलात्मानुभूति- 
लक्षणनिजशुद्धात्मस्वभावात्यृथस्भूतेषु क्रोधादिष्वपि क्रोधोहमित्यभेदेन वत्तते परिणमतीति श्रथ-कोधादिसु बहतस्स 
तस्स उत्तमक्षमादिस्वरूपपरमात्मविलक्षदोषु क्रोधाधिषु वत्तमानस्य तस्य जीवस्य कि फल मवति कम्मस्स सचओ 
होदी परमात्मप्रच्छादककर्मण सचय भ्राख्॒व प्रागमन मवति । जीवस्सेयं बधो भरिदों खलु सथ्वदरसोहि तैल- 
अक्षिते धूलिसमागमवदास्रवे सति ततो मलादितेलसबधेन मलबअधवत्प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रदेशलक्षण स्वशुद्धात्मावाप्ति- 


कतु कर्सा थिकार [ ६१ 


स्वर्यभोक्षविलक्षणों बधो मवति । जीवस्मेव खलु स्फुट मरिणतं सर्वदर्शिमि सर्वर्श । कि च यावत्कोधाशास्रवेम्पो सिन्‍न 
शुद्धात्मस्वरूप स्वसवेदनशानबलेन न जानाति तावत्कालमझानी मवति। गझज्ञानी सव्‌ अज्ञानजा कस कर्मप्रवृत्ति स 
मु वति तस्मादवधों मवति । बधात्ससार परिभ्रमतीत्यमिप्राय । एयमज्ञानी जीबस्वरूपकथनरूपेश गायाद्यय गत । धथ 
कंदा कालेउस्या करत फर्मंप्रवृत्तेनिवृत्तिरित्येव पृष्ठ प्रत्युत्तर ददाति। 


टीका -- (जाव रण वेदि विसेसतर तु आदासवारा दोण्हपि) शुद्धात्मा शौर क्रोधादि भ्राख़बोंके स्वरूप 
मे जो विशेषता है उसको यह जीव जबतक नही जानलेता--समभलेता (प्रण्णाणी तावदु सो) तबत्तक यह 
प्रज्ञानी भ्रौर बहिरात्मा बना रहता है। श्रज्ञानी होकर वह क्या करता है कि (कोधादिसु बहदे जीवो) 
जैसे मैं ज्ञान हू (श्रर्थात्‌ ज्ञान मेरा स्वभाव है) इस प्रकार ज्ञानके साथ एकता को लिये हुए है वेसे ही फ्रोधा- 
विक श्रास्नव भावों से रहित ऐसी निर्मल प्रात्मानुभूति है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म स्वमावसे पृथक्‌ 
भूत क्रॉंधादिक भाव हैं उनमे भी मैं क्रोध है (क्रोध करना मेरा स्वभाव है) इस प्रकार एकता को लिये हुये 
रहता है, परिणमन करता है। (क्रोधादिसु वट्ट तस्स तस्स) उत्तम क्षमादि स्वरूप जो परमात्मा उससे 
विलक्षण जो क्रोधादि भाव उनमे प्रवर्तत करनेवाले इस जीव के (कम्मस्स सचझो होदि) परमात्म स्वरूप 
का तिरोहित करनेवाले कर्मका सचय, श्रास्रव, श्रागमन होता रहता है । (जीवस्सेव बधों भरिदों खलु 
सव्वदरसीहि) जैसे तेल लगाये हुए जीवके शरीर मे धूलिका समाग्रम हो जाता है, वेसे ही नूतन कर्भों का 
आ्राखव होने पर फिर तेल के सबधसे मैलके चिपक जाने के समान प्रकृति, स्थिति, भ्रतुभाग, प्रदेश लक्षण 
वाला जोकि श्रपने शुद्धात्माकी प्राप्ति स्वरूप मोक्ष से विलक्षण है ऐसा बध श्रवश्य ही होता है। सर्वेञ्ञ 
भगवानने नृतन बधका ऐसा वर्गान किया है । श्र जबतक श्रपने शुद्धात्मके स्वरूपको स्वसवेदन ज्ञानके 
बलसे क्रोधादिक से परथक्‌ करके नही जानता है (प्रपने भ्रनुभवमे नहीं लाता है) तबतक श्रज्ञानी रहता 
है । जबतक श्रज्ञानी रहता है तबतक श्ज्ञानके द्वारा उत्पन्न होनेवाली कर्त्ताकमंरूप प्रवृत्ति को भी नहीं 
छोडता है इसलिए बध होता रहता है। बधसे ससारका परिभ्रमण होता रहता है ऐसा प्रभिप्राय है । इस 
प्रकार श्रज्ञानी जीवके स्वरूप का कथन करनेवाली दो गाथा हुई ॥७४-७५॥ 

विशेषार्थ --आाचाय महाराज कहते है कि वीतरागता तो श्रात्माका स्वभाव है और क्रोधादिक 
भाव प्रात्माके कम जन्य विकारी भाव हैं जो कि श्रनादि से श्रात्मामे होते ्रा रहे है। एवं यह श्रात्मा इन 
बाह्य दृश्यमान वस्तुश्रो पर क्रीधादिक करना मेरा काम है ऐसा समभते हुए क्रोधादिक रूप परिणमन 
कस्ता रहता है तबतक यह बाह्यपदार्थ मे प्रवृत्ति करनेवाला बहिरात्मा एव भ्रज्ञानी होता हुआ नवीन 
बध करता रहता है । 


इस कर्ता कर्म रूप प्रवृत्ति की निवृत्ति किस प्रकार होती है उसे कहते हैं -- 
जइया इमेण जीवेण अप्पणो आसवाण य तहेव । 
णादं होदि विसेसंतरं तु तइया ण बंधों से ॥७६॥ 
यदानेन जीवेनात्मन: आझारूवारा च तथंब । 
ज्ञातं भवति विशेषांतरं तु तदा न बंधस्तस्थ ॥।७६॥। 
क्र्भ -जिस समय यह जीव झात्ममाव और भ्राखवमावी में जो विलक्षणता है उसे अपने उपयोग मे मली 


प्रकार उतारता है (पर्थात्‌ क्रोधादिक रूप परिणमन नहीं करता) उस समय नूतन बध नहीं होता है । 
तात्पयंदृत्ति -“-अद्॒वा यदा श्रीधमंलन्धिकाले इमेज जीवेरा प्रनेन प्रत्यक्षीभूतेन जीवेन झ्रष्पश्ोो श्रासवाण ये 
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तहेव राव होवि विसेसतर तु यथा शुद्धात्मनस्तयेव कामक्रोधाद्ात्रवाणा च ज्ञात मवति विशेषातर भेदज्ञान तइ़या 
तदाकाले सम्यसजञानी मवति । सम्यग्जानी सन्‌ कि करोति, प्रह कर्त्ता मावक्रोधादिख्पपतरग मम कर्मेंत्यज्ञानजा कतू कर्म - 
प्रब्त्ति मु चति । तन कठतृ कमंप्रवृत्तेनिवृसों सत्या निविकल्पसमाधों सति ण बधों न बधों मवत्ति से तस्य जीवस्पेति । 
ग्रथ कथ ज्ञानमाबादेव बधघनिराध इति पूर्वपक्षे कृते परिह्वार ददाति । 

टोका.-- (जइया) जब सम्यर्दर्शन, सम्यरशान, और सम्यक चारित्रात्मक रत्नत्रय धर्म की प्राप्ति 
के कालमे (इमेण जीवेर) इस प्रत्यक्षीभूत जीवके द्वारा (अप्परों श्रासवाण य तहेव णाद होदि विसे- 
सतर तु) जंसे शुद्धात्मा का तथा काम क्रोधादि झ्ाखत्रव भावों का जो भेद है -परस्परमे विलक्षणपत है-- 
बसा ही जब जान लेता है भ्रर्थात्‌ श्रपने उपयोगमे उतारलेता हे (एवं पर स्वरूप जो क्रोधादिक भाव है 
उनको करने से रह जाता है) (तइया) उस समय सम्यगज्ञानी होता है। सम्यग्ज्ञानी होकर क्या करता 
है कि मैं तो करनेवाला है और भावक्रोधादिक जो श्र तरगमे होते है वे मेरे कर्म है इस प्रकार जो झज्ञान 
जन्य कर्ता कर्म की प्रवृत्ति उसे छोड देता है, और उस कर्ता कर्म की प्रवृत्ति का भ्रभाव हो जानेपर निवि- 
कल्प समाधि होती है तब (ण बधो से) उस जीवके नृतन बध नहीं होता (७६॥ 

विशेषार्थ -यहा ग्रज्ञानी से ज्ञानी कब होता है यह बतलाते हुए ग्राचायंदेव ने बतलाया है कि जब 
तक यह क्रीधादिक भाव किसी भी रूपमे करता रहता है तब तक श्रज्ञानी है किन्तु जब क्रोधादिल्प क्षात्तं 
रौद्रभाव से रहित होकर निविकल्प समाधिमे लीन हो जाता है उस समय ज्ञानी बनता है तब उस समय 
उसके नूतन बध नहीं होता । साराश यह है कि जब यह श्रप्रमत्त श्रवस्था को प्राप्त होता है तब ही ज्ञानी 
होता है यही बात गोमट्रसार जीवकाण्ड मे बताई है --णट्टा सेस पमादों वयग्रुणसीलोलिमडिश्रो णाणी, 
प्रणुवसमभो श्रखवश्नो भारारणिलीणोहु श्रपमत्तो ॥४६॥ श्रर्थात्‌ जिस सयत के सारे प्रमाद नष्ट होगये श्रौर 
जो समग्र ही महाव्रत, अट्टाइ स मुलगुण तथा शीलसे युक्त है, शरीर श्रौर श्रात्माके भेदज्ञानमे तथा मोक्ष के 
कारणभूत ध्यानमे निरन्तर लीन रहता है, वह ज्ञानी है। और जबतक उपशमक या क्षपक श्रेणीका 
प्रारोहण नही करता तबतक स्वस्थान श्रप्रमत्त रहता है। यही बात परमात्म प्रकाशमे भी कही है-'देह 
विभिण्णउ णाणमउ जो परमप्पु णिएइ । परम समाहि परिट्टियठ पडिउ सो जि हवेइ' ॥१४॥ अर्थात्‌ 
जो जीव परम समाधिमे स्थित होकर देहसे रहित केवलमात्र ज्ञानमय परमात्मा का ही श्रनुभव करता 
है श्र्थात्‌ तन्मय होकर रहता है वही पण्डित भ्रर्थात्‌ ज्ञानी होता है । 


ज्ञान प्रासकर ज्ञानी हो जाने से निरबन्ध कंसे होता है अर्थात्‌ बध का निरोध क॑से करता है इसका उत्तर देते हैं -- 
णादृण आसवाण्ण असुचित्तं च विवरीय भावं च। 
दुक्खस्स कारणं ति य तदो णिर्यात्त कुणदि जीवो ॥७७॥ 


ज्ञात्वा प्रासवाणामशुचित्व॑ च विपरीतभावं॑ व । 
दुःखस्य कारणानोति च ततो निषृत्ति करोति जीव: ॥ ७७ ॥ 
अ्र्थ---जब यह जीव भ्राख्रवो के भ्रशुचिपने को, जडतारूप विपरीतपने को झऔर दुख के कारणपने को जान 
लेता है तब अपने झ्राप उनसे दूर रहता है ।।७७।॥। 


तात्पयंबृत्ति --क्रोधाद्यान्नवाणा सबधि कालुष्यरूपमशुचित्व जड़त्वरूप विपरीतमाव व्याकुलत्वलक्षण दु ख- 
कारणत्व च ज्ञात्वा तथेव तिजात्मन सबधि निर्मलात्मानुभूत्तिरूप शुचित्व सहजशुद्धाबडकेवलशानरूप ज्ञातृत्वमनाकुलत्व- 
लक्षणानतसुखत्व च ज्ञात्वा ततश्रवस्वर सवेदनज्ञानानतर सम्यग्दशनज्ञानचारिशैकाग्रयपरि शतिरूपे परमसाभयिके स्थित्वा 
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क्रोधाधासवारा निर्वृत्ति करोत्ति जीव । इति ज्ञानमात्रादेव बधनिरोधों मबति नास्ति सांच्यादिमतप्रवेश' | कि अर 
यज्चात्माज़वयो सबधि भेदश्ान तद्रागाद्याखवेम्यों निवृत्त न वेति, निवृत्त बेत्तहि तस्य भेदशानस्य मध्ये पानकवदभेदनयेन 
बीतरागचारित्र वीतरागसम्यक्टव॒च समभ्यत इति सम्यस्शानादेव बधनिरोधसिद्धि । यदि रागाविम्यो निबृूस न भवति 
तदा तत्सम्यग्भेदश्ञानसेव न भवत्तीति भावार्थ । श्रथ केन भाषनाप्रकारेशायमात्माक्रोधाद्यात्नवेम्यो निवर्सते इति चेतु.- 

टीका-- क्रोधादि श्राख्रवों के कलुषतारूप अ्रशुचिपने को, जडतारूप विपरीतपने को, और 
व्याकुलता लक्षण दढु ख के कारणपने को जानकर एब अपने आत्मा के निर्मल आ्रात्मानुभूति रूप शुचिपने 
को सहज शुद्ध अखण्ड केवलज्ञानरूप ज्ञातापन को और श्रनाकुलता लक्षण भ्रनत सुखरूप स्वभाव को 
जानकर उसके द्वारा स्वसवेदनज्ञान को प्राप्त होने के भ्रनतर सम्यर्दर्शन, सम्यग्शान श्र सम्यकचारित्र 
मे एकाग्रतारूप परम सामायिक में स्थित होकर यह जीव क्रोधादिक पआ्लाख्नरवो की निवृत्ति करता है 
प्रर्थात्‌ भ्रपने श्राप दूर रहता है । इस प्रकार ज्ञानमात्र से ही बध का निरोध सिद्ध हो जाता है। यहा 
साख्यमत सरीखा ज्ञानमात्र से बधका निरोध नही माना गया है। (किन्तु वेराग्यपूर्ण ज्ञान को ज्ञान कहा 
गया है श्रौर उससे बधका निरोध होता है) कि च हम तुमसे पूछते हैं कि भ्रात्मा श्रौर झआासख्रव सबधी जो 
भेद ज्ञान है वह रागादि श्रास्रवों से निवृत्त है या नही ? यदि कहो कि निवृत्त है तब तो उस भेदज्ञान 
में पानक (पीने की वस्तु ठडाई इत्यादि) के समान अझभेदनय से बीतराग चारित्र भी और वीतराग 
सम्यक्त्व भी है ही, इस प्रकार सम्यग्ज्ञान से ही बध का निरोध सिद्ध हो ही जाता है, और यदि वह 
भेदज्ञान रागादि से निवृत्त नही है तो वह सम्यग्भेदज्ञान ही नही है ॥ ७७।। 

विशेषार्थ-श्राचा यंदेवने यहा पर ज्ञान शब्द से उसी शान को लिया है जो कि वैराग्य पूर्ण हो, 
सासारिक विषय वासनादिरूप भभटो से सर्वथा दूर हो और शुद्धात्मस्वभाव मे तल्‍लीन रहने वाला हो 
प्र्थात्‌ सम्यग्दशेन, सम्यरज्ञान श्र सम्यक्चारित्र इन तीनो की एकता को ही सम्यस्ज्ञान शब्द से 
लिया है जो कि निविकल्प समाधि की श्रवस्था मे होता है, एव इतर श्राचार्यों ने जो रत्नञ्रय को मोक्ष का 
मार्ग बताया है इससे पृथक नही है । 

भ्रव॒ वह ज्ञानी ग्रात्मा किस भावना के बल से क्रोधादि झ्ास्नव भावों से निवृत्त होता है सो बताते हैं-- 

अहमिक्को खलु सुद्धों णिम्मसमओ णाणदंसणसमग्गो । 
तहि ठिदो तच्चित्तो सब्बे एए खयं णेमि ॥७८।। 
झहमेक: खलु शुद्धश्व निर्ममतः ज्ञानद्शनसभग्र: । 
तस्मिन्‌ स्थितस्तच्चित्त: सबनितानु्‌ क्षयं नयामि ।७८॥ 

भ्र्य--शानी जीव (समाधिस्थ जीव) विचारता है कि मैं निश्चय से एक हूँ, शुद्ध हूँ, ममता रहित हु और 
ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण हूँ । भ्रत उसी स्वमाव मे स्थित होता हुझ्मा एवं चेतन्य के शअ्रनुभव में लीत होता हुआ मैं उन 
क्रोधादि सब आसूव भावों का क्षय करता हू । (ऐसा सोच वह उन क्रोधादि विकार रुप श्रात्तरौद्रभावो से श्रपने श्राप 
दूर होकर समाधि मे लग जाता है) ॥७८।। 

तात्पयेबृत्ति -प्रह निश्वयनयेन स्वसवेदनज्ञानप्रत्यक्ष शुद्धचिन्मात्रज्योतिरह इक्‍को भ्रनाथततटकोत्की शज्ञायक- 
कस्वभावत्वादेक ख़लु स्फूट सुद्धो--कर्तूं कमंकरणसप्रदानपादानाधिकरणणघद्का रकीय विकल्पचकऋर हित्वा च्छुद्धश्व 
शिम्भम्ो निर्मोहणशुद्धात्मतत्वविलक्षणमोहोदयजनितकोधा दिकषाय चक्रस्वा मित्वा मावात्‌ ममत्वर हित । स्थाशदसणसभरगों 
प्रत्यक्षप्रतिभासमयविशुद्धज्ञानदर्शनाम्या समग्र परिपूर्ण एवं गुरविशिष्टपदार्थ बिशेषोस्मि भवामि | तहिए ठिद्दो तस्मिन्नुक्त- 
लक्षशे शुद्धास्मस्वरूपे स्थित । तबच्चिलो तच्चित सहजानदेकलक्षणसुखतमरसीमावेन तस्मयों भृत्या सब्बे एवे खयं- 
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जेसि सर्वानेतान्निराखवपरमात्मपदार्थपृथस्भूतासतान कामक्राधाद्यालवान्‌ क्षय विनाश नयाभि प्रापयामीत्यर्थ । पश्रथ 
यस्मिन्नेव काले स्वसवेदनज्ञान तस्मिन्तेव काले रागाद्याख्रवनिवृत्तिरेति समानकालत्व दर्शयति । 

टोका--( अरहं ) निश्चयनय से मैं स्वसवेदन ज्ञान के प्रत्यक्ष शुद्ध चिन्मात्र ज्योति स्वरूप हैं, 
(इक्को) श्रनादि अनत टकोत्कीर्ण भ्रर्थात्‌ टाकी से उकेरे हुए के समान श्रटल एक ज्ञायक स्वभाव वाला 
होने से एक हु, (खलु सुद्बों) कर्त्ता, कर्म, करण, सप्रदान, श्रपादान और अ्रधिकरगा रूप षट॒कारक के 
विकल्प समूह से रहित हु इसलिए शुद्ध हु, (ग्गम्ममओ) मोह रहिव शुद्धात्मतत्व उससे विलक्षण मोह 
के उदय से होने वाले क्रोधादि कथायो का समूह उसका स्वामी (करने वाला) न होने से मै ममत्व 
रहित हू । (गाणदसणसमग्गो) प्रत्यक्ष प्रतिभासमय विशुद्ध ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण ६। इस प्रकार 
मैं तो इन गुणों से विशिष्ट ह्‌ इसलिए (तम्हि ठिंदों) इन उपयरक्त लक्षण वाले शद्गात्म स्वरूप में 
स्थित होता हुआ तथा ( तब्चित्तो ) सहजानद है एक लक्षण जिसका ऐसे सुखरूप समरसी भाव के 
साथ तस्मय होकर (सब्वे एदे खय रोमि) निरासख्रव रूप जो परमात्मतत्व उससे परथकृभूत जो काम 
क्रोधादि भाव भाव है उन सब भावों को नष्ट कर रहा ह--द्वर हटा रहा हू। (मै इनको श्रव कभी 
नही होने दू गा) ।॥७५॥ 

प्रागे दिखलाते है कि ।जस समय स्वसवेदनज्ञान होता है उसी समय रागादि आराख्रव भावों का भ्रभाव हो 
जाता है एवं इन दोनों का समकालपना है -- 


जोीवणिबद्धा एए अधुव अणिच्चा तहा असरणा य। 
दुक्खा दुक्खफलाणि य णादूण णिवत्तए तेहि ॥७४॥ 


जोवनिबद्धा एते श्रश्न वा श्रनित्यास्तथा प्रशरणाइच । 
दु खानि दु.खफलानि च॒ ज्ञात्वा निवत्तंते तेम्यथः ॥७६॥ 


झर्थ--जीव के साथ लगे हुए ये क्रोधादिक आंखव भाव प्रश्न व हैं, ग्रनित्य है, अ्गरण है दु खरूप है श्रौर 
जिनका फल दु ख ही है ऐसा ज्ञानी जब जान लेता है तब उमी समय उनसे दूर हो जाता है ॥। ७६ ।। 

तात्पयंबृत्ति --एदे जीवरश्बद्धा एते क्रोधाध्यास्रवा जीवेन सह निबद्धा मबद्धा औपाधिका । न पुन निरुपाधि- 
स्फटिकवच्छुद्धनीवस्वमावा । श्रधुवा विद्युच्चमत्वार्वदध्‌ वा ग्रतीवक्षरिका । ध्रुव शुद्धजीव एव । प्लरिगच्चा 
शीतोष्णज्व रावेशवदघ्र्‌ वापेक्षया क्रमेण स्थिरत्व ने गच्छतीत्य नित्या विनश्व॒रा नित्यश्रिच्चमत्का रमात्रशुद्धजीव एव । 
तहा प्रसरणा य तथा तेनेव प्रकारेण तीक्रकामोद्रेकवर्त्‌ त्रातु घत्ता रक्षितु न शक्यत इत्यशरणा शरणों निविकार- 
बाधस्वरूप शुद्धजीव एबं। दुक्‍कखा आकुलत्वोत्पादकत्वाद दु खानि मवति कामकाधाद्यास्यवा अनाकुलत्वलक्षण- 
स्वात्पारमाथिकसुखरूपशुद्धणीव एव । बुक्खफलाणि ये ग्रागामिनारकादिदु सफलका रणत्वाद दु खफला खल्वाख्रवा 
वास्तवसुख फलस्वरूप शुद्धनोव एव । णादूरा रिवत्तदे तेसु इति भेदविज्ञानानतरमंव इत्यभूतान्मिथ्यात्व रागाद्यास्र- 
वान ज्ञात्वास्वेभ्यां यस्मिन्न व क्षरों मेघपटलरहिता दित्यव ब्विवत्तते तस्मिन्नेव क्षणों ज्ञानी भवतीति भेदज्ञामेन सहासर- 
बनिवृत्ते समानकालत्व सिद्धमिति। ननु पुण्यपापादिससपदार्थाना पीठिकाब्याख्यान क्रियत इति पूर्व प्रतिज्ञा कृत 
भव व्याख्यान पुत्र प्रज्ञानीसज्ञानीजीवस्वरूपसुख्यत्वेत कृत पृुण्यपापादिसमपदार्थाना पीठिकाव्याब्यान कथ घटव 
इलि । तक्ष । जीवाजीवो यदि नित्यमेकातिनापरिशामिनौं भबतस्तदा द्वावेव पदार्थों जीवाजीदाविति । यदि च॑ 
एकातेन परिणामिनौ भवतस्तदेंक एवं पदार्थ । कितु कथ्चित्परिशाामिनों भवत । कथकिस्कोर्थ २ यद्यपि जीव 
शुद्धनिश्वयेन स्वरूप न त्यजति तथापि ब्यवहारेण कर्मोदयवशादागाश्ुपाधिपरिणाम गृह्माति। यद्यपि रागाब्यपाधि- 


करूं कर्माधिकार [ ६५ 


परिणाम शुक्लाति तथापि स्वरूप न त्वजति स्फटिकवत। तपश्मैव कथचित्परिणामित्वे सति अ्ज्ञानी अहिरात्मा 
मिथ्याहष्टिजीवों विधयकषायरूपाशुमोपयोगपरिणाम करोति । कदाचित्पुनश्चिदानदेकस्वभाव शुद्धात्मात त्यक्त्वा 
सोगाकाक्षानिदानस्वरूप शुमोपयोगपरिणाम च्‌ करोति । तदा काले द्रण्यमावर्पारां पुण्यपापास्ववबथपदार्थालां कतृं लव 
घटते । लत्र॒ ये भावरूपा पुण्यपापादयस्ते जीवपरिणामा द्रब्यरूपास्ते चाजीवपरिणशामा हति। थ पुन सम्यरहृब्टि- 
रतरात्मा सज्ञानीजीव स सुस्यवृत्या निश्चयरत्मत्रयलक्षणशुद्धोपपोगबलेन निश्चयश्रारित्राविनामाविवीतरागसम्पग्हष्टि- 
भूंत्ता निधिकल्पसमाधिरूपपरिणामपरिणति करोति तदा तेन परिसख्यमेन सवरनिजेरामोक्षपदार्थाना ब्रब्यभाव- 
रूपारा कर्त्ता मबति | कदाचित्पुन निविकल्पसमाधिपरिणामामावे सति विषयकषायवचनार्थ शुद्धात्ममावनासाध- 
तार्थं बहिबु द्या ख्यातिपूजालामभोगाकाक्षानिदानबधरहित सन्‌ शुद्धात्मलक्षणाहेत्सिद्धशुद्धात्मराघकरा्नतिपादक साधका-« 
चार्योपाध्यायसाधूना गुणस्मरणादिरूप शुभोपयोगपरिणाम व करोति | प्रस्मिन्नथें दृष्टातमाहु । यथा कश्निदबदत्त 
स्वकीयदेशातरस्थितसत्रीनिमित्त तत्समीपागतपुरुषाणा सनन्‍्मान बरोति, वार्ता पृच्छति, तत्स्लोनिमित्त तेषा स्वीकार 
स्नेहदानादिक च करोति । तथा सम्यर्दृष्टिरपि शुद्धात्मस्वरूपोपलब्धिनिमित्त शुद्धात्माराधकप्रतिपादकाचार्योपाध्याय- 
साधूना गुणस्मरण दानादिक च॒ स्वय शुद्धात्माराधनारहित सन्‌ करोति । एवमज्ञानीसज्ञानीजीवस्वरूपव्याख्याने कुते 
सति पुण्यपापादिसप्तपदार्था जीवपुद्ग्लसयोगपरिणामनिव्ृत्ता इति पीठिकाव्याख्याव घटते । नास्ति विरोध । एव 
सज्ञानीजीवब्याख्या नमुख्यस्वेत गाथाचतुष्टय गत इति पुण्यपापादिसलपदार्थपीठिकाधिकारे गराथाषट्केन प्रथमातरा- 
घिकारो व्याख्यातः । 

झ्रत पर यथाक्रमेणेकादशगाथापयंत पुनरपि सज्ञानीजीवस्य विशेषव्याख्यान करोति । तजश्नैकादशगायासु 
मध्ये जीव कर्सा भृत्तिकाकलशमिवोपादानरूपेण निश्चयेन कर्म नोकमं '्व न करोतीति जाननू सन्‌ शुद्धात्मान स्व- 
सवेदनज्ञानेन जानाति य स ज्ञानी भवतीति कथनरूपेण कम्सस्स ये परिरणाभ' इत्यादिप्रथमगाथा । तत पर 
पुण्यपापादिपरिणामान्‌ व्यवहारेश करोति निश्चयेन न करोतीति सुख्यत्वेन सूत्रमेक । भ्रथ कर्मत्व स्वपरिणामत्व 
सुखदु खादिकर्मफल चात्मा जानप्नप्युदयागतपरद्रष्य न करोतीति प्रतिपादनरूपेण 'राविपरिरशासदि' इत्यादिगायात्रस 
तदनतर पुद्गलोषि वर्णादिस्वपरिणामस्येव कर्ता न चर ज्ञानादिजीवपरिणामस्येति कथनरूपेण 'जविपरिशामदि' 
हत्यादिसूत्रमेक । श्रत पर जीवपुद्गलयोरन्योन्यनिमित्तकर्त त्वेषि सति परस्परोपादानकतृ त्व नास्तीति कथनमुख्यतया 
“लजीवपरिणाम' इत्यादि गायात्रय | तदनतर निश्चयेन जीवस्यथ स्वपरिशामरेव सह कतृंकर्ममावों भोक्तृमोग्य- 
भावश्न ति प्रतिपादनरूपेण 'शिच्छुयशायर्स' इत्यादिसूत्रमेक | ततश्न व्यवहारेणश जीव पुद्गलकर्मणा कर्ता भोक्ता 
ब्ेति कथनरूपेण “ववहाश्स्स दु' इत्यादिसूत्रमेक । एवं ज्ञानी जीवस्य विशेषव्याख्यानमुख्यत्वेनेकादशगाथा9िद्वितीय- 
स्थले समुदायपातनिका । तचझ्यथा---अथ कथमात्मा ज्ञानीभूतो लक्ष्य इति प्रश्ने प्रत्युत्तर ददाति । 


टीका -- (एदे जीवशिबद्धा) ये कोधादिक झ्रास्वभाव जो जीवके साथ निबद्ध हैं श्पाधिक रूप 
हैं (पर सयोग से उत्पन्न हुए हैं) किन्तु उपाधिरहित शुद्ध स्फटिक सरोखे शुद्ध जीव के स्वभाव नही हैं । 
(प्रधुव) बिजली के चमत्का रके सामान चचल हैं भ्रत्यन्त क्षणिक है किन्तु शुद्ध जीव ही प्र॒व है--अभरटल 
है। (प्रणिक्ष्चा) शीतोष्ण ज्वरके वेगके समान एकसे रहनेवाले नहीं हैं, कभी कम कभी अ्रधिक होते हैं 
स्थिरता को प्राप्त नही होते हैं, विनश्वर हैं किन्तु चैतन्य चमत्कार मात्र एक शुद्ध जीव ही नित्य है । 
(तहा भ्रसरणा य) वेसे ही भ्रशरण है क्योकि तीम्र कामवेग के समान इनको नियत्रित करके रखा नही 
जा सकता, किन्तु शुद्ध जीव ही निविकार बोध स्वरूप शरणभूत है। (दुक्खा) श्राकुलता के उत्पादक 
होने से काम क्रीधादिक श्राख्रवभाव स्वय दू ख स्वरूप हैं। किन्तु शुद्ध जीव ही भ्रनाकुलत्व लक्षण वाला 
होने से वास्तविक सुख स्वरूप ही है (दुःख फलारिय) भविष्य काल में होनेवाले नारकादि दु खो के 
कारणभूत होनेसे क्रोधादिक झास्रवभाव दु'ख फंलरूप हैं किन्तु शुद्ध जीव ही वास्तवमे सुख फलस्वरूप है | 


४६ | समयसार 


(णादूण शिवत्तए तेहि) इस प्रकार के भेदज्ञान के भ्रनतर समय में ही जब कि मिथ्यात्व रागादि आसुब 
भावों को उपयुक्त प्रकार जानकर जिस समय मेघपटल रहित सूर्यके समान इन सबसे दूर हो जाता है 
उस ही क्षरपमे यह जीव ज्ञानी होता है। इस प्रकार भेदज्ञान के सासूव भाषा की निवत्तिका समान काल 
सिद्ध होता है ॥॥७६॥। 

विशेषार्थ --आ॥रचार्यदेव ने इस गाथामे यह स्पष्ट बतलाया है कि क्रोधादिक विकारी भावोका न 
होना कहो श्रथवा भेद विज्ञान का होना कहो यह दोनो एक है भ्रोर इन दोनों का काल समान है| ऐसा 
नही हो सकता कि भेदज्ञान तो हो जाय और क्रोधादिक विकारी भाव फिर भी बनते ही रहे । एव जिसकी 
आत्मा में क्रोधादिक विकारी भाव नही है वही ज्ञानी है । 

यहा शिष्य शका करता कि है प्रभो ! इस प्रकरग के पूर्व मे आपने प्रतिज्ञा तों यह की थी कि 
प्रब पुण्यपापादि सात पदार्थों की पीठिका का व्याख्यान किया जाता है श्रौर यहा व्याख्यान में सग्यग्ज्ञानी 
भ्ौर भ्रज्ञानी जीव का स्वरूप मुख्यतासे कहा गया तब यहा पुण्यपापादि सात पदार्थों की पीठिका का 
व्याख्यान केसे हुआ ” इसका समाधान आचार्य करते है कि यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि यदि जीव 
और भ्रजीव एकातरूप से भ्रपरिणामी ही हो परिणमन शील नही हो तब तो दो ही पदार्थ ठहरे और यदि 
सर्वथा परिणमन शील ही हो-एक दूसरे के साथ सर्वथा तन्‍्मय होकर रहनेवाले हो तो एक ही पदार्थ ठहरे । 
इसलिए ये दोनो ही कथचित्‌ परिणमनशील है। कथचित्‌ का क्‍या अर्थ है ? इसको स्पष्ट कर बतलाते है कि 
यह जीव शुद्ध निए्चयनय से श्रपने स्वरूप को नहीं छोडता है तथापि व्यवहार से कर्मों के उदयके वश 
होकर रागई षादि गऔपाधिक (विकारी) परिर्ामों को ग्रहण करता है। यद्यपि स्फटिकके समान यह 
जीव रागादि विकारी परिणामो को श्र गीकार करता है फिर भी श्रपने स्वरूप को नही छाडता है जबकि 
इसमे कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध है। इसलिये जबतक अज्ञानी बहिरात्मा मिथ्याहृष्टि की अ्रवस्था मे 
रहता है तबतक प्रधानतासे विषय कंषायरूप प्रशुभ परिणाम करता रहता है किन्तु कभी कभी चिदानद 
स्वरूप शुद्धात्मा को प्राप्त किये बिना उससे शून्य केवल भोग श्राकाक्षा के निदानबंध स्वरूप शुभ परिणाम 
भी करता है। उस समय (इस अज्ञान दशामे) इसके द्रव्य श्र भावरूप पुण्य पापमय आखब पदार्थका 
और बंध पदार्थेका कर्तापना घटित होता है । वहा पर जो भावरूप पुण्यपापादि होत है वे जीव के परिणाम 
होते है भ्रौर द्रव्य रूप पृण्यपापादि है वे अ्जीव के श्रर्थात्‌ पुदगलके परिणाम होते हे । किन्तु जा सम्यर्हष्टि 
प्र्धात्‌ प्रन्तरात्मा या ज्ञानी होता है वह प्रधानता से निश्चय रत्नत्रय है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धोययोंगके 
बलसे निश्चय चारित्र के साथ भ्रविनाभाव रखनेवाले वीतराग सम्यर्दर्शन वाला हाता हुआ्ला निविकल्प 
समाधिरूप परिणाममे परिणमन करता है तो उस परिणाम से द्रव्य भावरूप सवर, निजेरा और मोक्ष 
पदार्थ का कर्ता होता है । किन्तु कभी कभी निविकल्प समाधिरूप परिणामों का श्रभाव होजाने पर विषय 
कषाय रूप परिणामों से बचने के लिये शुद्धात्मा की भावना को पुन प्राप्त करने के लिये बहिह प्टि होते 
हुए भी ख्याति, लाभ, पूजा भोग भ्राकाक्षा निदान बध से रहित होता हुआ बह शुद्धात्मा है लक्षण जिनका 
ऐसे श्रहेत सिद्ध और शुद्धात्मा की आराधना करनेवाले और उसी का प्रतिपादन करनेवाले एवं उसी 
शुद्धात्माके साधक ऐसे झाचाये, उपाध्याय झौर साधुश्रोका गुण स्मरणादि रूप शुभ उपयोगरूप परिणाम 
को भी करता है। इसी बात को हृष्टातसे समभाते है-जेसे कोई पुरुष जिसकी श्री देशातर में है उस 
स्त्री का समाचार जानने के लिये उसके पाससे श्राये हुए लोगो का सन्‍्मान करता है, उसकी बात पूछता 
है, भौर उनको श्रपनाकर ब उनसे प्रेम दिखलाकर उनको दानादिक भी देता है यह उसका सारा बर्ताव 
केवल स्त्री का परिचय प्राप्त करने के निमित्त होता है। वसे ही सम्यर्दृष्टि (ज्ञानी) जीवभी जिस 
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कालमे स्वय शुद्धात्मा की श्राराधनासे रहित होता है उस समय शुद्धात्मा के स्वरूपकी उपलब्धिके लिये 
शुद्धात्माके आराधक व प्रतिपादक ऐसे आचाये, उपाध्याय व साधु है उनका ग्रुसस्मरण दान सन्मान 
भ्रादि करता है। इस प्रकार ज्ञानी ओर श्रज्ञानी जीवके स्वरूपका व्याख्यान कर लेने पर पुण्यपापादि 
सात पदार्थ है वे जीव और पुदू्गलके सयोगरूप परिणामसे सपन्न हुए है ऐसा ज्ञान हो जानेसे उपयुक्त 
पीठिका का व्याख्यान झपने आप आजाता है श्रौर इसमे कोई विरोध भी नही है । इस प्रकार शञानी जीव 
की मुख्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई । इस प्रकार पुण्य पाप झ्रादि सप्त पदार्थों के श्रधिकारमे छह गाथाओरो 
से प्रथम भ्रधिकार पूर्ण हुआ ।॥७६।॥ 

इसके आगे ग्यारह गाथाग्रो तक क्रम से उसी ज्ञानी जीव का विशेष व्याख्यान करते हैं । वहा 
ग्यारह गाथाश्ो में भी 'कम्मस्स य परिणाम" इत्यादि प्रथम गाथा से यह बतलाया है कि जिस प्रकार 
कलश का उपादान रूप से कर्त्ता मिट्टी का लोदा है, उसी प्रकार निश्चय रूप से जीव कर्म भौर नोकर्मों का 
कर्त्ता नही है ऐसा समभकर जो पुरुष भ्रपने स्वसवेदन (समाधिरूप) ज्ञान से जो भ्रपने श॒ुद्धात्मा को जानता है 
वही ज्ञानी होता है । इसके श्रागे प्रधानता से एक गाथा मे यह बतलाया है कि यह जीव व्यवहार से पुण्य 
पापादिपरिणामो काकर्त्ता है निश्चयसे नही। इसके भागे कमंपने को भ्रर्थात्‌ अपने श्रापके परिणमन स्वरूपता 
को श्लौर सुख दुखादि रूप कर्म के फल को जानता हुश्रा भी यह आ्ात्मा उदय में आ्राए हुए पर द्रव्य को नहीं 
करता है इस प्रकार का कथन करते हुए 'ण वि परिणमदि' इत्यादि तीन गाथा सूत्र हैं। इसके शझागे 
रा वि परिणमदि' इत्यादि रूप से एक गाथा सूत्र है जिसमे बतलाया है कि पुद्गल भी वर्णादिरूप श्पने 
परिणाम का ही कर्ता है, किन्तु ज्ञानादि रूप जीव के परिणाम का कर्त्ता नही है ऐसा कथन है। श्ागे 
जीव परिणाम' इत्यादि तीन गाथा है उसमे बतलाया है कि यद्यपि जीव और पुदगल मे परस्पर निमित्त 
कत्तापना तो है किन्तु परस्पर मे उपादान कर्तापना तो किसी भी दशा मे नही है उसके श्रागे 'णिच्छय 
णयस्स' इस प्रकार जिसमे यह बतलाया है कि निश्चय से इस जीव का कर्त्ता कर्म भाव श्रौर भोक्ता 
भोग्य भाव भी अपने परिणामों के साथ ही है। इसके भ्रागे 'ववहारस्स दु' इत्यादि एक सूत्र है जिसमें 
कहा गया है कि व्यवहार नय से जीव पुदूगल कर्मों का कर्त्ता भौर भोक्ता भी है। इस प्रकार ज्ञानी 
जीव की विशेष व्याख्यनन की मुख्यता से ग्यारह गाथाओ मे दूसरा स्थल पूर्ण होता है उसकी यह समुदाय 
पातनिका हुई । 


भ्रव यहा सबसे प्रथम यह बताते है कि यह प्रात्मा ज्ञानी है यह बात कंसे जानी जाती है -- 


कम्मस्स य परिणाम णोकम्मस्स य तहेव परिणाम । 
ण करेदि एयमादा जो जाणदि सो हवदि णाणी ॥॥८०।॥। 
कम राइल परिरणा्ं नोकमंरण्थ तथेव परिणाम । 
न करोत्येनमात्मा यो जानाति स भवतति ज्ञानी ॥८०॥ 
यह प्रात्मा उपदान रूप से कमे के परिणाम का झौर नोकमें के परिणाम का करने वाला नही है इस प्रकार 
जो जानता है (भ्र्थात्‌ समाधिस्थ होकर भनुमव करता है) वही ज्ञानी होता है ॥८०॥। 
तात्पयंबृत्ति -कम्मस्स थ परिणाम सपोकस्मस्स य तहेव परिणाम रण करेवि एवसादा जो जारणदि 
यथा प्रत्तिकाकलशमुपादानरूपेण करोलि तथा कर्मणा नोकमेणशश्ल परिणाम पुद्शलेनोपादानकारणाभूतेन क्रियमारा न 
करोत्यात्मेति यो जाताति सो हवदि स्पाणी स निपश्चयशुद्धात्मन परमसमाधिबलेन सावयन्सन्‌ ज्ञानी मवति । इति 
ज्ञानीभूतजीवलक्षणकथनरूपेण गाया गता । भय पुष्यपापादिषरिणामान्‌ व्यवहारेण करोतीति प्रूपपति। 


द्घ | समयसार 


ढोका-- (कम्मस्स य परिणाम रशोकम्मस्स य तहेव परिणाम शा करेदि एदमादा) जिस प्रकार 
कलश का उपादान कर्ता मिट्टी है उसी प्रकार कर्म प्रौर नोकर्म के परिणाम कर्ता भी पुदुगल द्रव्य हैं, 
परन्तु प्रात्मा उनका उपादान कर्ता नही है इस प्रकार (जो जाणादि सो हवदि णाणी) जो जानता है 
बह निएचय शुद्ध भ्रात्मा का परम समाधि के द्वारा अनुभव करता हुआा ज्ञानी होता है ॥5०॥॥ 

विशेषार्थ-यद्चपि उपयुक्त गाथा में 'जानाति' क्रिया पद श्राया है जिसका श्रर्थ केवल जानना 
मात्र होता है किन्तु आचार्य श्री ने उसे समाधि में स्थित रहने वाले के लिए प्रयुक्त किया है, जेसा कि 
टीकाकार स्पष्ट कर बतला रहे है, क्योंकि भ्रात्त रौद्रभाव से रहित शुद्ध ज्ञान छदमस्थ को उसी समय 
होता है । भ्रन्य समय मे तो इष्ट अनिष्ट कल्पनापूवक बाह्य वातावरण भें लगकर वह रागद्ग ष करता 
ही रहता है। इसी प्रकार 'जानाति' या बित्ति' क्रियाये जहा श्रावे वहा सब ही स्थान पर श्राचार्ये 
महाराज का यही श्रभिप्राय समझना चाहिये। 

प्रागे व्यवहार से यह प्रात्मा पुण्य पापादि परिणामों का कर्ता है (निश्चय से नहीं) ऐसा कहते है - 


ऊकत्ता आदा भणिदो ण य कत्ता केण सो उवाएण । 
धम्मादी परिणामे जो जाणदि सो हवदि णाणी।।८१॥ 


कर्ता श्रात्मा मणितः न च॒ कर्त्ता केन स उपायेन । 
धर्मादीन्‌ परिणामान्‌ यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥८१॥ 
झ्रषें---किसी एक नयसे (व्यवहार नयसे) प्रात्मा पुष्य पापादि परिणामोका कर्ता है श्रौर किसी एक नयसे 
(निश्चयनय से) प्रात्मा इन परिणामों का कर्ता नहीं है, इस प्रकार जो जानता है वह ज्ञानी होता है ॥॥८५१॥ 
तात्पयेबृत्ति--कत्ता ञ्रादा भणिदो कर्त्तात्मा भणित णाय कत्ता सो न च कर्त्ता मवति स प्रात्मा केण 
उदायेण केनाप्यूपायेन नयविभागेन | कैन नयविभागेनेति चेत्‌ निश्चयेन ग्रकर्ता व्यवहारेण कत्तेति । काव धम्मादी 
परिणासे पुण्यपापादिकमजनितोपाधिपरिणामान्‌ जो जाणदि सो हृवदि खारशों ख्यातिपुजालाभादिसमस्तरागानि- 
विकल्पोपाधिर हिंतसमाधौ स्थित्वा यो जानाति स ज्ञानी मवति । इति निश्चयनयव्यवहारास्यामक्तृ त्थवकर्त त्वकथनरूपेण 
गाथा गता | अ्रथ पुदंगलकर्म जानतो जीवस्य पुदूगलेन सह तादात्म्यसबधों नास्तीति निरूपयति । 
टोका --(कत्ता श्रादा भण्िदों ण य कत्ता सो) श्रात्मा कर्त्ता भी है और अकर्ता भी है, (केश 
उवाएण) किसी एक नय विभागसे श्रर्थात्‌ निश्चयनयसे श्रकर्त्ता श्रौर व्यवहारनयसे कर्त्ता (धम्मादी 
परिणामे) पुण्य पापादि कर्म जनित विकारी भावों का है। इस प्रकार (जो जाणदि सो हवदि राणी) 
ख्याति लाभ पूजादि समस्त रागादि विकल्पमय झौपाधिक परिणामों से रहित समाधिमे स्थित होकर 
जो जानता है वह ज्ञानी होता है। इस प्रकार निश्चयनयसे अकर्त्तापन श्रौर व्यवहारनय से कर्त्तापन का 
व्याख्यान करनेवाली गाथा हुईं ॥८१॥। 
श्रागे कहते है कि पुदूगल कर्मों को जानते हुए इस जीव का पुदूगल के साथ तादात्म्य सबध नहीं है --- 


ण वि परिणमदि ण गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदव्वपज्जाये । 
णाणी जाणंतो वि हु प्ग्गलकम्मं अणेयविहं |॥८२॥। 


नापि परिणमति न गृह्लात्युत्पद्चते न परद्वव्यप्याये । 
ज्ञानी जानन्नपि खलु पुद्गल कमनिकविधं ।॥।८२॥ 


६8 यह गाथा ग्रात्मब्याति में नही है । 
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धर्य --ज्ञानी जीव प्रनेक प्रकार पुदुगल द्रव्य के पर्यायरूप कर्मों को जानता हुआ भी तस्मयता के साथ परद्रव्य 
की पर्यायों मे उन स्वरूप ने तो परिणमता है, लू भ्रहण ही करता है श्रौर न उन रूप उत्पन्न ही होता है ॥रू२।। 

तात्पयंवृत्ति --पुग्गलकस्मं॑ भ्रणेयजिहृ कर्मंवर्यणायोग्यपुदुगलद्रब्येणोपादानकारणभूसेव क्रियमाणा परुद्यल- 
कमनिकविध मूलोत्तरप्रकृतिभिदभिन्‍्न जाणतो वि हु विशिष्टवभेदशानेन जानन्नपि हु स्‍्फुट स* क कर्ता शाणी सह- 
जानदेकस्वभावनिजशुद्धात्मरागाद्याखवयो मेंदज्ञानी झथि परिणसदि ण गिण्हूदि उप्पक््जदि रप परवण्बपत्जाये 
तत्पूर्वोक्त परद्रव्यपर्यायरूप कर्म निश्चयेन मृलिकाकलशरूपेरोव न परिणमति न तादात्म्यरूपतया भ्रण्हाति न व तदाका- 
रेखोत्पयते । कस्मादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव तेन पुद्गलकर्मणा सह तादात्म्यसबधामाबात्‌ । तत एतदायाति 
पुद्गलकम जानतो जीवस्य पुदूगलेन सह निश्चयेन कतृ कर्म मावो नास्तीति | भ्रथ स्वपरिणाम सकल्पविकल्परूप जानतो 
जीवस्य तत्परिणामनिमित्तेतोदयागतकमणा सह तादात्म्यसबधो नास्तीति दर्शयति । 

टीका:-- (पुम्ग लकश्म भ्रणेयविह) उपादान काररणाभूत कर्म वर्गेणा योग्य पुद्गलद्रव्य द्वारा किया 
हुआ है ऐसे मूल और उत्तर प्रक्॑तिके भेदसे श्रनेक प्रकार होने वाले पुद्गल कर्मको (जाणतो विहु) 
विशिष्ट भेदज्ञान के द्वारा स्पष्टरूप से जानता हुआ भी (णाणी) सहजानद स्वरूप एक स्वभाववाला 
निज शुद्धात्मा भ्ौर रागादि श्राखव इन दोनों के भेद का ज्ञान रखने वाला जीव (रा विपरिणमदि ण 
गिण्हदि उपज्जदि ण पर द्रव्य पज्जाए) न तो परद्रव्य पर्याय स्वरूप पूर्वोक्त कर्म के रूपमे निश्चयसे परि- 
णमन ही कर्ता है जैसे कि मिट्टी कलशरूप में परिणमन कर जाती है, और न तादात्म्य सबधसे ग्रहरा ही 
करता है भ्रौर न उसके श्राकार होकर उत्पन्न ही होता है, क्योकि जिस प्रकार मिट्टी श्रौर कलश में पर- 
स्पर तादात्म्य सबध है वेसा तादात्म्य सबध जीव का पुद्गल कर्म के साथ नही है । इसका भ्रर्थ यह हुआ 
कि पुदूगल कम को जाननेवाले जीव का पुद्गल के साथ निश्चयसे कर्त्ता कम भाव नही है ।॥८२॥। 

आगे कहते हैं कि भ्पने सकल्प विकल्प जालरूप परिणाम को जानते हुए इस जीव का उन परिणामों के 
निमित से उदय में आए हुए कर्मों के साथ तादात्म्य सबंध नही है --- 


णवि परिणमदि ण गिण्हदि उपज्जदि ण परदव्बपज्जाए । 
णाणी जाणंतो वि हु सगपरिणामं अणेयविहूं ॥ 5८३ ।। 
नापि परिणमति न गृह्लात्युत्पणते न परद्रव्यपर्याये । 


ज्ञानी जानपश्नपि खलु स्वकपरिणामसनेकविधं ॥॥८३॥ 

भ्रथ--- ज्ञाती जीव प्रपते अनेक प्रकार के होने घाले परिणामों को जानता हुआ भी निश्चय से परद्रव्य की 
भ्रवस्थारूप न परिणमन करता है, न उसको ग्रहण करता है न उस रूप उत्पन्न ही होता है ( इसलिए निश्चय से 
उसके साथ कर्त्ता कर्म माव नहीं है ।। करे ॥। 

तात्पयंवृत्ति --सगपरिणाम प्रणेयविहू क्षायोपशमिक सकल्पतिकल्परूप स्वेनात्मनोपादानकारशभूतेन 
क्रियमारणा स्वपरिणाममनेकविध णारणो जारणतो थि हुं निविकारस्वसवेदनज्ञानीजीव स्वपरमात्मनोविशिष्टभेदशानेन 
जानज्नपि हु स्फुट जवि परिणमदि रफ णिण्हदि उप्पत्जदि रण परदव्यपज्जाये तस्य पूर्वोक्तस्वकीयपरिशणामस्य 
निमित्तभूतमुदयागत पुद्गलकर्मपर्यायरूप म्रत्तिकाकलशरूपेणेव शुद्धनिश्वयनयेन न परिणमति न तन्मयत्वेन ग्रुह्मति 
न तत्पययिणोत्प्यते च। कस्मात्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव तेन पुदुगलकर्मणा सह परस्परोपादानकारणाभावादिति। 
एतावता किमुक्त भवति स्वकीयक्षायोपशमिकपरिणाम निमित्तमुदयागत कर्म जानतोपि जीवस्य तेन सह निश्चयेन कतू - 
कर्ममावो नास्तीति । भ्रथ पुद्गलकमफल जानतो जीवस्य पुद्गलकर्मफलनिमित्तेन द्रव्यकर्मणा सह निश्चयेन कतूंकर्मे- 
भावों नास्तीति कथयति 


७७ | सप्तयसार 


टीका-- (सगपरिराम प्रणेयविह) क्षयोपशम भाव के कारण होने वाले सकल्प विकल्प रूप 
भ्रपने परिगगाम जिसको आ्रात्मा ने स्वय उपादानरूप होकर किया है और जो श्रनेक प्रकार है उनको 
(णाणी जाणतो विहु) श्रपने परमात्मस्वरूप विशेष भेदज्ञान के बल से स्पष्ट जानता हुआ भी वह 
निविकार स्वसवेदन ज्ञानी जीव ( ण वि परिणमदि ण गिण्दि उपज्जदि शा परदव्व पज्जाये ) उन 
पूर्वोक्त अपने परिणामों के निमित्त से उदय मे प्राये हुए पुदुगल कर्म की पर्याय रूप मे जंसे मिट्टी कलशरूप 
में परिणमन करती है वैसे शुद्ध निश्वयनय से न तो परिणमन ही करता है और न तन्मयता के साथ उसे 
ग्रहण ही करता है और न उस रूप से उत्पन्न ही होता है क्योकि मिट्टी ओर कलश में परस्पर जिस प्रकार 
उपादान और उपादेय भाव है। उस प्रकार उस पुदुगल कर्म क साथ श्रात्मा का उपादान उपादेय 
भाव नही है ! इसलिये श्रपने क्षायोपशमिक परिणाम के निमित्त से उदय में श्राए हुए कर्म को जानते 
हुए जीवका भी उस कर्म के साथ निश्चय रो कर्ता कर्म भाव नही है ॥८३॥ 

ग्रागे पुदूयल कर्म के फल को जानते हुए ज्ञानी जीव के साथ पुदुगल कर्म के फल के कारण से फिर द्रव्य कर्म 
के साथ निश्चय से कर्ता कर्म भाव नही हे ऐसा वर्णन करते हैं -- 


णवि परिणमदि ण गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदव्वपज्जाए । 


णाणी जाणंतो बि हु पुग्गलकम्मफलमणंतं ।(८४।। 
नापि परिणमति न गह्लात्युत्पश्चते न परद्रव्यपयायि । 
ज्ञानी जानन्नपि खलु पुद्गलकसंफलमनंतं ।॥८४॥। 


अर्भ--ज्ञाती जीव पुरगल कर्मों के भ्रनन्‍्त सुख दुख फलो को जानता हुआ भी निश्चय से पर द्रव्य की पर्याय 
रूप मे न तो परिणमन ही करता है श्रौर न उसे ग्रहण ही करता है श्रौर त्‌ उस रूप से उत्पन्न ही होता है ।॥८४॥ 

तात्पर्यबृत्तिः--पुग्गलकम्मफलमरात उदयागतद्रव्यकर्मणोपादानकाररभूतेन क्रियमाण सुखदु खरूपणक्त्य- 
पेक्षयानतकर्म फल णारणो जारातो वि हु वीतरागशुद्धात्मसवित्तिममुत्पन्नसुखामृतरसतृत्षो भेदज्ञाती निर्मलविवेक भेद- 
ज्ञानेन जानप्नपि हि स्फुट शा परिरामदि ण गिह्लदि उप्पज्जवि शा परदव्वपज्जाये वत्तमातसुखदु खरूप शक्तथ- 
पेक्षानिमित्तमुदयागत परपर्यायरूप पुदूगलकमं मृत्तिकाकलणशरूपेणेव शुद्धनयेन स परि णमति न तन्मयत्वन गृह्लाति न तत्पययि- 
णोत्पयते च। करमादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोण्वि तेन द्रव्यकमं रा सह तादात्म्यलक्षरासबधाभावादिति | कि च विशेष 
यदि पुदगलद्व्यकर्मरूपेण न परिणमतिन गृहक्लाति न तदाकारेखोत्पद्यते | तहि कि करोरति ज्ञानी जीव मिथ्यात्वविषयकरपाय- 
ख्यातिपुजालाममोगाकाक्षारूप निदान बधशल्प दिविभावपरि णा मकतृ त्वभोक्त त्वविकल्पशुन्य पुणकलशवच्चिदानदे कस्व मा- 
बेन भरितावस्थ शुद्धात्मान तिविकल्पसमाधौ ध्यायतीति भावार्थ । एवमात्मा निश्चयेन द्रव्यकर्मादिक परद्रव्य न 
परिणमतीत्यादिव्याख्यानमुख्यत्वेत गायात्रयथ गत । प्रथ जीवपरिणाम, स्वर्परिणाम स्वपस्णशामफल च जडस्वभावत्वाद- 
जानत पुरगलस्य निश्चयेत जीवेन सह कतृ कर्म मावो नास्तीति प्रतिपादयति । 


टीका--(पुर्गलकम्मफलमणत ) पौदृगलिक कर्मों का फल जो कि उपादान कारण रूप से उदयागत 
द्रव्य कम के द्वारा किया जाता है तथा सुख दु ख रूप शक्ति की श्रपेक्षा से प्रनत प्रकार का होता है 
उसको (णाणी जाणतों विहु) वीतरागरूप जो शुद्धात्मा उसके सवेदन से समुत्पन्न सुखामृत रस उससे 
तृप्त होता हुआ भेदज्ञानी जीव श्रपने निमंल विवेकरूप भेदज्ञान से स्पष्ट रूप जानता हुआ भी ( णावि 
परिणमदि रा गिण्हदि उपज्जदि ण पर दब्ब पज्जाये) वरंमान सुख दुख रूप शक्ति की श्रपेक्षा का निमित्त 
(उपादान रूप मे) उदय मे श्राया हुप्ना पुदूगल कर्म जो कि पर द्रव्य पर्याय स्वरूप है उसके रूप मे जैसे 


कत्‌ कर्मा धिकार [ ७१ 


मिट्टी कलश के रूप मे परिणमन करती है वेसे शुद्धनयकी श्रपेक्षा से न तो परिणमन ही करता है, न 
तन्मयता के साथ उसे ग्रहण ही करता है श्रौर न उसकी पर्यायरूप से उत्पन्न ही होता है क्योकि मृत्तिका 
शझौर कलशम परस्पर जेसा तादात्म्य लक्षण सबध है वेसा सबध ज्ञानी जीव का द्रव्य कर्म के साथ नही है । 


यहां कोई प्रश्त करता है कि ज्ञानी जीव जब पुदगल द्रव्य कर्म के रूप मेन तो परिणमन ही 
करता है, न उसे ग्रहर ही करता है और न तदाकार रूप से उत्पन्न ही होता है तब बह ज्ञानी जीव 
क्या करता है ” इसका उत्तर आचाये देते है कि बह तो मिथ्यात्व, विषय, कषाय, ख्याति, पूजा, 
लाभ और भोगो की आ॥राकाक्षारूप निदान बंध, शल्य प्रादि विभाव परिणामो का कर्तापन और 
भोक्तापन के विकल्प से रहित भ्रपनी शुद्धात्मा का स्वरूप जो कि जल के भरे हुए कलश के समान 
केवलमात्र एक चिदानद स्वभाव से परिपूर्णो है उसीका निविकल्प समाधि मे स्थित होकर ध्यान करता 
है ।।८४।॥। 

विशेषार्थ-ग्राचायंदेव ने यहा पर इन तीन गाथाग्रो मे यही बतलाया है कि ज्ञानी जीव जानने 
के स्वभाव वाला है| वह अपने परिणामो को ही जानता है श्रौर कर्म व कर्म के फल को भी जानता हैं, 
किन्तु भ्रपने परिणामों को तो तन्‍्मय होकर जानता है। पर कम व कर्मके फलको श्रपनेसे पृथक्रूप 
जानता है। श्रत इनके रूप मे किसी भी दशा मे परिणमन नहीं करता, विकारी नही बनता, क्योकि 
वह तो बीतराग स्वरूप निविकल्प समाधि मे तल्लीन होकर रहता है इसीलिये वह ज्ञानी नाम पाता है । 

इस प्रकार निश्चयनय से आत्मा द्रव्यकर्मादि स्वरूप परद्रव्य के रूप में कभी नही परिणमता इस 
प्रकार की व्याख्यान करने वाली तीन गाथा हुई ।॥।८४॥।। 

श्रागे जड स्वभाव होने से जो पुद्गलद्गव्य जीवके परिणाम को और अपने पस्णिाम को तथा श्रपने परिणाम 
के फलक! भी नही जानता उस पुदुगल का भी निश्चयनय से जीव के साथ कर्त्ता कर्म माव नही है ऐसा बतलाते है -- 


णवि परिणमदि ण गिण्हदि उपज्जदि ण परदव्वपज्जाए । 
पुग्गलद॒व्ब पि तहा परिणमदि सर्एह भावेहि ॥८५॥ 
नापि परिणमति न गृण्हात्युत्पद्यते न परद्रव्यपर्याये । 
पुद्गलद्रव्यमपि तथा परिणमति स्वकर्मावे: ॥८५॥। 
झर्थ--उसी प्रकार पुदुगलद्रव्य भी पर द्रव्य को पर्याय रूप मे न॒ तो पशण्णिमन ही करता है न कभी उसको 
ग्रहण ही करता है भ्रौर न उस रूप में कभी उल्प्न ही होता है किन्तु अपने श्रापके परिणामों से ही परिणमन करता 
है | ८५॥। 
तात्पयेवृत्ति -- णवि परिणसदि ण गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदष्बपत्जाएं यथा जीवो निश्चयेनानत- 
सुखादिस्वरूप त्यकत्वा पुदुगलद्रव्यरूपेशा न परिणमति न च तन्मयत्वेन ग्रृष्हाति न तत्पययिणोत्पद्यते | पुर्गलद॒ध्य पि 
तहा तथा पुद्गलद्गव्यमपि स्वयमतर्व्यापक भूत्वा मृत्तिकाद्रव्यव लशरूपेणेव चिदानदकलक्षणजावस्वरूपेण न प्णिमति 
न च जीवस्वरूप तन्मयत्वेन ग्रृष्हात न च जीवपर्यायेशात्पध्ते । तहि कि करोति परिणमइ सर्णह भावेहि 
परिशमति स्वकीयंवेणर दिस्वमार्व परिणामंगु खर्धम्मे रिति । कस्मादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव जीवेन सह तादात्म्य- 
लक्षणसबधाभावादिति । एवं पुदंगलद्वव्यमपि जीवेन सह न परिणमतीत्यादिव्याख्यानमुख्यत्वेव गाथा गता । भ्रथ 
यद्यपि जीवपुद्गलपरिणामयोरस्पोन्यनिभित्तमात्रत्वमस्ति तथापि निश्चयनयेन तयोने कतू कमंमाब इत्यावेदयति । 
टीका--( ण॒वि परिणशमदि ए गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदव्य पज्जाए) जैसे निश्चयनय से जीव 
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प्पने भ्रनत सुखादि स्वरूप का छोडकर पुद्गलद्रव्य के रूप में न तो परिशमन ही करता है, न तन्‍्मयता 
से ग्रहण ही करता है श्लौर न उसके आकाररूप उत्पन्न ही होता है ( पुग्गलदव्ब पि तहा ) उसी प्रकार 
पुदुगलद्॒व्य भी स्वय तादात्म्य स्वरूप से जिस प्रकार मिट्टो कलश रूप में परिणमन करती है उस 
प्रकार चिदानद है लक्षण जिसका ऐसे जीव स्वरूप मे न तो परिणमन ही करता है, न तन्मयता के साथ 
ग्रहण ही करता है श्रौर न जीव के श्राकार ही बनता है, किन्तु (परिणशमदि सह भावेहि) वह भी 
सदा भ्रपने वर्णादि स्वभावरूप गुरा धर्मों के द्वारा ही परिणमन करता है क्योकि मृत्तिका और कलश मे 
जैसा तादात्म्य सबध है वसा सबंध पुद्गलद्गव्य का जीव के साथ नही है ॥८५।। 

विशेषार्थ --प्राचार्य महाराज कहते हैं कि जीव और पुद्गल ये दोनो ही द्रव्य परिणमन शील हैं, 
ग्रत परस्पर सयोगात्मक परिणमन को भी प्राप्त होते है परन्तु फिर भी अ्पनेपत को नहीं छाडते। 
जैसे जीव कार्माण पुदुगलो के सयोग से भो वर्गादिमान नही होता वे ही ससारी जीव के साथ सबधित 
होकर भी पुदुगलद्रव्य कभी भी ज्ञानादिमान नही होता परन्तु जीव रागादिमान होकर भी चेतनावाला 
ही रहता है तो पुदू्गल भी करमंरूप से परिणभन करके भी जड स्वरूप ही रहता है । 

इस प्रकार पुदुगल द्रव्य भी जीव के साथ उस रूप होकर परिणमन नही करता है इत्यादि व्याख्यान 
की मुख्यता करके गाथा पूर्ण हुई । 

श्रागे जीव और पुद्गल के परस्पर मे निमित्त नेमित्तिक सबध होने पर भी निश्चयनयसे इनका आपस मे कर्ता 
कर्म माव नहीं है ऐसा कहते है -- 


जोवपरिणामहेदु कम्मत्तं पुग्गला परिणमंति। 
पुग्गलकम्मणिमित्तं तहेव जीवों वि परिणमह ।।८६।। 
ण वि कुब्बइ कम्मगुणे जोबो कम्म॑ तहेव जोवगुणे । 
अण्णोण्णणिमित्तेण दु परिणाम जाण दोण्हपि ॥८७॥ 
एएण कारणेण दु कत्ता आदा सएण भावेण। 
पुग्गलकस्मकयाणं ण दु कत्ता सब्वभावाण ॥८८॥ (त्रिकलम) 
जीवपरिणामहेतु कमंत्व॑ पुदूगला: परिणमंति । 
पुदुगलकर्मनिमित्तं तथेव जीवो४पि परिणमति ॥॥८६॥ 
नापि करोति कमंगुणान्‌ जीव: कर्म तथेव जोवगुणान्‌ । 
प्रन्योन्यनिमिस्तेन तु परिणाम जानीहि दयोरपि ॥८७॥ 
एतेन कारणोन तु कर्ता आ्रात्मा स्वकेन भावेन । 
पुद्गलकसंकृतानां न तु कर्ता स्वभावाना ॥८६८॥। 


प्रं--यद्यपि जीव के रागढ षी परिणामों का निमित्त पाकर पुदुगल द्रव्य कर्मत्व रूप परिणमन करता है । 
वैसे ही पौद्गलिक कर्मों के उदय का निमित्त पाकर जीव रागादि रूप परिणमन करता है। तथापि जीव कम के गुण 
रूपादिक को स्वीकार नहीं करता उसी भाति कर्म भी जीव के बेतताद़ि गुणो को स्वीकार नही करता, किन्तु केवल- 
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मात्र इस दोनो का परस्पर एक दूसरे के निमित्त से उपयुक्त विकारी परिशमन होता है। इस कारण से वास्तव मे 
आत्मा श्रपने भावी से ही भ्रपने भावों का कर्ता होता है किन्तु पुद्गल कर्मो के द्वारा किये गए सर्व भावों का कर्ता 
नही है । 


तात्पयेवृत्ति --जीवपरिणामहेदू कम्मत्त पुग्गला परिणमंति यथा कु मकारनिमित्तेन मृसिकाशटरूपेश 
परिशमति तथा जीवसबधिमिथ्यात्वरागादिपरिणामहेतु लब्ध्वा कमंवर्गणायोग्य पुद्गलद्भव्य कर्मत्वेन परिणमति 
पुर्गलकम्म रिगमित्तं तहेव जीवों वि परिरषमदि यथैव च घटनिमित्तेन एवं घट करोमीति कु भकार परिणमति 
तथ्थवोदयायतपुदूगलकमहैतु लब्ध्वा जीवोपि निविकारचिच्चभत्कारपरिणतिमलभमान सब्‌ मिथ्यात्वरागादिविभावेन 
परिणमतीति । भ्रथ--णवि कुव्वदि कम्सगुणे जोबो यद्यपि परस्परनिमित्तेन परिणमति तथापि निश्चयनयेन जीवो 
वर्णादिपुद्गलकर्मग्रुणात्न करोति । कम्म तहेव जीवगुणे कम च तयेवानतज्ञानादिजीवगुणान्न करोति झण्णोण्णरि- 
मित्तेण दु परिणाम जाण वोण्ह॒पि यद्यप्युपादानरूपेण न करोति तथाप्यस्योन्यनिमित्तेन घटकु मकारयोरिव परिराम 
जानीहि द्रयोरपि जीवपुद्गलयोरिति | अथ--एदेण फारणेरए बु कत्ता श्रादा सएश भावेरा एतेन कारणेन पूर्ष- 
सूत्रद्ययव्याख्यानस्पेण तु॒निर्मलात्मानुभूतिलक्षणापरिणामेन शुद्धोपादानकार णभूतेनाब्याबाधानतसुलखा दिशुद्धभावानां 
कर्ता । तद्विलक्षणोनाशुद्धोपादानका रण भूतेत रागाद्यशुद्धभावाना कर्त्ता भवत्यात्मा। कथ। यथा भृत्तिकाकलशस्येति 
पुग्गलकम्सकदारण रा दु कत्ता सव्वभावारां पुद्गलद्रव्यकर्मकृतावा न तु कर्ता सर्वभावाना ज्ञानावरणादिपुद्गलकमे- 
पर्यायाणामिति । एवं जीवपुद्गलपरस्परनिमित्तकार ण॒व्याख्यानमुख्यत्वेत गाथात्रय गत । श्रथ तत एतदायाति---जीवस्य 
स्वपरिणामरेव सह निश्चयनयेन कतू कमंमावों मोक्तृमोग्यमावश्व भवति । 


टीका -- (जीवपरिणामहेदु कम्मत पुम्गला परिणमति) जेसे कु भकारके निमित्त से मिट्टी 
घड़े के रूप में परिग्ममन करती है उसी प्रकार जीव सबंधी मिथ्यात्व व रागादि परिणामों का 
निमित्त पाकर कमंवग्गंगा योग्य पुदूगलद्॒व्य भी कमेरूप मे परिणमन करता है। (पुग्गलकम्म खिमित्त 
तहेव जीवो वि परिणमइ) जिस प्रकार घट का निमित्त पाकर कुम्हार “मैं घडे को बनाता है इस प्रकार 
भावरूप परिणमन करता है वँसे ही उदय मे आये हुए द्रव्य कर्मोंका निर्मित्त पाकर भ्रपने विकार 
रहित चेतनामात्र परिणति को प्राप्त नही होता हुआ जीव भी मिथ्यात्व और रागादिरूप विभाव 
परिणाम रूप परिणमत करता है। (णवि कुव्चइ कम्मगुणो जीवो) यद्याप परस्पर एक दूसरे के निमित्त 
से इन दोनो का परिणमन होता है तो भी निश्चयनय से जीव पुदगलकर्म के वर्शादि ग्रुणों को पैदा 
नही करता है (कम्म तहेव जीवगुणे) वेसे कर्म भी जीव के भ्रनत ज्ञानादि गुणों को उत्पन्न नही करता 
है। (भ्रण्णोणरिमित्तेण दु परिणाम जाण दोण्हपि) यद्यपि उपादान रूप से नहीं करता फिर भी घट 
और कुम्हार की भाति इन दोनो जीव और पुद्ूगलोका परस्पर मे एक दूसरे के निभित्त से परिशमन 
होता है (एदेश कारणेण दु कत्ता श्रादा सएण भावेण) इस प्रकार पूर्वोक्त दो सूत्रो मे जेसा बतलाया 
गया है उस रूप जीब जब निमल श्रात्मा की शअनुभूति है लक्षण जिसका ऐसा शुद्ध उपादान ही है कारण 
भूत जिसमे श्रथवा शुद्ध उपादान का कारणभूत जो परिणाम उससे यह जीव अश्रव्याघाघध और ग्रनत 
सुखादिरूप शुद्धभावो का कर्त्ता होता है और इससे विलक्षण एवं श्रशुद्ध उपादान ही है कारण जिसमें 
या अशुद्ध उपादान का कारणभूत ऐसे विकारी परिश्ममन के द्वारा रागादि अशुद्ध मावों का कर्ता होता 
है जेसे मिट्टी कलश का कर्त्ता होती है। (पुग्गल कम्मकदाण रा दु कत्ता सव्वभावारा) किन्तु पुदंगलकर्म 
के किये हुए जो ज्ञानावरणादि पुद्गलकर्म पर्यायरूप जो सब भाव है उन सबका कर्ता प्रात्मा नही है। 
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इस प्रकार जीव भर पुदूगल के परस्पर मे निमित्त कारणपना है इस व्याख्यान की मुख्यता से 
से तीन गायाए पूर्ण हुई ॥| ८६-८७-८८ ॥। 

विशेवार्थ--यहा आचाये देव ने स्पष्ट कर बतलाया है कि वस्तु परिणमन स्वभाववाला है, श्रत 
साधारण परिणमन तो इसका अ्रपने आप समयानुसार सहजतया होता ही रहता है किन्तु परिणमन 
विशेष के लिए उपादान के साथ साथ निमित्त विशेष की भी आवश्कता हांती है | जैसे कि पुदूगल का जो 
कर्मरूप मे परिणशमन होता है वह जीव के रागादिक भावों के बिना नही होता । रागादि भावों से सब ही 
पुद्गलो का परिणमन न होकर कार्मागगा वर्ग गाश्नो का ही कर्मरूप परिणमन हाता है । इसी प्रकार जीव 
का भी जो रागादिरूप परिणमन होता है वह भी पूर्व कर्म के उदय से ही हाता है । किन्तु कर्मोंदय से भी 
रागादिरूप परिणमन उसी जीव का होता है जो शुद्धात्मा के अनुभव से श्रर्थात्‌ समाधि से विमुखता रूप 
प्रशानभाव को अपनाने वाला होता है । इसी प्रकार प्रत्येक जीव श्रार पुद्गल का व्यजन पर्यायरूप विशेष 
परिणमन उपादान और निर्मित्त इन दोनों कारणो के सहयाग से सम्पन्न होता है किसी एक से नही । 

इसलिये यह बाल सिद्ध हुई कि निश्वयनय से जीव का कर्ता कम भाज और भोवतृ भाग्य भाव प्रपत्र परिणामों 
के साथ ही हैं--सो ही कहते है -- 


णिच्छयणयस्स एवं आदा अप्पाणमेव हि करेदि । 

वेदयदि पुणो त॑ं चेव जाण अत्ता दु अत्ताणं ॥८८॥ 
निइुच्चयनयस्येवमात्मात्मानसेव हि करोति। 
बेदयते पुनस्तं चेब जानीहि ग्रात्मा त्वात्मान ॥॥८६॥ 


झ्र्थ --- है शिष्य, तू ऐसा समझ कि निश्चयनय की अ्रपेक्षा से पग्रात्मा अपने श्रापका ही कर्त्ता है और ग्रपने 
श्रापका ही भोक्ता है (किन्तु दूसरे का नहीं) । 

तात्पयंवृत्ति --शिच्छयणयस्स एव झावा प्रप्पाणमेव हि करेदि यथा यद्यपि समीरो नि्मित्त भवति 
तथापि निश्वयनगेन पारावार एवं कललोलानू करोति परिणसति चर | एवं यद्यपि द्रव्यकरमोदियमद्भावासाद्धावात्‌ शुद्धाणुद्व- 
भावयोनिमित्त भवति तथापि निश्चयेन ति्विकारपरमस्वसवेदनज्ञानपरिणत केवलज्ञानादिशुद्धभावान्‌ तथ॑वाशुद्धपरिण- 
तस्तु सासारिकसुखदु खाद्यशुद्धमावाश्रोपादानरूपेणात्मंव करोति। श्रत्र परिण्यामाना परिगमनमेव कतृ त्व ज्ञातव्य- 
मिति न केवल करोति बेदयदि पुणो त बेब जाण श्रत्ता ढु भ्रत्ताणा वेदयत्यनुभवति भु क्ते परिणमति पुनश्च स्व- 
शुद्धात्ममावनोत्यसुखरूपेण शुद्धोपादानेन तदेव शुद्धात्मानमशुद्बोपादानेनाशुद्धात्मान च । स क कर्ता ? प्रात्मेति जानीहि 
एय निश्चयकतु त्वभोक्त्‌त्वव्याख्यानरूपेण गाथा गता । अथ लाकव्यवहार दर्शयति । 

टीका -- (रणिच्छयणयस्स एवं आदा श्रप्पाणमेव हि करेदि) जैसे समुद्र की तरगो के उत्पन्न होने 
में पवन निमित्त कारण है फिर भी निश्चयनय से समुद्र ही तरगो को उत्पन्न करता है उसी प्रकार द्रव्य 
कर्मो के उदय का सद्भाव शभ्रात्मा के भ्रशुद्धभावो मे निमित्त होता है भर द्रव्यकर्म के उदय का न होना 
श्रात्मा के शुद्ध भावों मे निमित्त होता है। फिर भी निश्चयनय की श्रपेक्षा उपादानरूप से तो स्वय शात्मा 
ही जब निविकार परम स्वसवेदन ज्ञानरूप परिणत होता है तब केवलज्ञान भ्रादि शद्ध भावों को उत्पन्न 
करता है भौर अशुद्ध रूप मे परिणत हुआ आत्मा ही उपादान रूप से सासारिक सुख दुख श्रादि रूप 
प्रशुद्ध भावों को उत्पन्न करता है। यहा पर उन परिणामों के रूप मे परिशमन करना ही कर्त्तापन 
से विवक्षित है। भ्रात्मा केवल अपने भावों का कर्त्ता ही हो इलना ही नहीं है किन्तु ( वेदयदि पुणो त 


कत॒ कर्मा घिकार [ ७४५ 


चेव जाण भत्ता दू अत्ताण ) भपने शुद्ध झात्मा की भावना से उत्पन्न सुखरूप शुद्ध उपादान के ह्वासा 
झनुभव भी आत्मा प्रपने शुद्धात्मा का ही करता है, उसीको भोगता है, और उसीका सवेदन करता है, 
भोर उसी रूप में परिशमन करता है, किन्तु भ्रशुद्ध उपादान से शभ्रपनी पग्रशुद्ध भ्रात्मा का ही अनुभवन 
यथा सवेदन करता हुआ उसी रूप परिणमन करता है ऐसा है शिष्य ! तुम समझो । इस प्रकार निश्चय 
कत्तु त्व भोकतृत्व का व्याख्यान करने वाली गाथा हुई ।।58॥ 

भ्रब भ्रागे लोक व्यवहार जैसा होता है बसा बतलाते है -- 


ववहा रस्स दु आदा प्ग्गलकम्मं करेदि अणेयविहं। 

त॑ चेब य वेदयदे पृग्गलकम्मं॑ अणेयबिहं ॥| 5० ॥। 
व्यवहारस्य त्वात्मा पुदूगलकर्म करोति नेकविधम्‌ । 
तच्चेव पुनर्वेदयते पुदूगलकमनिकविध ॥ &० ॥ 


श्र्थ --व्यवहार नय की अपेक्षा से आत्मा अ्रनक प्रकार के अपने पुद्गल कर्मों का करता है शौर उन्ही अभ्नेक 
प्रकार के कर्मों को मोगता भी है । 

तात्पयेवृत्ति -- ववहारस्स दु भ्रादा पुग्गलकम्म॑ करेदि झ्रणेयविहु यथा लोके यद्यपि मृत्पिड उपदान- 
कारण तथापि कु मकारो घट करोति तत्फल च जलधारणमूल्यादिक भक्त इति लोकानामनादिरूढोस्ति व्यवहार । 
तथा यद्यपि कर्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्रब्यमुपादनका रणभूत तथापि व्यवहारनयस्थामिप्रायेणात्मा पुदेगलकर्मानेकविध 
मूलोत्तरप्रकृतिभेदभिन्‍्न करोति त चेव य वेदयदे पुम्गलकम्म भ्रणेयविह्‌ तथंव च तदेवोदयागत पुदूगलकर्मानेकविभ 
इष्टानिष्टपचेद्रियविषयरूपेण वेदयति प्रनुभवति इत्यज्ञानिना निविषयशुद्धात्मोपलमसजातसुखामृतरसास्वादरहितानाम- 
नादिरूढोस्ति व्यवहार । एवं व्यवह्ररेण सुखदु खकत्‌ त्वमोक्त्‌ त्वकथनमुख्यतया गाथा गता। इति ज्ञानिजीवस्थ 
विशेषव्याख्या नरूपेरॉकादशगाथाभिद्वितीयांतराधिकारो व्याख्यात । 

झ्रत पर पवर्विशतिगाथापर्य॑ त द्विक्रियावादिनिराक रणरूपेण व्याख्यान करोति। तत्न चेतनाचेतनयोरेकोपा- 
दागकतृंत्व द्विक्रियावादित्वमुच्यते तस्य सत्तेपव्याख्यानख्पेण जविधुग्गलकस्ममिरखं इत्यादि गाथाह्य॑ मवति । तद्ि- 
वरणद्वादशगायासु मध्ये पुण्णलकस्मणिमित्त इत्यादिगाथाक्रमेण प्रथमगाथापट्क स्वतञ्ञ | तदनतरमज्ञानिज्ञानिजीवक- 
तृ त्वाकतृ त्वमुख्यतया परमप्पाणं कुब्वी इत्यादिदिितीयबट्क । ग्रत पर तस्‍्येव द्विक्रियावादिन पुनरपि विशेष- 
व्याब्यातार्थमुपसहा रख्पेरकादशगाथा मवति । तशैकादशगाथासु मध्ये व्यवहारनयमुख्यत्वेत बबहारस्स बु इत्यादि 
माथात्य । तदनतर निश्चयनयमुख्यतया जो पुग्गलदध्यारण इत्यादिसूत्रचतुष्टय । ततश्च द्रव्यकमरणासुपचारकतृ त्व- 
मुख्यत्वेव जीव हि हेवुभूदे इत्यादिसूत्रचतुष्यमिति समुदायेन पचविशतिगाथाभिस्तृतीयस्थले समुदायपराततिका। 
तथ्था--अथेद पूर्बोक्त कर्मकतु त्वभोक्त त्वतयबिभागव्याख्यान कमंतापसनमनेकातेन सम्मतमप्येकातनयेन मनन्‍्यत । कि 
मन्यते भावकर्मंवन्तिश्वयेन द्रव्यकर्मापि करोतीति चेतनाचेतनकार्ययोरेकोपादानकत त्वलक्षण द्विक्रियावादित्व स्यातु 
तान द्विक्रियाबादिनों दूषयति । 


दीोका.-- (ववहारस्स दु झादा पुग्गलकम्म करेदि अ्रणेयविह) जेसे देखने में श्राता है कि घडे 
का उपादान कारण भिट्टी का पिण्ड है उसीका घडा बनता है तथापि घडे को बनाने वाला कुम्हार है 
श्रौर जल धारण करना उसका मूल्य लेना आदि फल का भोक्ता भी वही कुम्हार है यह ग्रनादिकाल 
से लोगो का व्यवहार चला श्रा रहा है । वैसे ही उपादान रूप से कर्मों का पैदा करने वाला भी कार्मारण 
वर्गणा योग्य पुदुगलद्रव्य है, जो अनेक प्रकार के मूल उत्तर प्रकृति भेद लिए हुए नाता प्रकार 


७६ ] समयसार 


ज्ञानावरणादि पुद्मसलकर्म है उसका करने वाला व्यवहार नय से आत्मा है (ऐसा समझा जाता है) । 
(त चेव य वेदयदे पुग्गलकम्म भ्रणोयविह) श्रौर उदय मे भ्राये हुए उसी श्रनेक प्रकार के पौद्गलिक कर्मों 
को इष्ट व भ्रनिष्ट जो पचेन्द्रिय के विषय उनके रूप मे श्रात्मा भ्रनुभवन करने वाला होता है ऐसा भ्रन्य 
विषय से रहित शुद्धात्मा के उपलभ से समूत्पन्न जो सुखामृत रस उसके ग्रास्वाद से रहित रहने वाले 
प्रज्ञानी लोगो का प्रनादि काल का व्यवहार चला भ्राता है ॥६०॥। 


इस प्रकार व्यवहारनय की मुख्यता से सुख दुख के कर्ता भ्ौर भोक्तापन के कथन करने वाली गाथा 
पूर्ण हुई । 


विशेषार्थ --निश्चयनय श्रभिन्न तादात्म्य सबध या उपादान उपेय भावको हो ग्रहण करता है। 
उसकी दृष्टि सयोग सबध पर नही होती किन्तु व्यवहारनय सयोग सबंध, श्रौर निमित्त नेमित्तिक भावको 
बतलाने वाला है| इसलिये आचाये महाराज कहते है कि आ्रात्मा निश्चयनयसे तो अपने भावोक। ही कर्त्ता 
भोक्‍ता है किन्तु व्यवहारनयसे बह द्रव्य कर्मों का करनेवाला व भोगनेवाला भी है | यह व्यवहारनय समाधि 
श्रवस्थासे च्युत भ्रज्ञान दशामे स्वीकार किया जाता है किन्तु समाधि दशामे निश्चयनय का अ्रवलबन 
रहता है । 

ज्ञानी जीव का विशेष व्याख्यान करनेके रूपमे ग्यारह गाथाश्रो द्वारा दूसरा भ्रधिकार पूर्णा हुआ । 


इसके पश्चात २५ गाथा पर्यत चेतन श्रौर भ्रचेतन इन दोनों का एक ही उपादान कर्ता है ऐसा 
कहने वाले द्विक्रियावादियोका निराकरण करते हुए सक्षेप से व्याख्यान करनेरूप मे “जद पुर्गल कम्म- 
मिण” इत्यादि दो गाथाए है।फिर उसका विवरण करनेवाली १२ गाथाश्रों मे से “पोग्गल कम्म 
णिमित्त” इत्यादि कमसे प्रथम ६ स्वतत्र गाथाए हैं। इसके श्रामे श्रज्ञानी जीव पर द्रव्यका कर्त्ता है किन्तु 
ज्ञानी जीव श्रकर्ता है इस प्रकार की मुख्यता से “परमप्पाण कुव्वदि” इत्यादि दूसरी ६ गाथाए है। 
इसके भ्रागे उसी द्विक्रियावादी का विशेष व्याख्यान करने के लिये उपसहार रूपसे ११ ग्यारह गाथाए 
हैं। उन ११ गाथाग्रो मे व्यवहारतय की मुख्यतासे “ववहा रस्स दु इत्य।दि तीन गाथाए है। उसके श्रागे 
निश्चयनय की मुख्यतासे “जो पुग्गल दव्वाणा' इत्यादि चार सूत्र है। उसके श्रागे द्रव्य कर्मो का उपचार 
से जीव कर्ता है इस मुख्यतासे “जीवहि हेढुभूदे” इत्यादि चार गाथाये है। इस प्रकार समुदाय पातनिका 
रूपसे २५ गाथाश्री द्वारा तीसरा स्थल है । 


पहले जो कर्म का कर्त्तापन श्रौर मोक्तापन के बारे मे जो नय विभाग कहा गया है वह प्रनेकात सम्मत है। किन्तु 
एकान्त नयसे जो ऐसा मानता है कि यह जीव भावकर्म रागद्व षादि को जंसे करता है बसे ही निश्चयमे द्रव्यकर्मों को 
भी करता है। इस प्रकार चेतन और अ्रचेतन कार्यों का एक ही उपादान कारण है ऐसी द्विक्रियावादियों की मान्यता 
को दूषित बतलाते है -- 


जदि पृग्गलकम्ममिणं कुव्वदि त॑ं चेव वेदयदि आदा । 
दो किरियावादित्तं पसजदि सम्म॑ जिणावमदं ॥४१॥ 


यदि पुृदृगलकमेंदं करोति तच्चेब बेदयते श्रात्मा । 
द्विक्रियावादित्वं प्रसलनति सम्यक जिनावमतं ॥६१॥ 


प्रध--पुदू्गल कर्मों का कर्ता भी उपादान रूप से श्ात्मा ही है भौर भोक्ता भी झात्मा ही है, इस प्रकार 
की मान्यता का नाम द्विक्रियावाद है जो कि किसी मी प्रकार से जिन भगवान के मत से सम्मत नही हैं ।॥६१।॥ 


तात्पंयचृत्ति'-- जदि पुग्गलकम्ममिरत कुव्वदि त॑ चेव बेदयदि झ्रादा यदि चेल्युद्गलकर्मीदयमुपादानरूपेण 
करोति तदेव च पुनरुषादानरूपेण वेदयत्यनुमवत्यात्मा दोकिरियाबादित्त पसजदि तदा बेतनाचेतनक्रियाह्यस्योपादा- 
सकतू त्वरूपेरा द्विक्रियावादित्व प्रसजति प्राप्नोति। प्रथवा दो किरियायिविरिसों पसजदि हो तत्र पाठातरे द्वाम्यां 
चेतनावेतनक्रियाम्यामव्यतिरिक्तो5भिन्न प्रसजति प्राप्नोति स पुरुष । सम्म॑ जिणवासद तच्च व्याख्यान जिसानां सम्यम- 
समत । यश्चेद व्यास्यान मन्‍यते स निजशुद्धात्मोपादेयरुचिरू्प निरविकारचिच्चमत्कारमात्रलक्षण शुद्धोपादानकारणो- 
त्पल्त निश्चयसम्यक्त्वमलभमानों मिथ्थाहष्टिमंकतीति । श्रथ कुतो द्विक्रियावादी मिथ्याहष्टिमंवतीति प्रश्ने प्रत्युत्तर 
प्रवच्छतस्तमेवार्थ प्रकारातरेण हडयति । 


टीका-- (जदि पुग्गलकम्ममिरण कुव्वदि त चेव वेदयदि श्रादा) यदि पुदूगल कर्मों का भी उपादान 
रूप से करने वाला श्रौर भोगने वाला--अनुभव करने वाला भी श्रात्मा ही है तब ( दो किरियावादित्त 
पसजदि) चेतन और श्रचेतन इन दोनो क्रियाश्रो का एक उपादान कर्ता रूप से द्विक्रियावादीपने का प्रसंग 
प्राता है श्रथवा पाठातर से (दो किरियावदिरित्तो पसजदि सो) इसका श्रर्थ ऐसा होता है कि चेतन क्रिया 
श्रौर अ्चेतन क्रिया इन दोनो से श्रात्मा प्रभिन्न ठहरता है। (सम्म जिशावमद) यह व्याख्यान जिन 
भगवान के द्वारा सम्मत नहीं है ( प्रत्युत जिन भगवान द्वारा इसका निराकरण किया गया है) । किन्तु 
जो उपयुक्त द्विक्रियावादी के व्याख्यान को मानता है वह जीव निश्चय सम्यक्त्व जो कि निज शुद्धात्मा 
में ही उपादिय रूप से रूचि स्वरूप है और विकार रहित चित्‌ चमत्कार लक्षणवाला है एवं शुद्ध उपादान 
रूप कारण से उत्पन्न है ऐसे निश्चय सम्यक्त्व को नहीं प्राप्त होता हुआ मिथ्याहष्टि होता है ॥६१॥ 


द्विक्रियाबादी जीव मिथ्याहृष्टि क्यो होता है प्रकारान्तर से इसको स्पष्ट करते हैं--- 
जम्हा दु अत्तभावं पुस्गलभावं च दोवि कुव्बंति । 
तेण द्‌ मिच्छादिट्टी दो किरियावादिणो होति ॥<६२॥ 


यस्मात्त्वात्मभावं पृदगलमावं तर द्वावषि कु्वंति । 
तेन तु मिथ्याहष्टयो द्विक्रियावादिनों भवंति ॥६२॥ 


प्र्थ--क्योकि द्विक्रियावादी जन आत्मा के परिणाम और पुद्गल के परिणाम इन दोनो को आत्मा करता है 
ऐसा कहते हैं इसलिये द्विक्रियाबादी मिथ्यादृष्टि होते है ।॥६२॥ 


तात्पयंवत्ति --जहा दु प्रसभाव फुरालभाव चर दोधि कुव्यति यस्मादात्माव चिद्गु५ पुदूगलमाव 
चाचेतन जडस्वरूप दयमप्युपादानरूपेण कुर्वति लेण वु मिच्छादिठठी दोकिरियाबादिणो हुति ततस्तेन कारणेन 
चेतनाचेतनक्रियाद्यवादिन पुरुषा मिथ्याहष्टयों मबतीति | तयाहि--यथा कु मकार स्त्रकीयपरिशाममुपादानरूपेरश 
करोति तथा घटमपि यद्युपादानशूपेश करोति तदा कु भकारस्थाचेवनत्व घटरूपत्व प्राप्योति । घटसयथ वा चेतसकु मकार- 
रूपत्व प्राप्नोतीति । तथा जीवोधषि यद्युपादानरूपेण पुद्गलद्रव्यकर्म करोति तदा जीवस्याचेतनपुद्गलद्र॒ण्यत्व प्राप्नोति । 
पुद्गलकर्मणों वा चिद्रूप जोवत्व प्राप्नोति | कि च शुभाशुम कर्म कु्वेहमिति महाहकारछप तमो सिध्याज्ञानिना न 
भश्यति तहि केषा नश्यतीति चेत्‌ विषयसुखानुमवानदवर्जिते बीतरागस्वसवेदनवैद्ये शृतार्थनयेनेकत्वव्यवस्थापिते जिंदा- 
न्देकस्वभाते शुद्धपरमात्मद्रव्ये स्थितनामेव समस्तशुभाशुभपरमावशुन्येन निविकल्पसमाधिल्क्षरोन शुद्धोपपोगमावनावलेत 
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सज्ञानिनामेव विलय विनाश गच्छति । तस्मिन्महाहकारबिकल्पजाले नष्टे सति पुनरपि बघों न मवतीति ज्ञात्वा बहिद्वब्य- 
विषये इृद करोमि इद न करोमीति दूराग्रह त्यकस्था रागादिविकल्पजानलशून्ये पूर्णाकलशवच्चिदानदेकस्वभावेन मरिता- 
वस्थे स्वकीयपरमात्मनि निरतर भावना कत्तंव्येति मावार्थ । इति द्विक्रियाबादिसत्षेपव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाद्य गत । 
प्रथ तस्पेव विशेषव्याख्यान कराति | 

टीका--( जम्हा दु भ्रत्तभाव पुस्गलभाव च दोवि कुब्बति ) जबकि पश्रात्मा के भाव चेतनपन को 
झौर पुद्गल के भाव अ्चेतनपन रूपादिस्वरूप जडभाव को इन दोनो को आ्रात्मा ही उपादानरूप से करने 
वाला एक ही है (तेरा दु मिच्छादिद्वी दो किरियावादिणो होति) ऐसा मानता है वह चेतन और श्रचेतन 
क्रियाश्रो का एक श्राधार मानने वाला जीव मिथ्याहप्टि होता है । तात्पर्य यह है कि जैसे कुम्हार श्रपने 
ही प्रात्ममभाव को उपादान रूप से करता है वेसे ही उपादान रूप से घडे का भी करनेवाला मान लिया 
जाय तब कुम्हार को घटपना या श्रचेतनपना प्राप्त हो जायगा श्रथवा घड़े को चेतनपना कुम्हारपना 
प्राप्त हो जायगा । इसी प्रकार जीव भी यदि उप|दान रूप से कर्मों का कर्ता हो जाय ता जीव को 
प्रवेतन पुद्गलद्र्यपना प्राप्त हो जायगा श्रथवा पुदूगल कर्म को जीवपना व चेतनपना मानता पड़ेगा। 
प्रयोजन यह है कि शुभ भौर अ्रशुभ कर्मों का करने वाला मै ही हैं इस प्रकार का श्रहकार रूप भ्रन्धकार 
प्रश्ञानियो का नष्ट नहीं होता । तब किनका नष्ट होता है ” सो सुनो, जो जीव पचेन्द्रिय विपयसुख के 
ग्रनुभवरूप भ्रानन्द से रहित किन्तु वीतराग स्वसवेदन के द्वारा भ्रनुभव करने योग्य तथा निश्चयनय से 
प्रपने एक स्वरूप मे लवलीन चिदानदमई एक स्वभावमय शुद्ध परमात्म द्रव्य मे तिष्टे हुए है उन्ही 
सम्यग्शानियों का वह भ्रज्ञान भ्रन्धकार या अ्रहकार रूप भाव दूर होता है जो कि समस्त प्रकार के शुभा- 
शुभभावो से शून्य श्रौर निविकल्प समाधि लक्षण वाले एवं शुद्धोपयोग की भावना के बलवाले होते है उनके 
निर्मल भाव के द्वारा वह नष्ट होता है। उस अज्ञानरूप या अ्रहका ररूप विकल्प जाल के नष्ट होजाने पर 
फिर कर्म का नया बध भी नही होता है । ऐसा जानकर इन दृश्यमान बाद् द्रव्यो के सबध मे मैं करता 
हू मै नही करता हूँ इस प्रकार के दुराग्रह को छोडकर रागादि विकल्प जालो से सर्वथा रहित किन्तु पूर्ण 
कलश के समान चिदानदरूप शुद्धभाव से परिपूर्ण भ्रपने परमात्म द्रव्य मे (ज्ञानियों को) निरन्तर भावना 
करनी चाहिये ॥॥६२॥। 

इस प्रकार द्विक्रियावादी का सक्षेप से व्याख्यान की मुख्यता से दो गाथाए पूर्ण हुई । 

प्रब उसी द्विक्रियावादि का विशेष व्याख्यान करते हैं --- 

पोग्गलकम्मणिमित्तं जह आदा कुणदि अप्पणों भाव । 
पोग्गलकम्मणिमित्तं तह वेददि अप्पणों भाव ॥।<३॥ 


पुदुगलकर्मनिमित्तं यथात्मा करोति श्रात्मन: भाव । 
पुद्गलकर्म निमित्तं तथा वेदयति श्रात्मनों भाव॑ं ।६३॥। 
श्रर्धथ ---जैसे यह प्रात्मा पौरृगलिक ज्ञानावरणादि कर्मके उदयके निमित्त से हानेवाले अपने मावो को करता है 
उसी प्रकार पौदूगलिक कमके निमिल से होनेवाले झ्पने भावों को मोगता भी है ॥॥६३॥ 
तात्पयंवृत्ति --पुग्गलकम्स रिपसिस जह शझ्रादा कुणदि अ्रष्पणो भाव उदयागत द्रव्यकमंनिमित्त कृत्वा 
यथात्मा निविकारस्वसवित्तिपरिणामशुन्य सन्‍्करोत्यात्मन सबधिन सुखदु खदिमाव परिणाम पुर्गलकमभ्मणिमित्त 
तह बेददि श्रप्पणो भाव तथवांदयागतद्रव्यकमंतिमित्त लब्ध्वा स्वशुद्धात्ममावनोत्यवास्तवसुखास्वादमवेदयन्सन्‌ तमेव 
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कर्मोदयजनितस्वकीयरामादिभाव वेदयत्यनुमवलि । न॒थ॒ द्रव्यकर्म रूपपरभावमित्यभिप्रायः। भ्रथ चिद्रपामात्मझावनात्मा 
करोति तर्थवाचिद्रपात्‌ द्रव्यकर्मादिपरभावात्र पर पुद्गल* करोतीत्याख्याति । 

टोकाः--(पोग्गलकम्मरिगमित्त जह श्रादा कुसदि अ्रष्षणोभाव) उदयमें श्राये हुए द्रव्य कर्मोंका 
निमित्त पाकर निविकार स्वसवेदन परिणामसे रहित होता हुआ यह भ्रात्मा सुख दु खादि रूप प्रपने 
भावोकों करता है, (पोग्गलकम्मनिमित्त तह वेददि अ्रप्पणो भाव) उसी प्रकार उदयमे भाये हुए द्रव्यक्म 
के निमित्त को पाकर अपने स्वशुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न हुआ जो वास्तविक सुख उसका प्रास्वाद 
नही लेता हुआ उसी कर्म उदय जनित अपने रागादि भावों को सवेदन करनेवाला या प्रनुभवन करने 
वाला भी होता है । किन्तु द्रव्य कमंखू्प जो परभाव हैं उसका कर्त्ता भ्रात्मा नही होता ऐसा समझना 
चाहिये ॥६३॥ 


श्रब यह बतलाते हैं कि चेतनरूप श्रात्ममावो का कर्त्ता आत्माहोता है उसी प्रकार शअ्रचेतन रूप द्वध्य 
कर्मादिमय पर भावों का कर्त्ता पुदूगल होता है --- 


मिच्छत्त पुण दुविहं जीवमजीबं तहेब अण्णाणं । 

अविरदि जोगो मोहो कोधादीया इमे भावा ॥॥६४॥ 
मिथ्यात्व॑ पुनद्धिविधं _ जीवो5जीवस्तथंवाज्ञानं । 
श्रविरतियोगो मोहः क्रोधाद्या हमे भावाः।॥ ६४ ॥ 


श्र --- मिथ्यात्वमाव दो प्रकार का है। एक जीव मिथ्यात्व दूसरा श्र॒जीव मिथ्यात्व । उसी प्रकार श्रज्ञान, 
झषिरति मोह और क्रोधाविक कषायमाव ये सब भी जीव और भ्रजीव के भेद से दो दो प्रकार होते है ।। ६४ ॥॥ 


तात्पयंवृत्ति---मिच्छत्त पुण दुथिह जोवसजोच मिथ्यात्व पुनर्दिविष जीवस्वभावभजीवस्वभाव न तहेव 
भ्रण्णारा भ्रविरदि जोगो मोहो कोहादीया इसे भावा तथंव चाजशानमविरतियोंगी मोह क्रोधादयोधमीभावा 
पर्याया जीवरूपा अजीवरूपाश्च भवति मयूरमुकुरदबत्‌ । तदझ्था-यथा मय रेश भाग्यमाना प्रनुभूयभानानीलपीताआा- 
हारविशेषा मयूरशरीराकारपरिणता मयूर एवं चेतना एवं । तथा निर्मलात्मानुभूतिच्युतजीवेन माव्यमाना अनुभूयमाना' 
सुखदु खादिविकल्पा जीव एवाशुद्धनिश्चयेत चेतना एवं । यथा च मुकुरदेन स्वच्छुतारूपेण माव्यमाना प्रकाशभानमुख- 
प्रतिब्िवादिविकारा मुकुरद एवं अचेतना एवं तथा कर्मंवर्गंणायोग्यपुद्गलद्रब्येणोपादान भूतेल क्रियमाणा ज्ञानावरणादि- 
द्रव्यकर्मर्याया पुदूगल एवं श्रचेतना एबेति । अरथ कतिबिधौं जीवाजीवाबिति पृष्ठ प्रत्युत्तरमाह । 


टीका -- ( मिच्छत्त पुण दुविह जीवमजीव ) जीव स्वभाव भ्ौर अ्रजीव स्वभाव के भेद से 
मिथ्यात्व दो प्रकार का है ( तहेव अण्शारा भ्रविरदि जोगो मोहो कोधादीया इमे भावा ) उसी प्रकार 
प्रज्ञान, श्रविरति, योग, मोह और क्रोधादि ये सब ही भाव भ्र्थात्‌ पर्याय मयुर श्रौर दपंण के समान जीव 
स्वरूप और भ्रजीवस्वरूप भी होते है । जैसे मयूर श्रौर दर्पणा मे मयूर के द्वारा पेदा किये हुए भ्रनुभव मे 
प्राने वाले नील पीतादि श्राकार विशेष जो कि मयूर के शरीर के प्राकार परिणत हो रहे है वे मयूर ही 
है चेतनमय है, वेसे ही निर्मल आत्मानुभूति से च्युत हुए जीव के द्वारा उत्पन्न किये हुए अनुभव मे प्राने 
वाले सुख दुखादि विकल्प रूप भाव है, वे अ्रशुद्ध निश्ववनयसे जीवरूप ही हैं बेतनामय है। श्ौर जंसे 
स्वच्छुतारूप दर्पण के द्वारा उत्पन्न किये हुए प्रकाशमान मुख का प्रतिबिम्ब आदि रूप विकार हैं वे सब 
दर्षशमयी है भ्रतएन अचेतन है उसी प्रकार उपादान भूल कर्म वर्गणारूप पुद्गल कर्म के द्वारा किये हुए 
शानावरणा दि द्रव्यकर्म रूप पर्याय तो पुदूगलमय ही है श्रतएब झ्रचेतन ही है ।। ६४ ॥॥ 


४० ] समयसार 


विशेषार्थ:--- कर्म के उदय के निमित्त से जो विभाव भाव होते है वे चेतना के विकार होने से 
जीव रूप ही होते हैं किन्तु इन विकारी भावो के निमित्त से जो पुद्गल परमागू मिथ्यात्व श्रादि कर्म रूप 
परिणमते है वे सब भजीब हैं ऐसे मिथ्यात्वादि भाव जीव श्र प्रजीव के भेद से दो दो प्रकार के होते हैं । 
प्रब जीव झौर भ्रजीव कितने प्रकार के हैं इसे बताते हैं -- 


पोग्गलकम्मं मिच्छं जोगो अविरदि अण्णाणमज्जीवं । 
उब्रओगो अण्णाणं अविरदि मिच्छत्त जीवो दु ॥६५॥ 
पुदगलकर्म मिथ्यात्व॑ योगो:विरतिरज्ञानमजीव' । 


उपयोगो5ज्ञानमविरति मिथ्यात्व॑ च जीवस्तु ॥६५॥ 
झार्थ --जो भिध्यात्व, योग, प्रविरति श्रौर भ्रज्ञान कमंवगरणारूप हैं वे ता प्रजीव है किन्तु जा भ्रज्ञान, भ्रविरति, 
मिथ्वात्व उपयागात्मक है वे जीव है ॥| ६५ ॥ 

, तात्पयंबृत्ति --पुर्ग लकस्स सच्छु जोग श्रविरदि श्रणाणसज्जोय पुरगलकर्म रूप मिथ्यात्व योगो5विर ति- 
रज्ञानमित्यजीव । उबश्ोगो भ्रण्णारा श्रविरदि मिच्छत्त जीवो दु उपयोगरूपो मावरूप शुद्धात्मादितत्त्वमावविषये 
विपरीतपरि ज्छत्तिविकारपरिणामो जीवस्याज्ञान । निविकारस्वसवित्तिविपरीताद्परिणामविकारोइविरति । विपरी- 
तामिनिवेशोपयोगविकाररूप शुद्धजीवादिपदार्थविषये विपरीतश्रद्धान मिथ्यात्वभिति जीव जीव इति कोर्थ । जीवरूपा 
भावप्रत्यया इति । झ्थ शुद्धच॑तन्यस्वभावजीवस्य कथ॑ मिथ्यादर्शनादिविकारों जात इति चेत्‌ । 

ठीका -- (पोग्गलकम्म मिच्छु जोगो श्रविरदि श्रण्णाणमज्जीव) पुदुगल कर्मरूप जो मिथ्यात्व 
योग, झ्रविरति श्रौर श्रज्ञान है वह तो श्रजीव है किन्तु (उवश्रोगो श्रण्णाण श्रविरदि मिच्छत्त जीवों दु) 
उपयोग रूप भाव जो कि शुद्धात्मादि तत्वों के विषयमे विपरीत जानकारीमय रूप विकार भाव है वह 
जीव का भ्रज्ञान भाव है श्रौर निविकार स्वसवेदनसे विपरीतात्मकरूप भ्रविरतिरूप विकारी परिणाम है वह 
जीवका श्रविरति भाव है, भौर शुद्ध जीवादि पदार्थके विषयमे विपरीत भ्रभिप्राय लिये हुए उपयोगात्मक 
विकारमय विपरीत श्रद्धानरूप भाव है वह्‌ जीवका मिथ्यात्व भाव है। भ्रर्थात्‌ ये सब जीवके विकार रूप 
परिणाम हैं ॥६५।॥। 

प्रव जो जीव शुद्ध चेतन्य स्वभाववाला है उसमें मिध्यादश्शन श्रादि विकारी भाव कंसे उत्पन्न हुए सो बतलाते 
हैं फल 

उवओगस्स अणाई परिणामा तिण्णि मोहजुत्तस्स 


मिच्छंत अण्णाणं अविरदि भावों य णादव्वों ॥5६॥ 
उपयोगस्थानादयः परिणामास्रयो मोहयुक्तस्थ । 
मिथ्यात्वसज्ञानमविरति भावह्चेति ज्ञातव्य ।॥६६।॥। 

प्र्थं--्रनादिकाल से ही मोह सहित उपयोगवान प्यात्मा के मिथ्यात्व, अ्ज्ञान, भौर श्रविरति ये तीनो भाव 
भी प्रनादिसे ही चले श्रा रहे है ऐसा जानना चाहिये ।।६६।। 

तात्पयंबृत्ति:---उबश्रोगस्‍्स भ्ररणाई परिसश्यामा तिष्णि उपयोगलक्षरात्वादुपयोग ग्रात्मा तस्य सबधित्वे- 
नादिसतानापेक्षया त्रय परिणामा ज्ञांतव्या | कथभूतस्थ तस्य मोहजुत्तस्स मोहयुक्तस्थ | के से परिणामा । मिच्छ्ल 
भ्रण्णार प्रविरदिभावों य जादव्यों मिथ्यात्वमज्ञानमविरतिभावश्चेति ज्ञातव्य हति | तथाहि-यद्यपि शुद्धमिश्वय- 


करत कर्मा धिका र पृ झट 


मयैन शुद्धवुद्धकस्वभावों जीवस्तथाप्यनादिभोहनीयादिकर्मबंधवशान्मिथ्यात्वाज्ञानाविरतिरुपास्तय' परिशामविकाराः 
सभवंति । तन्न शुद्धजीवस्थरूपमुपादेयं मिध्यात्वादिविकारपरिशामा हैया इति भावार्थ । श्रयात्मनो मिथ्यात्वादित्रि- 
विधपरिशामवरिकारस्य करते स्वमुपदिशति । 


डीका'-- (उव्रोगस्स भ्रणाई परिणामा तिण्णि मोहजुत्तस्स) उपयोग लक्षणवाला होनेसे यहा पर 
उपयोग शब्दसे भात्मा को लिया गया है। एव जो भ्रात्मा मोह से युक्त है उसके सतान परम्परासे ये तीन 
परिणाम भ्रनादिसे चले श्रा रहे हैं (मिच्छत्त श्रण्णारा भ्रविरदि भावों य णादव्वो) वे परिणाम मिथ्यात्व 
झज्ञान श्रौर प्रविरति भाव हैं ऐसा जानना चाहिये । इसीको स्पष्टतया समभाते हैं कि यद्यपि शुद्ध निश्चय 
नयसे यह जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभाववाला है तथापि श्रनादिकालीन भोहनीय श्रादि क्ंबध के वशसे 
मिथ्यात्व, भ्रज्ञान और अभ्रविरति रूप तीन विकारी परिणाम जीव के हो रहे हैं, वहा पर शुद्ध जीव का 
स्वरूप तो उपादेय है भ्र्थात्‌ प्राप्त करने योग्य है भ्रौर मिथ्यात्वादि विकारी भाव छोडने योग्य है ऐसा 
तात्पर्य है । 


अरब आ्रात्माके उपयुक्त तीन विकारी परिणामों का कर्तापन है ऐसा बतलाते हैं-- 
एदेसु य उबओगो तिविहो सुद्धो णिरंजणो भावों । 
जं सो करेदि भावं उबओगो तस्स सो कत्ता ॥४७॥ 

एतेघु चोपयोगस्त्रिविध: शुद्धों निरिंजनो भाव: । 

यं स करोति सावसुफ्योगस्तस्थ स कर्त्ता ॥६७॥ 


झर्थ --यद पि शुद्धनय की प्रपेक्षा से झ्रात्मा का उपयोग शुद्ध है, निविकार है तो मी भनादिकाल से इन 
उपयु क्त तीन मावरूप परिणामों मे से प्रात्मा जिस भाव को करता है उसका उस समय कर्त्ता होता है ॥६७॥। 

तात्पब्वृत्ति--एदेसु य एतेषु च मिथ्यादर्शनज्ञानचा रित्रेषूदयागतेषु निमित्तभूतेषुसत्सु उबझोगो ज्ञानदर्शनोपयो 
गलक्षणत्वादुपयोग भ्रात्मा तिबिहो कृष्णनीलपीत त्रिविधोपाधिपरिणतस्फटिकवत्त्तिविधो भवति। परमार्थेन तु खुद्दों शुद्ो 
रागादिभावकमं रहित णिरजणों निरजनो ज्ञानावरणादिद्रव्यकर्मांजनरहित । पुनश्च कथभूत भावों भावपदार्थ । 
प्रखडैकप्रतिमासमयज्ञानस्वभावेनक विधो पि पूर्वोक्तमिथ्यादर्शनश्ञानचा रित्रप रिणामविका रेण त्रिविधों भूत्वा ज सो करेदि 
माय परिणाम करोति स॒प्रात्मा उवश्योगो चेतस्थानुविधायिपरिणाम उपयोगो भष्यते तल्लक्षण॒त्वादुपयोगरूप । 
तसस सो कसा निविकारस्वसवेदनजश्ञानपरिणामच्युत सन्र्‌ तस्वेव मिथ्यात्वादिन्रिविधविकारपरिणामस्य कर्ता मवति। 
न च॒ द्रव्यकमंण इति भाव । प्रथात्मनों मिथ्यात्रिविधपरिणामविकारकतुत्वे सति कर्मवर्गेणायोग्यपुद्गलद्बव्य स्वत“ 
एवोपादानरूपेण कर्मत्वेन परिणमतीति कथयति । 

टीका--- (एदेसुय) उदयागत मिथ्यादशेन, मिथ्याज्ञान श्रौर मिथ्याचारित्र के होने पर उनके 
निमित्त से (उवश्नोगो) यहा उपयोग शब्द से श्रात्मा ही लिया है। क्योकि शात दर्शनमय जो उपयोग है' 
वह भ्रात्मा से अभिन्न होते हुए उसका लक्षण स्वरूप है। भ्रात्मा (तिविहो) जिस प्रकार कृष्ण, नील, 
पीत उपाधि के द्वारा स्फटिक कृष्ण, नील, पीतरूप हो जाता है, वैसे ही भात्मा भी तीन प्रकार का हो 
रहा है | किन्तु वस्तुत तो वह (सुद्धों) रागादि भाव कर्मों से रहित शुद्ध है, (णिश्जणो) शझाना- 
वरणादि द्रव्य कर्मरूपी श्र जन से रहित है। (भावों) वह प्रात्म पदार्थ एक अ्रखड प्रतिभासरूप होने 
वाला ज्ञान स्वभावमय होने के कारण एक प्रकार का होने पर भी पूर्वे कथित मिथ्यादर्शन, मिथ्या- 


डरे ] समयसार 


शान झौर मिय्याचारित्ररूप परिणाम विकार से तीने प्रकार॑ं का होकर (जेसो करेदि भाव) उनमे 
से जिस किसी परिप्राम को करताहै, वह (उवग्योगो) चेतन्य परिणमन रूप उपयोग का धारक 
प्रात्मा (तस्स सो कत्ता) निविकार स्वसवेदन ज्ञानरूप परिणाम से च्युत होता हुआ उसी मिथ्यात्वादि 
तीन प्रकार के विकारी परिणाम का कर्त्ता होता है, किन्तु द्रव्यकर्म का कर्त्ता नही होता ॥६9।। 

विशेषार्थ--भ्राचायंदेव ने यहा पर बतलाया है कि श्रात्मा जब परमार्थ रूप होता है श्रर्थात्‌ 
समाधिस्थ होता है तब वह रागादि भावों से रहित व नवीन ज्ञानवरणादि कर्म के बध से भी रहित होता 
है । किन्तु समाधि से च्युत होने की दशा मे उपयुक्त तीन प्रकार के परिणामों मे से जिस किसी परिणाम 
को करता है उसी परिणाम का कर्ता रहता है । समाधि दशा मे ज्ञान का कर्त्ता होकर ज्ञानी होता है पर 
स्रमाधि से च्युत भ्रवस्था मे इससे विपरीत हो जाता है । 


ध्रब आत्मा के मिथ्यादर्शनादि रूप तीन प्रकार विकारमय परिणाम का कर्तापना होने पर कर्म बर्गरशा थोग्य जो 
पुद्गल द्रष्य है वह भ्रपने भ्राप ही उपादान रूप से कर्म के रूप मे परिणत हो जाता है ऐसा कथन करते है -- 


ज॑ कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स । 

कम्मत्त परिणमदे तम्हि सयं पोग्गलं दव्वं ॥ढे८।। 
य॑ करोति सावमात्मा कर्त्ता स भवति तस्य भावस्य । 
कमंत्वं परिणमते तस्मिन्‌ स्वयं पुदगलद्रव्यं ।!६८॥ 


झर्थध-- (१) विपरीतामिनिवेश रूप मिथ्यात्व (२) कलुषतारूप श्रज्ञान (३) और पर पदार्थों मे प्रवृत्तिरप 
झ्विरति इन तीन प्रकार के मावों मे से भ्रात्मा जिस भाव को करता है तब उसी माव का कर्ता होता है । किन्तु 
उसके इस प्रकार विकारी होने पर पुद्गल द्रव्य अपने श्राप कर्म रूप मे परिणमन कर जाता है ॥६५॥ 


तात्पयंबृत्तिः-- ज कुरादि भावमाबा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य माव मिध्यात्वादिविकारपरिणाम 
शुद्धस्वभावच्युत सन्‌ श्रात्मा कराति तस्य मावस्य स कर्त्ता भवति कम्मत्त परिणसदे तम्हि सथ पुरगल दब्ब 
तस्मिन्ने व त्रिविधविकारपरिणामकतृ त्वे सति कमंवर्भण/योग्यपुद्गलद्नव्यं स्वयमेवोपादानरूपेरा द्रव्यकर्मत्वेत परिणमति । 
गारुडादिमनपरिणतपुरुषपरिणामे सति देशाततरे स्वयमेव तत्पुरुपब्याय्रारमतरेणापि विषपापहारबंधविध्वसस्जी विडबनादि- 
परिणामवत्‌ । तथेब ज्॒ भिथ्यात्वरागादिविभावविनाशकाले निश्चयरत्नत्रयस्वरूपशुद्धापयोगपरिणामे सति गारुडमत्र- 
साभथ्येंत निर्बीजबिषबत्‌ । स्वयमेव नीरसीभूय पृवंबद्ध द्रव्यकर्स जीवात्पृथस्शूत्या लिजरा गच्छतीत भावार्थ । एव 
स्वृतभव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाषट्क गत । भ्रथ निएचयेन वीतरागस्वसबेदनज्ञानस्थामाब एवाज्ञान भप्यते । तस्मादज्ञाना- 
देव कम प्रभवतीति तात्पयं माह । 


दीक्ा-- (ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स) जब यह प्रात्मा शुद्ध स्वभाव से 
ध्युत होता है उस समय मिथ्यात्व श्रादि तीन प्रकार के विकारी परिणामो मे से जिस विकाररूप परिणाम 
को करता है उस समय वह उसी विकारी भाव का कर्त्ता होजाता है। ( कम्मत्त परिणमदे तम्हि सय 
पोम्गल दव्ब) भ्रोर जब यह श्रात्मा उपयुक्त तीन प्रकार के परिणाम का कर्त्ता होता है तब कर्म वर्गणा 
योग्य जो पुदुगलब्ब्य वह अपने झ्राप उपादान रूप से द्रव्य कर्म रूप मे परिणमन कर जाता है। जैसे 
गारुड प्रादि मत्र को सिद्ध करने वाला पुरुष एकाग्रचित्त होकर उस मत्र को सिद्ध करता है तब उसके 
सिद्ध हो जाने पर विषापहार, बध विध्वस या स्री विडबना आदि जिस उद्ंश्य को लेकर वह उस मत्र 


कतृ कर्माथिकार [ ४ 


को सिद्ध कर रहा था वह कार्य देशातर में उस मंत्र साधक के भ्रन्‍्य किसी प्रकार के व्यापार के बिना 
सिद्ध हो जाता है। उसी प्रकार मिथ्यात्व और रागादिर्य विभाव के विनाश के काल में निश्चय 
रत्लत्रय स्वरूप शुद्धोपयोग परिणाम के होने पर पूर्वेबद्ध द्रव्यकम नीरस होकर प्रपने श्राप जीव से पृथक 
होकर निर्जीर्ण हो जाते हैं। जेसे कि गारुडी मत्र के सामथ्ये से विष निविषरूप में परिणत हो जाता 
है। ऐसा इस गाथा का भावार्थ है ॥। ६८॥। 


विशेषार्थ:-- उपयुक्त गाथा में जो 'स्वय' शब्द झ्राया है, वह पुद्गल के कर्म रूप परिणमन 
करने के विषय में जीव के विकारी परिणाम की साधकतमता बताने के लिए शझ्लाया है। श्र इसीलिए 
टीकाकारने उसे मत्र साधक का हृष्टात देकर स्पष्ट बतलाया है कि कोई भी मत्र साधक जिस किसी 
उद्दे श्य को लेकर मत्र जपता है तब उस मत्र के सिद्ध हो जाने मात्र से वह उसका प्रभीष्ट कार्य अनायास 
ही सम्पन्न हो जाता है वैसे ही जीव के रागीद्व षी होने पर कर्मवर्गणाये श्रवश्यमेव कर्मरूप में परिणत 
होकर उसके साथ बध जाती हैं। इस प्रकार कर्मवर्गणाशो के कर्मरूप परिणमन करने मे जीव का 
विकारी भाव साधकतम है। हा, जीव का विकारी भाव भी पूर्वेकृत कर्म के उदय से होता है, कर्मों के 
उदय के बिना जीव का भाव विकाररूप नही होता है। किन्तु कर्म का उदय होने पर भी समाधि में 
परिणत जीव का भाव विकार रूप नहीं होता श्रपितु समाधि विपरिणत जीव का भाव कर्मोदय के 
निमित्त से विकार रूप होता है। इस प्रकार जीव को विकारी बनाने में कर्म उदासीन निमित्त है किन्तु 
जीव का विकारी भाव पुद्गल को कर्म रूप करने मे श्रसाधारण निमित्त है। 


इस प्रकार स्वतत्र व्याख्यान की मुख्यता से छह गाथायें पूर्ण हुई । 


प्रागे भ्राचायंदेव यह बतलाते हैं कि वास्तव मे वीतराग स्वसवेदन शान का न होता ही भ्रज्ञान नाम से कहा 
गया है और उस श्रज्ञान से ही तृतन कर्म बधते हैं -- 


परमप्पाणं कुव्बवि अप्पाणं पि य पर करंतो सो । 
अण्णाणमओ जाबो कम्माणं कारगो होदि ॥४ढ॥ 


परमात्मानं करोति झ्रात्मानमपि च॒ पर कुर्वन्‌ सः । 
झज्ञानमयों जीवः कर्मरणां कारकों मवति ॥॥६९॥ 


श्रथ---अजञानमय यह ससारी जीव पर को भ्रपनाता है भौर शझपने झापको परका बनाता है भ्रत. यह कर्मों 
का कर्ता होता है ॥॥६६॥। 


तात्पयंबुलि --परं परद्रव्य मावकर्मंद्रव्यकर्मरूप झ्रप्पाण कुष्जदि परद्रव्यात्मनोमंदश्ञानाभावादात्मान करोति 
श्रप्पारा पि थ परं करतो शुद्धास्मान च पर करोति य सो प्रण्णारसभो जोबो कम्मारं कारगो होदिस 
चाज्ञानमयों जीव. करमणा कर्ता मवति । तदश्था--थयथा कोपि पुरुष शीतोष्णरूपाया. पृद्गलपरिणामावस्थायास्तथा- 
विधशीतोष्णानुमवस्य चैकत्वाम्यासाु दमजानन शीतोहमृष्णोहमिति प्रकारेण शीतोष्णपरिणते कर्ता भवति। तथा 
जीवोषि निजशुद्धात्मानुभूतेमिन्नाया उदयागतपुद्गलपरिणामावस्थायास्तन्निमित्तमुखदु खानु भवस्य बेकत्वाध्यवसायारोपात्‌ 
परद्रव्यात्मनो समस्तरागादिविकल्पर हितस्वसवेदनशानाभावादभेदमजानपन्नह सुखीदु खीति प्रकारेश परिशमत्कमंणां 
कर्ता मवतीति भावाये । प्रथ बीतरागस्वसवेदनज्ञातात्सकाशात्कर्म न प्रभवतीत्याह । 


च््ड॑] सम्यसार 


टोका-- (पर) भावकर्म रूप व द्रव्यकर्म रूप पर द्रव्य को (प्रप्पारा कुब्वदि) पर द्रव्य भौर आत्मा 
के परस्पर का भेदज्ञान न होने के कारण आपरूप किये हुए रहता है। (अ्रप्पाणा पि य पर करतो) तथा 
क्षपनी शुद्धात्मा को भी पररूप (बिकारी) करता है (सो श्रण्णाणमश्रो जीवो कम्माण कारगो होदि) वह 
'भ्ज्जानी जीव नृतन कर्मों का करने वाला भ्र्थात्‌ बाधने वाला होता है । जैसे कोई पुरुष शीत या उष्ण 
पुदूगलों के परिणामों की प्रवस्था मे और उसी प्रकार शीतोष्ण रूप अनुभव मे जो भेद है उसको एकता 
के प्रभ्यास के कारण नही जानता हुआ्रा “मै शीतरूप हूँ या उष्णरूप हू ( मुझे ठड लगती है या गर्मी 
लगती है) इस प्रकार शीतोष्ण रूप परिणति का कर्ता बन जाता है, वसे ही यह ससारी जीव भी अपनी 
शुद्धात्मा की अनुभूति से भिन्न जो उदयागत पुद्गल कर्म की अ्रवस्था और उसके निमित्त से होने वाले सुख 
ख रूप श्रनुभव मे एकता का भ्रारोप कर लेने से उसको समस्त प्रकार के रागादि विकल्प से रहित स्व- 
सवेदन ज्ञान के न होने पर परद्रव्य मे और भ्रात्मा मे जो भेद है उसे नही जानता है । इसलिये मैं सुखी हैं, 
मैं दुखी हु इस प्रकार से परिणमन करता हुआा कर्मो का कर्त्ता बनता है ॥॥६६।। 


श्ागे कहते हैं कि वीतराग स्वसवेदनज्ञान के प्रमाव से कर्मों का बध नहीं होता --- 
परमप्पाणमकुब्वं॑ अप्पाणं पि य पर अकुव्वंतो । 
सो णाणमओ जीबो कम्माणमकारओ होदि ॥१००॥ 


परमात्मनमकुर्वेश्नात्मानमपि च परमकुववेन्‌ । 
स ज्ञानमयों जीवः कर्मासरामकारकों भवति ॥१००॥ 


झ्र्थ--जो जीव किसी प्रकार भी परको श्रपने रूप और अपने श्राप को प्ररूप नहीं करता वह जीव ज्ञानी 
होता है बह नृतन कर्मों का करने वाला नहीं होता ॥॥१००।। 


तात्पर्यवृत्ति --परं पर परद्रव्य बहिविपये देहादिकमम्यंतरे रागादिक भावकर्मद्रव्यकर्मरूप वा श्रप्पाणम- 
कुव्बी भेदविज्ञानवलेनात्मानमकुर्वस्तात्मसबधमकुव॑न्‌ भ्रप्पाण पि य पर शभ्रकुब्बतो शुद्धदृव्यगुणपर्यायस्वमाव निजा- 
त्मान च परमकुर्वद सो णाणमश्नो जीवों कम्माशमकारगो होदि स निमलात्मानुभूतिलक्षशभेदज्ञानी जीव कर्मणा- 
मकर्ता भवतीति । तथाहि-यथभा कश्चित्‌ पुरुष शीतोष्णरझूपाया पुदुंगलपरिशासावस्थायास्तथाविधशीतोप्णानुभवस्य 
चात्मन सकाशाद्भेदज्ञानातव्‌ शीतोहमुष्णोहमिति परिणते कर्ता न भवति | तथा जीवोपि निजशुद्वात्मानुभूत्तभिन्नाया 
पुदूगलपरिणामावस्थायास्तन्निमित्तसुखदु खानुभवस्य॒च स्वशुद्धात्ममावनोत्थसुखानुमवभिन्नस्य भेदज्ञानाम्यासात्परात्म- 
नोंभेंदशाने सति राग परमोहपरिणाममकुर्वाण कर्मणा कर्ता न भवति | तत स्थित जझानात्कर्म न प्रमवरतीत्यमिप्राय । 
ग्रथ कथमज्ञानात्कर्म प्रमवतीति पृष्ट गाथाद्ययेन प्रत्युत्त रमाह । 


टीोका-- (पर) बाह्य मे देहादिक श्ौर श्रम्यन्तर मे रागादिक रूप जो परद्रव्य है श्रथवा द्रव्यकम 
भ्रौर भावकर्म रूप जो पर द्रव्य है उनको (श्रप्पाणमकुब्बी) अपने भेद विज्ञान के बल से नहीं अ्पनाता 
है--उनसे किसी भी प्रकार का सबध नहीं रखता है (श्रप्पाण पि य पर श्रकुव्बतो) भ्रौर शुद्ध द्रव्य, गुर, 
झौर पर्याय स्वरूप श्रात्मा को पर रूप (विकारी) नही करता है, (सो णाणमश्नरो जीवो कम्माणमकारगो 
होदि) निर्मल प्रात्मा की श्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे भेद विज्ञानवाला जीव कर्मों का उत्पन्न करने 
बाला नही होता । जैसे कोई पुरुष शीत उष्ण रूप पुदगल परिणामकी भ्रवस्था का तथा उससे होने वाले 
शीतोष्ण रूप प्रनुभव का और श्रात्मा का भेदज्ञान रखने के कारण से मैं शीतरूप हैँ या उष्णारूप हु इस 


क॒तृ कर्सा धिका र [ दर 


परिणति का कर्ता नहीं होता है। वैसे ही निज शुद्धात्मा की भनुभूति से भिन्न स्वरूप जो पुदूगल परिणाम 
की ग्रवस्था तथा उसके निमित्त से होने वाले सुख या दु ख के भ्रनुभव का झौर भ्रपने शुद्ध आत्मा की भावना 
से उत्पन्न सुख के अनुभव का भेद ज्ञान का भप्रम्मास रखने के कारण पर भौर झात्मा का भेद ज्ञान होने पर 
रागढं ष मोहरूप परिणाम को नही करता है वह (नुृतन) कर्मों का कर्त्ता नही होता है। इससे यह बात 
सिद्ध हुई कि ज्ञान से कर्मों का बध नही होता है । 


विशेषार्थ--अआराचार्यदेव ने €€ न की गाथा मे श्रज्ञानी जीव भर इस गाथा मे ज्ञानी जोवका स्वरूप 
बताते हुए कहा है कि जो कोई भ्रात्मा के भ्रतिरिक्त किसी भी पदार्थ से सबध रखते हुए सकल्प विकल्प रूप 
परिणाम का धारक होता है वह नूतन कर्म का बध करने वाला श्रज्ञानी जीव कहलाता है किन्तु जो बाह्य 
पदार्थ के विषय में किसी भी प्रकार के सकल्प विकल्प से रहित होकर प्रपनी शुद्ध श्रात्मा के भ्रनुभव स्वरूप 
समाधि मे लग जाता है वह ज्ञानी जीव कहलाता है जो कि नृतन कम बन्ध करने वाला नही होता है। 
अब भ्रज्ञान से ही तृतन कर्मों का बध क्‍यों होता है इसका उत्तर देते हैं।-- 


तिविहो एसुवओगो अस्सवियप्पं करेदि कोधोहं । 
कत्ता तस्सुवओगस्स होदि सो अत्तभावस्स ॥१०१॥ 
जिविध एव उपयोग भ्रसद्विकल्पं करोति क्रोधोहं । 
कर्ता तस्थोपयोगस्य भवति स प्रात्ममावस्थ ॥१०१४७ 


भ्रथ॑---पूर्वोक्त मिध्यादर्शन, भ्रज्ञान, भ्रविरति रूप विकार भाव को घारण करने वाला प्रात्मा ऐसा भ्रसत्य 
विकल्प करता है कि मैं क्रोध स्वरूप हू इत्यादि, उस समय वह भ्रपने उस भाव रूप उपयोग का करने वाला 
होता है । १०१।॥ 

तात्पर्यवृत्ति---तिविहो एसुबश्ोगो त्रिविधस््रप्रकार एप प्रत्यक्षीभूत उपयोगलक्षणत्वादुपयोग भ्रात्मा झ्स्स- 
वियप्यं करेवदि स्वस्थमावस्याभावादसद्विकल्प मिथ्याविकल्प करोति। कैन रूपेण कोधोह क्रोघोहमित्यादि कत्ता 
तस्सुवश्नोगस्स होदि सो स जीव तस्य क्रोधायुपयोगस्य विकल्पस्य कर्ता मवति | कथभूतस्य श्रत्तमावस्स प्रात्म- 
भावस्याशुद्धनिश्ययेन जीवपरिणामस्थेति । तथाहि-सामान्येनाज्ञानर्पेणॉकविधोषि विशेषेण मिथ्यादर्शनशानचारितरन 
रूपेश जिविधो भृत्वा एब उपयोग प्रात्मा क्रोधाद्यात्मनोभाव्यभावकमावापन्तयों । भाव्यमावकमायापन्नयों. कोथे ? 
भाव्य क्रोधादिपरिणत प्रात्मा, भाजकों रजकश्चातरात्मभावनाविलक्षणों भावक्ोध इत्यभूतयोद्ध योमेंदज्ञानाभावादभेद 
मजानन्निविकल्पस्वरूपाद भ्रष्ट सन्‌ क्रोधोहमित्यात्मनो विकल्पमुत्पादयति, तस्यैव क्रोधाश्ुपयोगपरिणामस्याशुद्धनिश्ययेन 
कर्ता भवतीति भावार्थ । एवमेव च क्रोघपदपरिवत्तनेन मानमायालोभमोहरागढ़ षकर्मनोकर्ममनोवघन कायओोत्रचक्षु- 
प्राणिरसनस्पर्शनसूत्राणिी षोडश व्यास्येयानि । भ्नेन प्रकारेणाविक्षित चित्तस्वमावशुद्धात्मतत्वविलक्षणा असख्येयलोक मात्र - 
प्रमिता विभावपरिणामा ज्ञातव्या इति । ग्रथ -- 


टीका-(तिविहो एसुवशोगो) उपयु क्त मिथ्यादश्शन भ्रादि रूप तीन प्रकार का उपयोग है लक्षण 
जिसका ऐसी प्रात्मा (भ्रस्सवियप्प करेदि) स्वस्थभाव के न होने के कारण श्सत्‌ मिथ्या विकल्प करता 
है कि (कोहोह) मैं क्रोध रूप है इत्यादि (कत्ता तस्सुव श्रोगस्स होदि सो) तब उस समय वह जीव 
क्रोधादि विकल्प रूप उपयोग का कर्त्ता होता है। वह उपयोग कंसा है कि (भत्तभावस्स) अशुद्ध निश्चय 
नय से वह उस जीव का भ्रपना ही परिणाम है। स्पष्ट यह है कि सामान्य रूप में जिसे भज्ञान नाम से 
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कहा जाता है ऐसा एक प्रकार का उपयोग भी विशेष विवक्षा में मिथ्यादर्शन, श्रज्ञान और श्रधारित्र रूप 
से तीन प्रकार का होता है वह अपने को और क्रोधादि भावो को भाग्य भावक भाव से प्राप्त करता है 4 
भाष्य भावक को प्राप्त करता है इसका क्‍या श्रर्थ है? इन दोनों में भाव्य शब्द से क्रोधादि परिणल 
ध्रात्मा भ्रौर भावक शब्द से अन्तरात्मपन से बिलक्षण रूप जो भाव क्रोध है उसको लेना | इस प्रकार 
इन दोनो मे जो भेद है उस भेदज्ञान के न होने से भ्रर्थात्‌ उस भेदज्ञान को नही जानता हुआ मिविकल्प स्वरूप 
से भ्रष्ट होता हुआ (ससारी श्रात्मा) मै क्रोध हूँ इत्यादि रूप से अ्रपने श्रापमे विकल्प उत्पन्न करता है, 
उस समय वह भ्रशुद्ध निश्वयनय से उसी क्रोधादि रूप अपने आत्म परिणाम का करने वाला होता है। 

इस गाथा मे जो क्रोध शब्द श्राया है उसके स्थान में मान, माया, लोभ, मोह, राग, हें ष, कम, 
नोकम, मन, बचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, न्लाण, रसना और स्पर्शन इनको भी क्रम से लगाकर उसी प्रकार 
का व्याख्यान करना। इसी प्रकार से भ्रविक्षिप्त (श्रशात) चित्त स्वभाव वाला जो शुद्ध आत्म तत्व से 
विलक्षण ऐसे भप्रसख्यात लोक प्रमाण विभाव भाव होते हैं उनको लगा लेना । 

विशेषार्थ -पहा आ्राचार्मदेव क्रोधादि सभी प्रकार के विकारी भावों को विकल्प कारक बताकर कर्म 
बध करने वाला बता रहे हैं। और जो कर्म बध करने से दूर रहना चाहता है उसे इन सभी विकल्पों से 
दूर रहने की शिक्षा वे रहे हैं। क्योकि इन सबसे दूर होने पर ही वह नुतन बधकारकपने से रहित 
होकर ज्ञानी कहलाने का अधिकारा है । 


तिविहो एसवओगो अस्सवियप्पं करेदि धम्मादी। 
कत्ता तस्सुवओगस्स होदि सो अत्तभावस्स ॥१०२॥ 


त्रिविध एव उपयोग श्रसद्विकल्पं करोति धर्मादिकं। 
कर्त्ता तस्थयोपयोगस्थ मवति स आात्मभावस्य (३१०२॥ 


झर्थ--उपयु क्त मिथ्मात्वादि रूप तीन प्रकार के विकारी परिणामवाला शप्रात्मा, जिनके साथ मे केवल मात्र 
ज्षेय शञायक रूप सबध है ऐसे धर्मादिक द्रव्यों के विषयों मे भी, भ्रपनेपन का (मिथ्या) विकल्प करता है, उस समय 
वहू उस विकल्प रूप शआ्रात्ममाव का कर्ता होता है ॥१०२।। 


तात्पयंषृत्ति:-तिविहो एसुवश्लोगो सामान्‍्येनाज्ञानस्पेरोंकविधोषि विशेषेण मिथ्यादर्शनज्ञानचा रित्ररूपेश तिविध 
सस्जैष उपयोग प्रात्मा झस्सवियप्प करेदि धम्मादी परद्रध्यात्मनोशेयज्ञायकर्मावापन्तयोर विशेषदर्शमेना विशेष ज्ञाने ना वि- 
शेषपरिणत्या च भेदज्ञाताभावादभेदमजानन्‌ धर्मास्तिकायोहमित्याद्यात्मनो$सद्विकल्परूपमुत्पादयति कत्ता तस्सुवशोगस्स 
होदि सो ग्रसभावस्‍्स निर्मलात्मानुभूतिर हितस्वस्मैव मिथ्याविकल्परूपजीवपरिणामस्याशुद्धनिश्वयेन कर्ता मवति। 
ननु धर्मास्ताकायोहभित्यादि कोपि न ब्नूते तत्कथ घटत इति ? श्रत् परिहार* ! धर्मास्तिकायोयमिति योसौ परिछित्ति- 
रूपविकल्पो मनसि वतंते सोप्युपचारेश धर्मास्तिकायों भण्यते | यथा घटाकारविकल्पपरिशतिज्ञान घट इति। तथा 
तद्धर्मास्तिकायोयमित्यादिविकल्प अथवा शेयतत्वविचारकाले करोति जीव तदा शुद्धात्मास्वरूप विस्मरति तस्मिन्विकल्पे 
कृते सत्ति धर्मोहृमिति विकल्प उपचारेरा घटत इति भावार्थ । तत स्थित शुद्धात्मसवित्ते रमावरूप मज्ञान करमंकतृ त्वस्य 
कारणा भवति । 


टीका -- (तिविहो एसुवश्नोगो) सामान्यतया श्रज्ञान नाम से कहा जाने वाला एक प्रकार का 
विकारी भाव भी विशेष अपेक्षा मे मिथ्यादशेन, भ्रज्ञान और श्रचारित्ररूप तीन प्रकार का हों जाता है, 


कतूं कर्माथिकार [ ४७ 
ऐसे उस विकारी परिणाम वाला झार्मा ( श्रप्प वियप्प करेदि धम्मादी ) जिन धर्मादि पर द्रव्यों के 
साथ में प्रात्मा का शेय ज्ञायक मात्र संबध है उनके भी विशेष को न जानने से, न देखने से और ने 
विशेषरूप परिणमन करने से प्राप्त हुए भेद ज्ञान के प्रभाव के कारण भेद को नहीं जानता हुआ यह 
छद॒मस्थ प्ात्मा “मैं धर्मास्तिकाय हु” इस प्रकार का व्यर्थ का विकल्प करता है ( कत्ता तस्सुवश्नोगस्स 
होदि सो भ्रत्तमावस्स) उस समय वह प्रशुद्ध निश्वयनय से उस निर्मल झ्रात्मानुभूति से रहित होने वाले 
मिथ्या विकल्परूप अपने परिणाम का कर्ता होता है। यहा ऐसी शका हो सकती है कि "मै धर्मास्तिकाय 
हू' ऐसा कोई नहीं कहता तब ऐसा कहना कैसे घटित हो सकता है ? उसका समाधान यह है कि 
यह धर्मास्तिकाय है, ऐसा ज्ञानहूप जो विकल्प मन में उठता है उसको ही उपचार से यहा धर्मास्तिकाय 
कहा गया है। जेसे कि घटाकर परिणत ज्ञान को घट कहा जाता है एव जब ज्ञेय तत्व के विचार काल 
भे यह जीव “यह धर्मास्तिकाय है' इस प्रकार का विकल्‍प करता है उस समय शुद्धात्म स्वरूप को 
विस्मरण कर देता है | इस प्रकार से इस विकल्प के उत्पन्न होने पर “मै धर्मास्तिकाय हू' ऐसा विकल्प 
उपचार से घटित हो जाता है। सब वर्णन से यह बात सिद्ध हुई कि शुद्धात्मा के भ्रनुभव का न होना 
ही भ्रज्ञान है और वह अज्ञान ही कर्ता कमें भाव का कारण होता है।। १०२ |॥ 


विशेषार्थ --प्राचाय॑ महाराज का कहना है कि छदमस्थ आझात्मा जिस प्रकार इन दृश्यमान पदार्थों 
में दृष्ट अ्निष्ट कल्पना करते हुए क्रोधादिरूप विकल्प उत्पन्न करता है उसी प्रकार धर्मादिरूप ज्ञेय 
पदार्थों मे भी “यह धर्मास्तिकाय है जो मेरे चलने मे सहायक होता हैं इस प्रकार का विकल्‍प लेकर 
उसको जानने के समय शुद्धात्मा के प्रनुभव से च्युत होता है श्रर्थात्‌ निविकल्प समाधि से च्युत 
होता है श्रौर विकल्प कारक बनकर नूतन कर्म का बध करने वाला होता है। 


एवं पराणिदव्वाणि अप्पयं कुणदि मंदबुद्धीओ । 
अप्पाणं अबि य पर करेदि अण्णाणभावेण ।। १०३॥ 


एवं परारि' द्रव्यारिण श्रात्मानं करोति मंदबुद्धिस्तु । 
आत्मानसपि च परं॑ करोति शभ्रज्ञानभावेन ॥ १०३ ४॥ 


ध्र्थ -- इस प्रकार श्रज्ञानी जीव अपने झज्ञान भाव से पर पदार्थों को झ्पना करता है भश्रौर इसी प्रकार 
अपने प्राप को पररूप कर लेता है ॥। १०३ ॥। 


तास्पयेंबुलि --एवं एव पूर्वोक्तमाथाद्यकथितप्रकारेण पराणि वन्वाणि प्रप्पयं कुरशादि क्रोषोहमित्यादिव- 
उर्मास्तिकायोहमित्यादिवज्च क्रोघादिस्वकीयपरिणामरूपारिस तथैव धर्मास्तिकायादिज्ेयरूपाणि चपरद्रव्याणि झ्ात्मान 
करोति । स. क कर्ता संबबुद्धीओ मदबुद्धिनिविकल्पसमाधिलक्षणभेदविज्ञानर हित श्रप्पारा झ्रवि य पर करेदि 
शुद्धबुद्धेकस्वमावमात्मानमपि च पर स्वस्वरूपादभिनन करोति रागादिषु योजयतीत्यर्थ । केन झ्ष्णाणभावेण भ्शान- 
मावेनेति | तत स्थित क्रोधादिविषये भूताविष्टहृष्टंतेन धर्मादिज्ेयविषये ध्यानाविष्टहृष्टांतेनेव शुद्धात्मसवित्यमाव- 
झूपमज्ञान कर्मकतृ त्वस्य कारण भवति | तच्यथा---यथा कोपि पुरुषों भूतादिग्रह्मविष्टो भूतात्मनोमेंदमजानन सन्नमानु- 
षोचितशिलास्तमचालनादिकमद्भुतव्यापार कुर्वन्सन्‌ तस्य व्यापारस्य कर्ता भवति। तथा जीवोषि वीतरागपरमसामा- 
यिकपरिरणतशुद्धोपयोगलक्षराभेदज्ञाना मावात्कामक्रोधा दिशुद्धात्मनोद योमेंदमजाननू_ कोघोह_ कामोहमिस्यादिविकर्ल्प 
कुर्वेस्सन्‌ कर्ण कर्ता भवति। एवं क्रोधादिविषये भूताविष्टहृष्टातों गत । तथेव थे यथा कश्चिद महामहिषादि- 
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धयाताविष्टो महिषालात्मनोद योभेदमजानस्भहामहिषोह गरुढोह का मदेवोहमग्तिरह दुः्घघारासमातामृतराशिरहमित्याबा- 
त्मविकल्प कुर्वाण सब॒तस्य विकल्पस्य कर्ता भवति | तथा च जीवोपि सुखदु खादिसमताभावनापरिणतशुद्वोपयोग्र- 
सक्षराभेदज्ञानाभावादर्मा दिज्ञेयपदार्थाता शुद्धात्मनश्व भेदमजानन्‌ घर्मास्तिकायोहमित्याद्यात्मविकल्प कशोति, तस्येव्र 
विकल्पस्य कर्ता भवति । तस्मिन्‌ विकल्पकतृ त्वे सति द्रव्यकमंबधों मबतीति | एवं धर्मास्तिकायादिशेयपदार्थविषय्े 
घ्यानहष्टातो गत । हे भगवन्‌ ! धर्मास्तिकायोय जीवोयमित्याविज्ञेयत्तत्वविचार विक्रल्पे क्रियमारो यदि कर्मबधों मवतीति 
तहि शेयतत्वविचार। वृथेति न कर्तव्य नव वक्तव्य । त्रिगुतिपरिणतनिविकल्पसमाधिकाले यद्यपि न कतनंव्यस्तथापि 
तस्य त्रिगुमिध्यानस्यामाव शुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा श्रागममाषया तु मोक्षमुपादेय कृत्या मरागसम्यक्त्वकाले विपय- 
कषायवचनार्थ कर्तव्य । तेन तत्वविचारेण मुख्यवृत्त्या पुण्यबधो मवति परपरया निर्वाण च मबतीति नास्ति दोष 
कितु तत्न तत््वविचारकाले बीतरागस्वसवदनज्ञानपरिणत शुद्धात्मा साक्षादुपादेय कर्तव्य इति ज्ञातव्य । ननु बीत- 
रागस्वसवेदन विचारकाले वीतरागविशेषर॒ किमिति क़्ियते प्रदुरंण मर्वाद्ध , कि सरागमपि स्वसवे रनज्ञानमस्तीति ? 
प्रत्रोत्तर । विषयसुखानुभवानदरूप स्वसवेदनज्ञान सर्वजनप्रसिद्ध परागमप्यस्ति | शुद्धात्मसुखादिभूतिरूप स्वसंवदन- 
ज्ञान वीतरागमिति । इृद व्याख्यान स्वसवेदनज्ञानव्याख्यानकाले सवंत्र ज्ञातब्यसिति भावार्थ । तत स्थितमतत्‌ 
शुद्धात्मानु भूतिलक्षणसम्यर्जञानान्तश्यति कमेकतृत्व । 


टीकाः-- (एव) जेसा कि पहले दो गाथा मे कहा जा चुका है उस प्रकार से (पराणि दब्वाणि 
प्रष्पय कुणदि) मैं क्रोध हूँ इत्यादि, भ्रथवा मैं धर्मास्तिकाय हूँ इत्यादि, क्रोधादिक श्रपने परिणामरूप भ्रथवा 
धर्मास्तिकाय भ्रादि ज्ञेय रूप पर द्रव्य है उनको श्रपना लेता है। (मद बुद्धीओ) वह निविकल्प समाधि है 
लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान से रहित मद बुद्धि जीव (अ्रण्पाण॒ भ्रवि य पर करेदि) शुद्ध बुद्ध स्वरूप एक 
स्वभाव वाले श्रपने प्रात्मा को भी पर बना देता है ग्रर्थात्‌ अपने स्वरूप से भ्रष्ट कर लेता है रागादिक सयुक्त 
कर लेता है (अ्रण्णाणभावेण) श्रपने भ्रज्ञान भाव से पराधीन होता है। इससे यह सिद्ध हुआ कि भूताविष्ट 
दृष्टात के द्वारा जिस प्रकार क्रोधादिक के विषय से उसी प्रकार घ्यानाविष्ट दृष्टात के द्वारा धर्मादि ज्ञेय 
पदार्थ के विषय मे जो इस जीव का अपने शुद्धात्मा के सवेदन से पृथक्‌ भावरूप श्रज्ञान होता हैँ वही कर्ता 
कर्म भाव का कारग्ग होता है । जैसे किसी पुरुष के भूत श्रादि ग्रह लग गया हो तो वह भूत मे और श्रपने 
झ्राप में भेद को नही जानता हुआ मनुष्य से न करने योग्य ऐसी बडी भारी शिला उठाना श्रादि श्राश्चर्थ- 
जनक व्यापार को करता हुआ दीख पडता है उसी प्रकार यह जीव भी वीतरागमय परम सामायिक भाव 
में परिणत होने वाला शुद्धोपयोग है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के न होने से काम क्रोधादि भावों मे भ्रौर 
शुद्धात्मा मे जो भेद है उसको न जानता हुआ “मै क्रोध रूप हू, मैं काम रूप हु इत्यादि विकल्पों को करता 
हुआ कर्मों का करने वाला बनता है। यह तो क्रोधादिक के विषय मे भूताविष्ट का दृष्टान्त हुआ्आा । अथवा 
जसे भंसा भ्रादि का ध्यान करनेवाला जीव भेसा शझ्रादि मे श्रौर श्रपने श्राप मे भेद को नही जानता हुझा (उसे 
भूलाकर) मै भंसा हु, मै गारुड हूँ, मै कामदेव हूँ, मैं भ्रग्नि हैं, या दूध की धारा के समान भ्रमृत की राशि 
है इत्यादि आत्म विकल्पों को करता हुआ वह इन विकत्पो का करने वाला बनता है। बैसे ही छम्मस्थ 
जीव भी सुख दुखादि मे समता भावना को लिये हुए जो शुद्धोपयोग बही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान 
के न होने से धर्मादिक जञेय पदार्थों मे भौर भ्रपने श्राप की शुद्धात्मा में भेद है उसको नहीं जानता हुआा 
मैं धर्मास्तिकाय हूँ इत्यादि रूप श्रात्म विकल्‍प करता है तो वह उस विकल्प का कर्ता होता है, और 
उस विकल्प के करने पर उस जीव के नृतन द्रव्य कर्मों का बध भी भ्रवश्य होता है । इस प्रकार धर्मास्ति 
काय प्रादि ज्षेय पदार्थों में ध्यान का दृष्टान्त हुआ । इस पर यदि कोई ऐसा कहे कि है भगवन्‌ ! यह 


कहठुं क्र्माधिकार || द््है्‌ 


घर्मास्तिकाय है, यह जीव है, इत्यादि शेय तत्व का विचार रूप विकल्प करने पर भी यदि कर्मों का बध 
होता है तो फिर शेय तत्वों का ब्रिचार करना वथा है भ्रत वह नहीं करना चाहिये । इस पर आाचाय॑ देव 
उत्तर देते हैं कि नही भाई ! ऐसा नही है प्रपितु बात ऐसी है कि त्रिगुप्ति रूप निधिकल्प समाधिकाल में 
तो ऐसा विकल्प नही करना चाहिये किब्तु उस त्रिगुष्ति रूप ध्यान के श्रभाव मे ( अध्यात्म भाषा में ) 
शुद्धात्मा को ही उपादेय मान कर व शआ्रागम भाषा में सोक्ष को उपादेय मानकर सराग सम्यक्त्व के काल 
में विषय कषायो से दूर होने के लिए ऐसा विकल्प करना ही चाहिये, क्योकि उस उपयुक्त तत्व विचार 
के द्वारा मुख्यता से पुण्य बध होता है श्रौर परपरा से निर्वाण लाभ होता है, इसलिये वैसा विचार करने 
में कोई दोष नहीं है । हा, उस तत्व विचार के काल में भी वीतराग स्वसवेदन ज्ञान परिणत साक्षात्‌ 
शुद्धात्मा ही उपादेय होता हैँ ऐसा समभना चाहिये | यहा कोई शका करे कि हे भगवन्‌ | वीतराग स्व- 
सवेदन के विचार काल मे श्रापने जो बार २ वीतराग विशेषणा दिया है वह क्यो देते भ्रा रहे है, कया कोई 
सराग स्वसवेदन ज्ञान भी होता है ” इसके उत्तर मे झाचाये देव उत्तर देते है कि हा भाई ' विषय सुखा नु- 
भव के भ्रानन्द रूप स्वसवेदन ज्ञान होता है वह सर्वजन प्रसिद्ध है (भ्रर्थात्‌ यह सब लोगो के श्रनुभव में 
ग्राया करता है) वह सराग होता है किन्तु जो शुद्धात्मा के सुखानुभव रूप स्वसवेदन ज्ञान होता है वह 
बीतराग होता है ऐसा स्वसवेदन ज्ञान के व्याख्यान काल मे सब ही स्थान पर समभना चाहिये ॥१०३॥॥ 


इस कथन से यह सिद्ध हुआ कि शुद्धात्मा की प्रनुभूति है लक्षण जिसका ऐसा सम्यज्ञान हो जाने पर कर्ता 
कम भाव नष्ट हो जाता है यही भ्रागे की गाथा मे बतलाते हैं -- 


एदेण दु सो कत्ता आदा णिच्छयविर्दहि परिकहिदो। 
एवं खलु जो जाणदि सो मु चदि सव्वकत्तित्त १०४।। 


एतेन तु स कर्त्तात्मा निःचयबिद्धि: परिकथितः । 
एवं खलु यो जानाति स मु चति सर्वकत्तु त्वं ॥१०४॥ 


झर्थ --- निश्चयमय के जानते वालो ने उपयुक्त प्रकार से श्रात्मा को कर्ता बतलाया है इस प्रकार जो हंढ़ता 
मे जान लेता है वह सब कर्तापन से दूर हो जाता है । 


तात्पसंबृत्ति -- एदेश दु सो कत्ता श्रादा णिच्छयविर्दरहि परिकहिदों एतेन पूर्वोक्तगाथात्रयव्याख्यानरूपे- 
खाज्ञानसावेन स ग्रात्मा कर्ता भणित । कंनिश्चयविद्धिनिश्चयज्ञ सवंश । तथाहि--बीत रागपरमसामायिकसयम- 
परिणताभेदरत्नत्रयस्य प्रतिपरक्षभ्ृतेत पूर्वगाथात्रयव्याख्यानप्रकारेणाज्ञानमावेन यदात्मा परिणमति, तदा तस्व्रेव 
मिथ्यात्वरागादिरुपस्याज्ञानभावस्य कर्त्ता मवति । ततश्च द्रव्यकमंबधों मवति | यदा तु चिदानदेकस्वभाव शुद्धात्मा- 
नुभूतिपरिणामेन परिशमति, तदा सम्यग्जश्ञानी भृत्वा मिथ्यात्वरागादिमावकर्मरूपस्याज्ञानभावस्यथ कर्ता न भवति। 
तत्कतू त्वाभावेषि द्रव्यकमंबधापि न भवति । एव खलु जो जाणदि सो मु चदि सव्वकत्तित एवं गाथापूर्वाद्धं- 
व्याध्यानप्रकारेशा मनसि योसौ वस्तुस्वरूप जानाति स सरागसम्यरस्हृष्टि सन्‍नशुमभकर्मकर्तृत्व मु चति । निश्चयचारि- 
आऋवितामभाविवीतरागसम्यस्हष्टिभू त्वा शुमाशुभसर्भकर्मकत्‌ त्व न मु चति । एवमज्ञानात्कर्म प्रमवति सन्ञानान्तश्यतीति 
स्थित । इत्यज्ञानिसज्ञानिजीवप्रतिपादनमुख्यत्वेन द्वितीयस्थले ग्राथाषट्क गत । एवं द्विक्रियावादिनिराकर णविशेष- 
व्याक््यानल्पेण द्वादशगाथा गता । भथ पुनरप्युपसहा ररूपेशेकादशगाथापयत द्विक्रियावांदिनिराकरणवियये विशेष- 
व्याद्यान करोति । तदधा--पर भावानात्मा करोतीति यद्ध्वहारिणी वदति स ध्यामोह इत्युपविशसि । 
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टीका-- (एदेर दु सो कत्ता ग्रादा णिच्छयविदृहि परिकहिदो) पूर्वोक्त तीन गाथाओं मे जैसा 
कहा है उस श्रज्ञान भाव से यह झआत्मा कर्ता बनता है ऐसा निश्चय के जानने वाले सर्वज्ञ भगवान ने कहा « 
है। तात्पर्य यह है कि जब यह आत्मा वीतराग परम सामायिक स्वरूप सयम भावात्मक अ्रभेद रत्न- 
त्रय का प्रतिपरक्षीभूत जो भ्रज्ञानभाव जिसका उपयुक्त तीन गाथाओं मे व्याख्यान किया गया है उस रूप 
परिणत होता है तब उसी मिथ्यात्व भ्रौर रागादि भाव का कर्ता होता है जिससे इसके द्वव्यकर्म का बध 
हुमा करता है। किन्तु जब यह भ्रात्मा चिदानन्दमय एक स्वभाववाले शुद्ध ग्रात्मा के अ्रनुभवरूप परिणाम 
से परिणत होता है उस समय यह सम्यगज्ञानी होकर मिथ्यात्व श्रौर रागाद्यात्मक भावकमंख्यप श्रज्ञान 
भाव का करने वाला नही होता है। तब इस कर्तापन के भ्रभाव होने पर उसके द्रव्यकर्मों का भी बध नही 
होता है । (एवं खलु जो जाणदि सो मु चदि सब्व कत्तित्त) गाथा के पूर्वाद्ध मे कहे प्रनुसार मनमे जो 
वस्तु स्वरूप जानता है वह सराग सम्यग्हष्टि होता हुआ अशुभ कर्म के कर्तापन को छोडता है (उससे दूर 
हो जाता है) किन्तु जब वही निश्चय चारित्र के साथ में अविनाभाव रखने वाले वीतराग सम्यर्दर्शन का 
धारक होता है तब शुभ श्रशुभ सभी प्रकार के कर्म के कर्तापन को छोड देता है (और नूतन कर्म बध नही 
होता है) । इस प्रकार जीवके रागादि रूप भ्रज्ञान भाव से तो कर्मबध होता है और वीतरागभाव रूप 
सम्यरज्ञान से कर्म बध का भ्रभाव होता है । यह बात निश्चित हुई ॥१०४॥ 


विशेषार्थ--आचार्यदेव बताते हैं कि सब प्रकार के कर्तापन से दूर होने पर ही ज्ञानी होता है । 
वह कर्तापन मुख्यता से तीन प्रकार का है--(१) शरीरात्मक (२) प्रविरतात्मक (३) विरतात्मक । 
(१) शरीरात्मक-जीव यह सोचता है कि मैं मनुष्य हैं श्रत मेरे जीवन के लिए उपयोगी वस्तुओं को 
झपने परिश्रम से सपादन करके सुखी बनू” ऐसा विचार कर मनमानी करते हुए पाप पाखण्ड मे लगा 
रहता है यह शरीरात्मक कर्तापन है। (२) भ्रविरतात्मक--जब यह जान लेता है कि मुझे नाना प्रकार 
की कुयोनियों मे जन्म मरण करते हुए श्रनन्‍्त काल बीत गया जिसमे यह मनुष्य जन्म कठिनता से प्राप्त 
हुआ है भ्रत भ्रब ऐसा कह कि कमसे कम कुयोनियों में तो जन्म धारण न करना पडे । ऐसा सोच कर 
प्रन्याय प्रभक्ष्यसे बचकर न्यायोपाजित कत्तंव्य करने मे लग रहता है, दान पूजादिक षट्‌ कर्म करने लग 
जाता है यह श्रविरतात्मक कर्तापन है। (३) विरतात्मक--जब यह जान लेता है कि यह ससार 
का दृश्यमान ठाठ क्षण भ गुर है भ्रौर जो यह मानव पर्याय मिली है उसका भी कोई भरोसा नहीं है भ्रत 
भ्रव शेष जीवन को भगवान भजन मे बिताऊ ऐसा सोच कर ग्ृहस्थाश्रम से विरक्त होकर साधु सेवा 
में लगा रहता है तब वहा पर शुद्धोपयोग के साधन स्वरूप भ्रावश्यक कर्म करने लगता है यह विरतात्मक 
कर्तापन है । इससे भी उऋणा होकर जब श्रपनी शुद्धात्मा के अनुभव स्वरूप निरविकल्प परम समाधि मे 
लगता है, तललीन हो जाता है उस समय तीनो प्रकार के कर्तापन से रहित होता हुआ ज्ञानीपन की प्राप्त 
होता है, तब उस भ्रवस्था मे उसे नृतन कमे बध भी नही होता है । 

इस प्रकार भ्रज्ञानी और सम्यगज्ञानी जीव के स्वरूप का प्रतिपादन की मुख्यता से दूसरे स्थल मे छह 
गाथाये पूर्ण हुई । इस प्रकार द्विक्रियावादी का निराकरण करते हुए विशेष व्याख्यान के रूप मे कही हुई 
बारह गायाये पूर्रा हुई । भ्रब फिर भी ११ गाथाझ्रों से उपसहार रूप मे आचार्यदेव इसी द्विक्रियावादी 
का निराकरण के विषय मे भर भी विशेष व्याख्यान करते हैं।।१०४।॥ 


प्रब सबसे पहले थह बताते है कि पर मावों को मी भ्रात्मा करता है ऐसा जो व्यवहारी लोग कहा करते हैं 
वह सब उनके साथ लगे हुए मोह की महिमा ही है--- 


कतु कर्ताधिकार [ «९ 


ववहारेण दु आदा करेदि घड़पडरथाणि दव्याणि | 
करणाणि य कम्माणि य णोकम्मणीह विविहाणि ॥१०४५॥ 


व्यवहारेश त्वात्मा करोति घटपटरथबादि द्ृष्यारित । 
कररानि च कर्मारित च नोकर्माणीह विविधानि ॥१०५॥ 


प्रथें-यह झ्ात्मा व्यवहा रनय से घट पट और रथ भ्रादि वस्तुओं को करता है श्रौर इन्द्रियादिक को करता हैं 
तथा ज्ञानावरणादिक द्रव्यकर्म एव शरीरादिक नोकर्म व क्रोधादिक भावकर्मों को भी करता है ॥१०५॥ 

तात्पयंब॒तिः--ववहारेण दु एवं करेवि घड़पड़रथाणि दव्वारित यतो यथा श्रन्योन्यव्यवहारेरव तु पुन 
घटपटरवा दिब हिद्ंव्याणीहापूर्वेण करोत्यात्मा करणारिग य कस्माणि थे णोकस्माररोह विविहारि तथाभ्यतरेपि 
करणानीद्रियाणि व नोकर्माणि इह जगति विविधानि क्रोधादिद्रव्यकर्माणीहापुर्वेणविशेषेणा करोत्तीति मन्यते, ततोह्सि 
व्यामोहों मूढत्व व्यवहारिणा । झ्थ स ब्यामोह सत्यो न मवतीति कथयति । 

टीका-- (ववहारेण दु झ्रादा करेदि घडपडरथारिदव्वारि) यह पात्मा भ्रापस के व्यवहार से घट 
पट रथादि बाह्य वस्तुओं को नाना प्रकार को इच्छा पूर्वक जैसे करता रहता है (करणारि य कम्मारि 
य खोकम्माणीह विविहाणि) उसी प्रकार भीतर मे नाना प्रकार की स्पर्शन भ्रादि इन्द्रियों को भ्रौर बाह्य 
में नोकमं शरीरादिक को तथा क्रोधादि रूप भावकर्मों को और नाना प्रकार के ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों 
को निरन्तर इच्छापूरवंक करता रहता है। ऐसा जो व्यवहारी लोग मानते है वह उन व्यवहारियों का 
व्यामोह भ्र्थात्‌ मृढपना है । 


यह मूढता क्‍यों हैं सो भ्राचार्य भ्रागे बताते हैं-- 


जदि सो परदव्वाणि य करिज्ज णियसेण तम्भओ होज्ज । 
जम्हा ण तम्मओ तेण सो ण तेसि हवदि कत्ता ॥१०६॥ 


यदि स परद्रव्याणि च कुर्याश्चियमेन तन्‍्मयो भवेत्‌ । 
यस्मात्त तन्‍्मयस्तेन स न तेथां मवति कर्ता ॥१०६॥ 


प्रथं---यदि भ्रात्मा पर द्रव्यों को भी करे तो वह उन पर द््॒यों के साथ नियम से तन्‍्मय हो जावे, परण्तु 
तत्मय तो होता नहीं है । इसलिये बह उनका कर्ता नहीं है ॥१०६॥ 


तात्पयंबृत्ति:--जदि सो परदण्वाशि य करिज्ज णियमेरा तम्मश्रो होज्ज यदि स प्रात्मा परद्रव्यास्ति 
नियमेनेकातरूपेण करोति तदा तन्‍्मय स्यात्‌ जह्या ण तम्मझ्रो तेण सो ण तेसि हवदि कत्ता यस्मात्सहजशुद्धस्वा- 
माविकानतसुखादिस्वरूप त्यम्त्वा परद्रव्येण सह तन्‍्मयो न मवति। तत स प्रात्मा तेषां परद्रव्याणाभुपादानरूपेण कर्ता 
न भवतीत्यभिप्राय । भ्रथ न कैवलमुपादानरूपेर कर्ता न भवति कितु नि्मित्तरूुपेणापीत्युपदिशति । 


टीका--( जदि सो पर दव्वारित य करिज्ज रियमैण तम्मग्रो होज्ज ) यदि ग्रात्मा घट, पट 
श्रादि पर द्रथ्यों को भी नियमपूर्वक श्रवश्य ही करने वाला हो तो वह उनसे तन्‍्मय हो जाय (जम्हा ण 
तम्भग्नो तेण सो ण तेसि हवादि कत्ता) क्योंकि यह श्रात्मा शुद्ध स्वाभाविक ऐसे अपने अनन्त सुख श्ौर 
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ध्यानादि को छोडकर पर द्रव्य के साथ तन्‍्मय तो होता नहीं है । इसलिए भग्रात्मा पर द्रव्यों का उपादान 
रूप से कर्सा नही होता है ।। १०६ ॥ 

विशेषार्थ:--कर्त्ता दो प्रकार के हैं। (१) उपादान कर्त्ता (२) निमित्त कर्त्ता। जो उस पदार्थरूप 
परिणमन करे वह्‌ उपादान कर्ता है। किन्तु उस पदार्थरूप स्वयं परिणमन तो न करे पर उसको 
तद्र प परिण मा देवे वह निमित्त कर्त्ता कहलाता है। जिसका कथन करना व्यवहार है । प्राचार्य देव 
उपादान कर्ता को दृष्टि मे रखकर कहते हैं कि आ्रात्मा घट, पटादि को भी बनाने वाला हो तो उसे रूप 
मे परिशमन करना चाहिए किन्तु तह उस रूप परिणमन नही करता है, श्रत वास्तव में उपादान रूप 
से वह उनका कर्ता नही होता । 


झागे कहते हैं कि केवल उपादान रूप से कर्ता नही होता यह बात नही है किन्तु निमित्त रूप से भी प्रात्मा 
धटपटादि का कर्ता नही होता -- 


जीवो ण करेदि घड णेव पड णेव सेसगे दव्वे । 
जोगुवओगा उप्पादगा य सो तेसि हवदि कत्ता ॥१०७॥ 


जीवों न करोति ध्॒द नेव पट नं शेषकानि द्र॒व्यारि । 
योगोपयोगाबुत्पादको चर तयोभभवति कर्ता ॥१०७॥ 


झर्थ---जीव कमी भी घट को नहीं करता, न पठको ही करता भ्रौर न शेष द्रव्यों को ही करता है। 
जीव के योग भ्ौर उपयोग दोनो घटपटादि के उत्पत्ति करने में निमित्त होते हैं ।॥ इन दोनो योग उपयोग का यह आ्रात्मा 


करने वाला होता है ।॥१०७॥। 


तात्पयेवृत्ति--जीवो ण करेदि घड़ णेव पड़ णेव सेसगे दव्खे न केवलमुपादानरूपेर निमित्तरूपेणापि जीयो न 
करोति घट न पट नेब शेषद्रव्यारि। । कुत इति चेत्‌ ? नित्य सर्वकाल कमंकतूं त्वाननुषगात्‌ । कस्तहि करोति जोगुब- 
झोगा उप्पादगा य भात्मतो विकल्पव्यापाररूपौ विनश्वरौ योगोपयोगावेव तत्रोत्पादकौ भवत । सो तेसि हवदि 
करा सुखदु खजीवितमरणादिसमताभावनापरि णता भेदरत्तत्रयलक्षराभेदविशानामावाद्थदा काले शुद्धवुद्धकस्वमावात्पर- 
मात्मस्वरूपादश्रष्टो भवति तदा स जीवस्तयोयोगोपयोगयो कदाचिस्कर्ता भवति । न सर्वेदा । अन्न योगशब्देन बहिरण- 
हस्तादिव्यापार उपयोगशब्देन चातरगविकल्पों गृह्मते । इति परपरया निमित्तरूपेण घटादिविषये जीवस्य कतूंत्व 
स्थात्‌ यदि पुन मुख्यबृत्त्या नि्मित्तकतृं त्व भवति तहिं जीवस्य नित्यत्वात्‌ सर्वदंव क्मकतृत्वप्रसगात्‌ मोक्षाभाव । 
इति ध्यवहारव्यास्यानमुख्यत्वेत गाथात्रय गत । श्रथ वीतरागस्वसवेदनज्ञानी ज्ञानस्यैव कर्ता न च्व॒ परभावस्थेति 
कथयति । 


टीका:-- (जीवो णा करेदि घड णेव पड णोेवसेसगे दव्वे) उपादन रूप से ही क्या किन्तु निमित्त रूप 
से भी जीव घट, पटादि शेष द्वव्यों का कर्त्ता नहीं होता । यदि वह उनका कर्ता हो तो हर समय भ्रविच्छिन्न 
रूप से उन्हे करता ही रहे | तब उनका कर्त्ता कौन है कि (जोगुवश्नोगा उप्पादगा) श्रात्मा का विकल्प 
शोर व्यापार रूप जो योग श्रौर उपयोग है जो कि स्वय विनश्वर है वे उनके उत्पादक होते हैं। ( सो 
तेसि हवदि कत्ता ) सुख भौर दुख, जीवन भौर मरणा इत्यादि परस्पर विरूद्ध बातो में समभाव धारण 
रूप ध्भेद रत्नज्य ही है लक्षण जिसका ऐसे भेद विज्ञान के न होने पर जिस काल में यह भ्रात्मा भ्रपने 
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शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले परमात्म स्वरूप से भ्रष्ट होता है, उस समय यह जीव उपयुक्त योष भौर 
उपयोग का किसी समय कर्ता होता है, सर्वदा नहीं! यहा पर योग शब्द से बाह्य भ्रवयव हस्तादिक का 
हिलाना डुलानां और उपयोग शब्द से भ्रन्तरग के विकल्प को ग्रहण करना चाहिए । इस प्रकार घटादिक 
के विषय मे जीव का निमित्त रूप मे कर्तापना परपरा से है ( साक्षात नही ) क्योकि यदि मुख्यरूप से 
साक्षात निमित्त कर्तापना जीव के मान लिया जाय तब फिर जीव तो नित्य शाश्वत है, श्रत* वह कर्म 
करता ही रहेगा तब मोक्ष का श्रभाव हो जायगा। इस प्रकार व्यवहार के व्याख्यान की मुख्यता से तीन 
गाथाये समाप्त हुई ॥ १०७ ॥। 

विशेषार्थ -आ्रात्मा के योग और उपयोग घटादिक के बनने मे निमित्त होते हैं। श्रत उन्हे निमित्त 
कर्ता कहा जा सकता है, परन्तु आत्मा को उनका निमित्त कर्ता नही कहा जा सकता। भात्मा जब 
समाधि दशा से च्युतरूप भ्रज्ञान दशा मे होता है, तव किसी समय उनके करने रूप योग उपयोग का 
कर्ता होता है इसलिए व्यवहार से भी आत्मा को जो घटादिक का साक्षात कर्ता कहा जाता है वह भी 
सह्दी नही है । ऐसा प्राचार्य देव के कहने का तात्पय है । 

श्रागे भ्राचार्यदेव बतलाते है कि वीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव तो ज्ञान का ही कर्ता होता है परभाव का 
कर्ता कमी नहीं होता -- 


जे पुग्गलदव्वाणं परिणामा होति णाणआवरणा | 
ण करेदि ताणि आदा जो जाणदि सो हवदि णाणी ।॥१०८॥ 


ये पुद्गलद्रव्याय्यों परिणासा भवंति ज्ञानावरणानि । 
न करोति तान्यात्मा यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥ १०८१ 


झर्थ --पुद्गल द्रव्यो का परिणमन जो ज्ञानावरणादि फर्मेरूप होता है उसका भी कर्त्ता वास्तवमे पब्रात्मा नही 
है। इस प्रकार (स्वानुभव द्वारा) जो जानता है वह ज्ञानी होता है ॥१०५॥। 


तात्पयंबृत्ति --जे पुग्गलदव्यारण परिणासा होति णाणअझावरणा ये कर्मंवर्गणायोग्यपुद्गलपरिणामा 
पर्याया ज्ञानावरणदिद्रव्यकमंरूपा भवति ण करेदि तारि शझ्लादा तान्‌ पर्यार्यातर व्याप्यव्यापकमावेन मृत्तिकाकलश- 
मिवात्मा न करोति गोरसाध्यक्षवत्‌ जो जारएदि सो हृवदि राणी इति यो जानाति मिथ्यात्वविषयकषायपरित्याग 
कुल्वा निविकल्पसमाधौ स्थित सन्‌ स ज्ञानी मवति | न च परिज्ञानसात्रेर। इदमत्न तात्पर्य । वीतरागस्वसवेदनज्ञानी 
जीव शुद्धनयेन शुद्धोपादानरूपेण शुद्धज्ञानस्थेव कर्ता । किवदिति चेत्‌ । पीतत्वादिगुणाना सुवर्शावत्‌ उष्णादिगुणानाम- 
रिनवव्‌ भनतज्ञानादिगुणाना सिद्धपरमेष्ठिगदिति । न च मिध्यात्वरागादिरूपस्याज्ञानमावस्य कत्तेंति शुद्धोॉपादानरूपेण 
शुद्धजानादिमावनामशुद्धोपादानरूपेण मिध्यात्वरागादिमावना च तद्ूपेण परिणमन्‍्नेव करूं त्व ज्ञातव्य । मोक्तूत्व च। व 
च॒ ह॒स्तव्यापारवदीहापूर्वक घटकु मकारबदिति । एवमेव च ज्ञानावरणुपदपरिवर्तनेन दर्शनावरणवेदनीयमोहनीयायुर्नास- 
गोजातरामसज सतमि कर्मभेदें सह मोहरागई षक्रोधमानमायलोभनोकमंमनोवचन का यश्रो श्रचक्षु प्रुसिरसनस्पण न- 
सूचाणि षोडश व्याब्येयानि । अनेन प्रकारेण शुद्धात्मानुधूतिविलक्षणा ग्रसब्येयलोकमात्रप्र मिता प्रस्येपि विभावपरिणामा 
ज्ञातग्या, । भ्रथाज्ञानी बापि राग्रादिस्वरूपस्याज्ञानमावस्येव कर्ता न च ज्ञानावरणादिपरदव्यस्येति निरूपयति । 


टीका -- (जे पुर्गलद॒ब्बाशा परिणामा होति शाणआवरणा) जो कमंबरगंसा योग्य पुदुगल द्रव्यो 
का परिणमन ज्ञानावरणदि द्रव्य कमंरूप होता है, (ण करेदि त्तारि झादा) उमस्रको भी आत्मा व्याप्य 


श्ड ] समयसार 


व्यापक भाव से जैसे मिट्टी कलशको करती है, वैसे नही करता है। जिस प्रकार ग्वाले से गोरस भिन्न 
है उसी प्रकार ज्ञानावरणदि द्रव्य कर्म श्रात्मा से भिन्न है। (जो जाणदि सो हवदि णाणी) इस प्रकार 
मिथ्यात्व और विषय कषायो का त्याग करके निविकल्प समाधिमे स्थित होकर जो जानता है वह ज्ञानी 
होता है। जानने मात्र से ही ज्ञानी नही हो जाता । तात्पर्य यह है कि वीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव 
शुद्ध उपादान रूप शुद्धनय से शुद्ध ज्ञान का ही कर्ता होता है, जैसे कि स्वर्ण प्रपने पीतत्वादि गुणों का, 
भ्ररिन श्रपने उष्णत्वादि गुणों का श्नौर सिद्द परमेष्ठी प्रनन्त ज्ञानादि गुणो का कर्ता होता है किन्तु मिथ्यात्व 
झौर रागादिरूप श्रज्ञान भाव का कर्ता ज्ञानी नही होता | यहा पर कर्तापन और भोक्तापन जो बताया गया 
है वह शुद्ध उपादान रूपसे शुद्ध ज्ञानादि भावों का और श्रशुद्ध उपादानरूप से मिथ्यात्व तथा रागादिरूप 
बविकारी भावों का उन उन रूप से परिणमन करना ही कर्तापन व भोक्तापन बताया गया है। किन्तु 
घट शौर कु भकार के समान इच्छा पूर्वक हस्तादिक का व्यापार करनेरूप कर्तापन या भोक्तापन को यहा 
नही लिया गया है ऐसा समभता चाहिये । गाथामे मूल ग्रन्थकारने जो ज्ञानावरण शब्द दिया है वह 
उपलक्षण रूप है, इसलिए उसके स्थान पर दर्शनांवर्ण, वेदनीय, आ्रायु, नाम, गोत्र भ्रौर श्रत्तरायरूप 
सात कर्मों के साथ इन मोह, राग, द् ष, क्रोध, मान, माया, लोभ, तथा नोकर्म और मन, वचन, काय 
तथा श्रोत्र, चक्षु, न्लाण, रसना भौर स्पशन इन सोलह को भी लगाकर क्रम से व्याख्यान करना चाहिये । 
इसी प्रकार शुद्धात्मा की श्रनुभूति से विलक्षणरूप और भी भ्रसल्यात लोक प्रमाण विभाव भाव है ऐसा 
समभना चाहिए। 

झज्ञानी जीव भी रागादि रूप भ्रज्ञान भाव का ही कर्त्ता होता है किन्तु ज्ञानावर णादि पर द्रव्य का कर्सा नही 
होता ऐसा श्रागे बतलाते हैं --- 


जं भाव सुहमसुहं करेदि आदा स तस्स खलु कत्ता 
त॑ तस्स होदि कम्मं सो तस्स दु बेदगों अप्पा ॥१०४॥ 
ये भाव शुममशुभं करोत्यात्मा स तस्य खलु कर्ता । 


तत्तस्य भवति कर्म स तस्य तु बेदक प्रात्मा ॥१०६९॥ 

हाय --वास्तवमे प्रात्मा श्रपना शुभ या श्रशुम जेसा भी माव करता है तो वह अ्रपने भाव का करने वाला 
होता है ग्रोर वह भाव ही उसका कम होता है और अपने भाव रूप कर्म का ही भोक्ता भी होता है ॥१०६॥ 

तास्पयेबत्ति.--ज भाव सुहससुह करेदि ह्मादा स तसस खलु कत्ता सातासातोदयावस्थाम्या तीब्रमदस्वा- 
दाभ्या सुखदुःखरूपाम्या वा चिदानदेकस्वभावेनकस्याप्यात्मतो द्विघाभेद कुर्वाण सत्‌ य भाव शुभमशुभ वा करोत्यात्मन 
स्वतत्ररूपेण व्यापकत्वात्स तस्य भावस्य खलु स्फुट कर्त्ता भवति त तस्स होदि कम्मं तदेव तस्य शुमाशुभरूप मावकर्म 
भवति । तेनात्मना क्रियमाणत्वात्‌ सो तस्स दु वेदगो प्रप्पा स भात्मा तस्य तु शुमाशुभरूपस्थ मावकर्मणों वेदको 
भ्रोक्ता मवति स्वतत्ररूपेण भोक्त त्वात्‌ न च द्रब्यकमंण , कि वे विशेष । श्रज्ञानी जीवो5शुद्धनिश्चयनयेना शुद्धोपादान- 
रूपेण मिथ्यात्वरागादिभावानामेव कर्ता न च॒ द्वव्यकमंरा ।स चाशुद्धनिश्वय यद्यपि द्रब्यकर्म कतृ स्वरूपासद्भूतव्यव- 
हारापैक्षया तिश्चयसज्ञा लमते तथापि शुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवहार एवं । हे मगवत्‌ ! रागादीनामणुद्धोपादानरूपेश कतु त्व 
भणित तदुपादान शुद्धाशुद्धभेदेत कथ द्विधा भवतीति । तत्कथ्यते । झ्रौपाधिकमुपादानमशुद्ध तप्ताय पिडवत्‌, निरुपाधि- 
रूपमुपादान शुद्ध पीतत्वादिगुणाना सुबरणवत्‌, भ्रनतज्ञानादिगुणाना सिद्धजीववत्‌, उष्णत्वादिगुणानामग्निवत्‌ । इंद 
व्याब्यानमुपादानकारणकब्याख्यानकाले शुद्धा शुद्धोपादानरूपेरस स्वेत्र स्मरणीयमिति भावार्थ । भ्रथ न च परभाव केना- 
प्यूपादानरूपेण कतु' शक्‍यते । 


कतु कर्माथिकार [ €ह 


टीका-- (जं भाव सुहमसुह करेदि भ्रादा स तस्स खलु कत्ता) चिदानंद एक स्वभाव रूप से जो 
भात्मा एक है उसीके-साता व श्रद्नाता के रूप मे, तीम्र मद के रूप मे, भ्रथवा सुख दुख के रूप में दो भेद 
करता हुप्ना यह छद॒मस्थ जीव जैसा शुभ व झ्शुभ भाव करता है, उसके प्रत्ति स्वतश्नतया व्यापक होने से 
वह उसका कर्ता होता है, (व तस्स होदि कम्म) झौर वह भाव इस प्रात्मा का कर्म होता है, क्योकि वह 
भाव उसी के द्वारा किया गया है (सो तस्स दु वेदगो श्रप्पा) ओर इसलिए यह प्रात्मा उसी शुभ या 
झशुभ भाव का भोगने वाला होता है क्योकि स्व॒तत्र रूप से उसे ही सवेदन करता है किन्तु द्रव्य कर्म का 
कर्ता और भोक्ता श्रात्मा नही हीता है । तात्परय यह है कि भज्ञानी जीव श्रशुद्ध उपादानरूप प्रशुद्ध 
निश्चयनय से भिथ्यात्व श्रथवा रागादि भावों का ही कर्ता होता है ज्ञानावरणादि द्वव्यकर्म का नहीं। 
ग्रात्मा को द्रव्य कर्म का कर्त्ता श्रसदभूत व्यवहार नय की श्रपेक्षा से कहा गया है । इस कारण इस प्रशुद्ध 
निश्चयनय को निश्चय की सज्ञा दी गई है। तो भी शुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा से वह व्यवहार ही है । 
यहा कोई शिष्य पूछता है कि हे भगवन्‌ ! आपने भशुद्ध उपादान रूप से झात्मा को रागादिक का कर्ता 
बताया है तो क्या उपादान भी शुद्ध श्रशुद्ध के भेद से दो प्रकार का होता है ? इसके उत्तर में आाचाये 
कहते है कि भ्रग्नि के द्वारा गर्म हुए लोहे के पिण्ड के समान आत्मा श्रौपाधिक भावो को स्वीकार किये 
हुए है वह अशुद्ध उपादान होता है। किन्तु जो निरुपाधिक (सहज) भाव को स्वीकार किये हुए है वह 
शुद्ध उपादान कहलाता है। जैसे सोना श्रपने पीत्तत्वादि गुणो का सिद्ध जीव अपने भ्रनत ज्ञानादि भुणो का 
और भ्रग्नि भ्रपने उष्णत्वादि गुणों का उपादान है इस प्रकार शुद्ध या श्रशुद्ध उपादान का स्वरूप व्याख्यान 
के समय सभी स्थान पर स्मरण रखना चाहिये ॥१०६।॥ 


आगे झाचाये बताते हैं कोई भी किसी भी प्रकार के उपादान से पर भाव का कर्त्ता नहीं होता -- 


जो जह गुणो दब्वे सो अष्णह्मि दु ण संकमदि दब्वे । 

सो अण्णमसंकंतो कह॒तं परिणासए बब्यं ॥११०॥ 
यो यस्सिन्‌ गुसमो द्व्ये सोन्यस्मिस्तु न संक्रासति द्रव्ये । 
सोन्यदर्संक्रातः कर्थं तत्परिणामग्रति द्॒व्यं ११०१ 


भझ्रथं--जो गुण जिस द्रव्य मे होता है वह उसको छोडकर श्रन्य द्रव्य में कमी नही जाता और जब वह प्रन्य 
द्रव्य मे नही जाता तब वह भ्नन्‍्य को कंसे परिणमा सकता है--कर्मी नहीं परिणमा सकता ॥११०॥ 

तात्पयंवृत्तिः--जो जहा गुणों दव्बे सो प्रण्ण दु छा सकसदि दव्वे यो ग्रुणश्नतनस्तथैवाचेतनों वा 
यश्मिश्न तताचेतने द्रब्ये भ्रनादिसब्रधेन स्वभावत एवं स्वत एवं प्रवृत्त सोष्न्यद्रब्ये तु न सक्रमत्येव सोपि सो श्रष्प्पम- 
सकतो फह त परिणामए दब्यं स चेतनोवचेतनो वा गुर कर्त्ता प्रन्यद्धिन्न द्रव्यातरमसक्रात सब्‌ कथ द्रव्यातर 
परिणामयेत्तत्कथ कुर्यादुपादानरूपेणा न कथमपि । तत स्थित श्रात्मा पुदूयलक्मंणामकर्तेति । 


हीका-- (जो जह्हि गुणों दच्वे भ्रण्ण दु ण सकमदि दब्बे) चेततनरूप या प्रचेतनरूप गुण जिस चेतन 
या पअ्रच्ेतन द्रव्य में प्रभादि सबध से स्वभावत प्रवर्तमान है, वह उसे छोडकर कभी भी किसी श्रन्य द्रव्य 
में नहीं जाता, (सो अ्रप्णमसकंतो कह त परिणामए दब्ब) जब वह चेतन या भ्चेतन गुण श्रन्य भे नही 
जाता, त॑ब॑ वह उस प्रन्य द्रव्य को उपादान रूष से कंसे परिशमा सकता है, कभी नहीं परिणमा सकता । 
इसलिए यह बात निश्चित हुई कि यह प्रात्मा पुदुगल द्रव्यो का कर्ता नही है ॥११०॥ 


ध्ई ] समयतार 
यही बात प्राचाय॑ देव झ्रागे की गाथा मे कहते हैं .--- 


दव्वगुणस्स य आदा ण कुणदि पुग्गलमयह्यि कम्मह्मि ! 

त॑ उभयमकुब्बंतों तह कहूं तस्स सो कत्ता ॥१११॥ 
द्रव्यगुरास्य च आ्लात्मा न करोति पुद्गलमये कर्मणि । 
तदुमयमकुबंस्तस्मिन्कर्थ तस्य स कर्त्ता ॥१११॥ 


झर्ये--प्राटमा पुदुगलमय कम में द्रव्य को भ्रथवा गुण को नही करता है। जब वह उसमे उन दोनों को नहीं 
करता तब वह उसका कर्सा कैसे कहा जा सकता है ॥।१११॥ 


तात्पयंबृत्ति “-दव्यगुणस्स य हादा रा कुरावि पुग्गलमयहि कम्महिा यथा कुमकार कर्ता मृन्मय- 
कूलशकर्म विषये मृत्तिकाद्रव्यस्य सबधि जडस्वरूप वर्णादिमभृत्तिका गुणस्य वा सबधिस्वरूपमृत्तिकाकलशमिव तन्मयत्वेन 
ने करोति तथात्मापि पुद्गलमयद्रव्यकर्मविषये पुदृगलद्रव्यकर्मसबधिजडस्वरूप वर्णादिपुद्गलद्रव्यगुणसबधिस्वरूप वा 
तस्मयत्वेन न करोति से उभयमभकुव्यतों तहिय कह तस्स सो का तदुमयमपि पुद्गलद्रव्यकर्मस्वरूपं वर्शादितदगुण 
वा तन्मयत्वेनाकुर्वाण सब तत्र पुदूगलकर्मविषये स जीव कथ कर्ता मवति न कथमपि। चेतनाचेतनेन परस्वरूपेणा त 
परिशुमतीत्यर्थ ! भ्रनेन किमुक्त भवति यथा स्फटिको निर्मेलोषि जपापुष्पादिपरोपाधिना परिणमति तथा कोंपि सदा« 
शिवनामा सदामुक्तोप्यमूर्तोपि परोपाधिना परिणम्य जगत्‌ करोति त निरस्त । कस्मादिति चेत्‌ । मूत्तंस्फटिकस्य मुर्ततेन 
सहोपाधिसबधो घटते तस्य पुन सदामुक्तस्थामूत्तेस्प कथ मूर्त्तोपाधि ? न कथमपि सिद्धजोवबर्त्‌ । श्रनादिबद्धजीवस्य 
पुन शक्तिर्पेरा शुद्धनिश्चयेनामूत्तंस्यापि व्यक्तिरूपेण व्यवहारेण मूत्तंस्य मूत्तोपाधिहृष्टातों घटत इति भावार्थ । एव 
निश्चयनयमुख्यत्वेनगाथा चतुष्टय गत । भ्रत कारणादात्मा द्रव्यकर्म करोत्तीति वद्भिधीयते स उपचार । 


टीका-- (दव्वगुरास्स य श्रादा ण कुणदि पुग्गलमयह्ि कम्महि) जैसे मिट्टी का कलश करने के 
समय मिट्टी कलश को तन्‍्मय होकर करती है, वैसे कुम्हार मृत्तिका द्रव्य सबधी जड स्वरूप वर्णादिक को 
तनन्‍्मय होकर नही करता उसी प्रकार श्रात्मा भी पुद्गलमय द्रव्यक में के विषयमे पुदुगल द्रव्य सवधी स्वरूपवाले 
वर्णादि को तन्‍्मय होकर नहीं करता (त उभयमकुव्वतों तहि। कह तस्स सो कत्ता) और जब श्रात्मा पुदूगल 
द्रव्य कमें सबधी स्वरूप को श्लौर उसके गुर वर्णादि को तन्‍्मय होकर नही करता तब उस पुद्गल द्रव्य कर्म 
के विषय मे जीव कर्त्ता कंसे कहा जा सकता है, कभी नहीं कहा जा सकता । क्योंकि चेतन पर स्वरूप 
प्र्थात्‌ श्रवेतन स्वरूप से कभी भी परिणमन नही करता है । श्राचार्य के इस कथन का मूल भ्ाशय यह 
है कि जैसे स्फटिक स्वय निर्मल है वही जपा पृष्पादि किसी पर की उपाधि के निमित्त से भ्रन्यथा परिण- 
मन कर जाता है, वैसे ही कोई सदाशिव नाम का व्यक्ति, जो कि सदा से मुक्त है, श्रमृतं है, वह परकी 
उपाधि से भ्रन्यथा रूप होकर जगत्‌ को बनाता है ऐसी किन्‍्ही की जो मान्यता है वह ठीक नही है। क्ष्यों 
कि स्फटिक मू्तिक है, श्रत उसका मूर्तिक पदार्थ के साथ सम्बन्ध घटित हो जाता है, किन्तु सदामुक्त 
श्रौर भमूर्त सदाशिव के साथ मूर्त उपाधि का सम्बन्ध कैसे घटित हो सकता है, कभी नही हो सकता, 
जैसे कि शुद्धजीव के साथ उपाधि का सम्बन्ध नहीं होता । किन्तु भ्रनादि बधन बद्धजीव श॒द्ध निश्चय 
नय से शक्ति रूप से भ्रमृते हे पर व्यक्ति रूप से व्यवहारनय से मूते है, उसके साथ मू्ते उपाधि का सम्बन्ध 
ठीक बन जाता है ऐसा आचार्य का अ्रभिप्राय है। इस प्रकार चार गाथाओ्रो से निश्चयनय की मुख्यता से 
व्याख्यान किया गया ॥ १११॥ 


कतृ कर्माधिकार [ ६७ 


विशेषार्थ -- ग्राचार्य देव ने यहा यह स्पष्ट किया है कि कोई भी जीव प्रारम्भ मे शुद्ध से भ्शुद्ध 
हुआ हो, एकाकी होकर भी अन्य द्रव्य के साथ मिश्रित हुआ हो ऐसा नही है । किन्तु तिलका तैल के 
साथ मे जिस प्रकार सदा का सबध है उसी प्रकार ससारी जीव के साथ श्रनादि से ही प्रवाह रूप से द्रव्य 
कर्मों का सनध है, जिससे यह ससारी श्रात्मा कथचित्‌ मूर्त बना हुआ है- पकड में आरनेवाला है श्रौर 
पर द्रव्यो के सबंध से उत्पन्न हुए रागादि भावों से नये नये कर्म बाघता रहता है । किन्तु जब वह जीव 
प्रपने शुद्ध स्वरूप को जान लेता है तब पर द्रव्यो में रागद्वष करना छोडकर अपने शुद्ध स्वरूप मे लीन 
हो जाता है तब इसे नूतन कर्मों का बाध भी नही होता श्रौर पुरातन कर्म जो इस श्रात्मा के साथ लगे 
हुए है वे भी निर्जोण होकर पृथक्‌ हा जाते है । तब यह श्रात्मा सदा के लिए मुक्त हो जाता है, जन्म 
मरण के दु खो से दूर हो जाता है यह जन दर्शन का सार है। 


इससे यह बात सिद्ध हुई कि प्रात्मा द्रव्य कर्मों का करता है ऐसा जो कहा जाता है सो केवल उपचार मात्र है 
ऐसा बतलाते है --- 


जीवह्ि हेदुभूदे बंधस्स दु पस्सिदृूण परिणाम । 

जीवेण कदं कम्मं भण्णदि उवयारमत्तेण ॥११२॥ 
जावे हेतुभूृते बंधस्य तु हृष्ठा परिणाम । 
जीवेन कृतं कर्म भण्यते उपचारमात्रेण ॥११२७ 


भ्र्थ --- जीव के निमित्तभूत होने पर करमंबध की पर्याय होती है, ऐसा देखकर उपचार मात्र से यह कहा 
जाता है कि कर्म जीव के द्वारा किये हुए है ॥ ११२ ॥। 


तात्पयबृत्ति -जोवह हेवुभुदे बधस्स दु पस्सिदूरत परिणाम परमोपेक्षासयममभावनापरिणताभेदरत्नत्रय- 
लक्षणस्य भेदज्ञानस्यथामभावे मिथ्यात्वरागादिपरिसणयतिनिमित्तहेतुभूते जीवे सति मेघाडबरचद्राकंपरिवेषादियोग्यकाले नि* 
मित्तभूते सति मंघेद्रवापादिपरिणशतपुरृगलानामिव कमवगणशायोग्यपुद्गलाना ज्ञानावरणादिरूपेण द्रव्यकमंबधस्य परिणाम 
पयाय हृष्ट वा जोवेण कद कम्म भण्णदि उवयारमत्तेशा जीवेन कृत कर्मेति मण्यते उपचारमात्रेणेति | श्रथ तदेबो- 
पचारकमकतु त्व दृष्टातदाष्ट्रताम्या हढयति । 


टीका -- (जीवह्ि हेदुभूदे बधस्स दु पस्सिदूरा परिणाम) निर्मित्त रूप से बादलो की छाया भ्रथवा 
चाद सूर्य का परिवेष आदि के योग्य काल होने पर पाती का बरसना श्रौर इन्द्र धनुष श्रादि मे परिणत 
पुद्ंगलो का परिणाम होता देखा जाता है, वैसे ही परमउपेक्षा सपम भाव स॒ परिणत अभेद रत्नन्नय है 
लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान के न होने पर मिथ्यात्व तथा रागादिरूप मे परिणात जीव के होने पर कर्म 
वर्गणा योग्य पुदुगलो का ज्ञानावरणादि रूप से द्रव्य कर्म बधमय परिणाम-- पर्याय को देखकर (जीवेण 
कद कम्म भण्णदि उवयारमत्तेण ) कर्म जीव के द्वारा किये गये है ऐसा उपचार मात्र से कहा जाता 
है ॥ ११२॥ 

विशेषार्थ -- उप समीपे पृष्ठपोषकत्वेन प्रोत्साहकत्वेन वा चररा प्रवर्तन उपचार । इस निरुक्ति 
के श्रनुसार उपचार का भ्र्थ प्रेरणा होता है जेसे महाभारत मे कौरवो के साथ युद्ध तो श्रजुन ने किया 
किन्तु इसके समर्थक श्री कृष्ण नारायण रहे, उनकी प्रेरणा से ही उसने कौरवों से युद्ध किया । इसी प्रकार 
कर्म वर्गणाए जो कर्म रूप बनती है वे सब रागी ढ्व षी समारी श्रात्मा की प्रेरणा से बनती है न कि स्वय । 


श्द्द ] समयसार 


इसी बात को श्राचार्य उदाहरण देकर समभाते हैं - 


जोधेहि कदे जुद्धे राएण कदंति जंपदे लोगो । 
तह ववहारेण कदं णाणावरणादि जीवेण ॥॥११३॥। 


योध. कृते युद्धे राज्ञाकृतमिति जल्पते लोक: । 
तथा व्यवहारेण कृत्त ज्ञानावरणादि जोवेन ॥११३॥ 


ध्र्थ - योद्धाप्रो के द्वारा किए हुए युद्ध को लोक जिस प्रकार व्यवहार से राजा का किया हुआ कहा करते 
है बसे ही ज्ञानावरणादि कर्म जीव के किय हुए है ऐसा कहना भी व्यवहार से हे ।।११३॥ 


तास्पयंवृत्ति -- जोर्धेह कदे जुद्धे राएण कदति जपदे लोगो यथा योघधे युद्धे कृते सति राज्ञा युद्ध 
कृतमिति जल्पति लाक । तह ववहारेण कद णाणावरणादि जीवेण तथा व्यव्गस्नयेन कृत मण्यते ज्ञानावरणादि- 
कम जीवेनति | तत स्थितमेतत्‌ । यद्यपि शुद्धनिश्वयनयेन शुद्धवुद्धजस्वभावत्वास्तोत्पादयति ते करोति से बध्ताति ने 
परिणमयति न ग्ह्लाति च तथापि । 


दोका:- (जोधेहि कदे जुद्धे राएए कदति जपदे लोगो) जैसे योद्धाश्रो के द्वारा किये हुए युद्ध को 
राजा के द्वारा किया हुप्रा कहा करते है, ( तह ववहारेणा कद णाणावरणादि जीवेण ) वेसे ही ज्ञाना- 
वरणादि कर्म जीब के द्वारा किये हुए हैं यह व्यवहारनय से कहा जाता है। श्रत यह बात निश्चित हुई 
कि शुद्ध निश्वयनय से यह जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाला है इस कारण यह न तो किसी को उप- 
जाता है, न करता है, न बाधता है, न परिणमाता है भ्रौर न ग्रहण ही करता है ॥ ११३ ॥ 


उप्पादेदि करेदि य बंधदि परिणामएदि गिहणदि य । 
आदा पुग्गलदव्व॑ं ववहारणयस्स वत्तव्वं | ११४ ॥ 


उत्पादयति करोति च बध्नाति परिणामयति गृह्लाति च । 
आत्मा पुद्गलद्॒व्य॑ व्यवहारनयस्थ वक्तब्यं ॥ ११४॥ 


धर्थे --व्यवहा रतय का यह कहना है कि आत्मा पुद्गलद्रव्य रूप कर्म को उपजाता है, करता है, बाघता है, 
परिणमाता है और ग्रहण भी करता है ।। ११४ ॥। 


तात्पयंबृ त्ति:--अना दिबधपर्या यवशेन वीतरागस्वसवेदनलक्षणभेदज्ञाना माव|त्‌ रागादिपरिणामस्तिग्ध सनन्‍्तात्मा 
कमंवर्गणायोग्यपुद्गलद्र व्य कु मकारा घटमिय द्रव्यकमरूपेणोत्यादयति प्रकृतिबध करोति स्थितिबध बध्नात्यनुभागबध 
परिणमयति प्रदेशबध तप्ताय पिडो जलवत्सर्वात्मप्रदेशेगर ह्वाति चेत्यभिप्राय । प्रथैतदेवव्याख्यान हृष्टातदा्ट्रवाभ्या 
समर्थयति । 

टीका --अ्रनादिकालीन बध पर्याय के वशवर्तीपने से वीतराग स्वसवेदन लक्षण वाले भेद ज्ञान के 
न होने के कारगा रागादि परिणाम से स्निग्ध होता हुभ्रा प्रात्मा कर्म वर्गणा योग्य पुदुग॒लद्रव्य को द्रव्य 
कम के रूप मे उत्पन्न करता है जंसे कि कुम्हार घडे को उत्पन्न करता है। द्रव्य कर्मों को करता है, बाधता 
है, परिणमन कराता है व ग्रहण करता है ऐसा व्यवहारनय का श्रभिप्राय है। अ्रथवा प्रकृति बध को 
पेदा करता है स्थिति बध को करता है, श्रनुभाग बध को बाघता है व प्रदेश बध को परिणमाता है। 


कहु कर्शा थिकार [ ९६ 


जैसे गर्म किया हुआ लोहे का गोला पपने सम्पूर्ण प्रदेशों से जल ग्रहण करता हूँ बसे ही रागी श्रात्मा 
अ्रपने सम्पूर्ण आत्म प्रदेशों से प्रदेश बध को ग्रहण करता है ऐसा भ्रभिप्राय है ।। ११४ ॥ 


श्रब इस ही व्याख्यान को हृष्टात से हृढ करते हैं --- 


जह राया ववहारा दोसगुणुप्पादगोत्ति आलविदो । 
तह जीवो ववहारा दव्वगुणुप्पादगों भणिदों ॥११५॥ 


यथा राजा व्यवहाराहोषगुणोत्पादक हइत्यालपित* । 
तथा जीबो व्यवहाराद्‌ द्रव्यगुणोत्पादको मरिश्तः ॥११५॥ 


झ्रषं--व्यवहार मे कहा जाता है कि प्रजा में दोष भ्रौर गुणों को पंदा करने वाला राजा होता है वैसे ही यह 
कहना व्यवहार से है कि पुद्गलद्रव्य मे कमरूप गुण को उत्पन्न करने वाला जीव होता है | ११५ |। 


तात्पयंबृत्ति----जह राया ववहारा दोसगुणुप्पादगोत्ति झ्ालविदों यथा राजा लोके व्यवहारेर सदोधि- 
निर्दोषिजनाना दोषगुणोत्पादको मणित तह जीवों ववहारा दब्वगुणुप्पादगो भणिदों तथा जीवोपि व्यवहारेश 
पुद्गलद्व्यस्य पुण्यपापभुरायोरुत्पादकों मणि । इति व्यवहार मुख्यस्वेन सूत्रचतुष्टय गत । एवं द्विक्रियावदिनिराकरणो- 
पसहारव्याख्यानमुख्यत्वेने कादशगाथा गता । 


ननु निश्चयेन द्रव्यकर्म न करोत्यात्मा बहुधा व्याख्यात तेनैव द्विक्रियावादिनिराकरण सिद्ध पुनरपि किमथ॑ 
पिष्टपेषणमिति । नव हेतुहेतुमद्मावव्याख्यानज्ञापनार्थमिति नास्ति दोष | तथाहि--यत एवं हेतोनिश्चयेन द्रव्यकर्म न 
करोति ततएव हेतोद्विक्रियावादिनिराकरण सिद्धचरतीति हेतुमद्मावध्याख्यान ज्ञातव्य । इति पृण्यपापादिसप्तपदार्थपीडि- 
कारूपे महाधिकारमध्ये पूर्वोक्तप्रकारेण जदि सो पु्गलद॒ध्व करेज्ज दत्यादिगाथाह्येन सक्षेपव्याब्यान | तत पर 
द्वादशगाथाभिस्तस्थैव विशेषव्याख्यान ततोप्येकादशगाथा भिस्तस्येबोपसहार रूपेण पुनरपि विशेषविवरणामिति समुदायेन 
पचविशतिगाधामि द्विक्रियावादिनिषेधकनामा तृतीयात्तराधिकार समाप्त । 


प्रथानतर सामण्सपपच्चया इत्यादिगाथामादि कृत्वा पाठक्रमेरा सप्तगाथापयंन्त मूलप्रत्ययचतुष्टयस्य क्मकतृ त्व- 
मुख्यत्वेन व्याख्यान करोति । तत्र सप्तकमध्ये जेनमते शुद्धनिश्चयेन शुद्धोपादानरूपेण जीव कर्म न करोति प्रत्यया एव 
कुव॑न्तीति कथनरूपेण गाधाचतुष्टय । श्रथवा शुद्धनिश्चय विवक्षा ये नेच्छत्येकातेन जीबो न करोतीति वदति साख्यमता- 
नुसारिण तान्प्रति दूपण ददाति । कथमिति चेन्‌ । यदि ते प्रत्यया एव कम कुवन्ति तहि जीवों न हि वेदकस्तेषा 
कम णमित्येक दूषण । भ्रथवा तेषा मते जीव एकातेन कर्म न करोतीति द्वितीय दूषण । तदनतर शुद्धनिश्चयेन 
शुद्धोपादानसूपेरण न थे जीवप्रत्ययोरेकत्व जेनमताभिप्रायशेति गाथात्रय । श्रथवा प्रबोक्तप्रकारेण ये नयविभाग नेच्छति 
तान्प्रति पुनरपि दूधरा । कथमिति चेत्‌ । जीवप्रत्यययोरेकातेनेकस्वे सति जीवाभाव इत्येक दूधरग । एकातेन भिन्नत्वे सति 
संसाराभाव इति द्वितीय दूषणमिति चतुर्थातराधिकारे समुदायपातनिका । तथ्था--निश्चयेन मिथ्यात्वादि यौद्गलिक- 
प्रत्यया एवं कर्म कुर्वतीति प्रतिपादयति । 


टीका-- (जह राया बवहारा दोसगुरुप्पादगोत्ति श्रालविदो) जैसे व्यवहार से प्रजा मे होने वाले 
सदोष श्रौर निर्दोष लोगो के दोष झ्ौौर गुणों का उत्पादक राजा को कहा जाता है (तह जीवो बवहारा 
दब्वगुरुप्पादगों भणिदो) उसी प्रकार पुदुगल द्रव्य मे पुण्य पाप रूप गुणो का उत्पादक जीव होता है यह 
भी व्यवहारतय से कहा गया है । इस प्रकार व्यवहारनय की मुख्यता स च्यर गाथाये कही गई ॥॥११५॥ 
इस प्रकार द्विक्रियावादी के निराकरणाके उपसहार की मुख्यतासे ग्यारह गाथाये पूर्ण हुई । 


१०० | समयसार 


यहा पर कोई शका कर सकता है कि निश्चयनय से श्रात्मा द्रव्य को नही करता है, ऐसा व्याख्यान 
बहुत बार किया है उसी से द्विक्रियावादी का निराकरण अपने श्राप हो जाता है, फिर भी यह व्याख्यान 
करके पिष्टपेषण क्यों किया ? आचाये समाधान करते हैं कि यह कहना ठीक नही है क्योकि निश्चयनय 
में और द्विक्रियावादीपने मे हेतुभाव श्रौर हेतुमदूभाव को बतलाने के लिया ऐसा किया है। निश्चय से 
श्रात्मा द्रव्य कर्म का कर्ता नहीं है इसी हेतुसे द्विक्रियावादीपने का निराकरण भी सिद्ध है, इस प्रकार 
इनमे परस्पर हेतु हेतुमद्भाव है । 

इस प्रकार पुण्य पापादि सात पदार्थों की पीठिकारूप महाधिकार मे पूर्वोक्त प्रकार से “जदि सो 
पुरगल दव्व करिज्ज इत्यादि दो गाथाश्रो से सक्षप व्याख्यान किया हे । इसके पश्चात्‌ १२ गाथाश्रो से 
उसका विशेष व्याख्यान है। तत्पश्चात्‌ ११ गाथाओं से उपसहार करते हुए उसी का विशेष विवरण 
हैं इस प्रकार समुदाय रूपसे २५ गाथाओं में यह द्विक्रियावादी का निषेध रूप तीसरा अवान्तर अधिकार 
समाप्त हुआ । 


ग्रथानतर सामण्ण पच्चया' इत्यादि गाथाकों झ्ादि लेकर पाठ्यक्रम से सात गाथा पर्यन्त मूल 
प्रत्यय चतुष्टय को कर्म का कर्ता बनाने की मुख्यतासे व्याख्यान करते है। इन सात गाथाओं में से चार 
गाथाग्रो में यह बताया है कि जेनमत में शुद्ठउपादान वाले शुद्ध निश्चयनय से जीव कर्मो का कर्ता नहीं 
है, किन्तु मिथ्यात्वादि चार प्रत्यय ही कर्म के कर्ता है। ग्रथवा यो कहो कि जो लोग शुद्धनिश्वयनय की 
विवक्षा न करके एकात से ऐसा कहत है कि जीव कर्मों का कर्ता नहीं हे ऐसा कहने वाले उन साख्यमता- 
नुयायिश्रो के प्रति दूषण दिया है कि यदि मिथ्यात्वादि प्रत्यय ही कर्म के कर्ता है तो जीव उन कर्मों का 
वेदक भी नही होना चाहिए यह एक मोटा दूषण झ्रायगा । अथवा इनके मत में एकान्त्से जब जीव कम 
नही करता है तो कौन करता है ऐसा यह दूसरा दूषण है। इसके पश्चात्‌ यह बतलाया है कि जैनमत 
में शुद्ध उपादान रूप शुद्ध निश्वयनय से जब विचार कर तो जीव और मिथ्यात्वादि प्रत्यय इन दोनो मे 
एकता नही है परन्तु वे दानो भिन्न भिन्न है ऐसा कथन करते हुए तीन गाथाए है । अथवा जो लोग पूर्वोक्त 
रीति से नय विभाग नही मानते है उतको दूपगा दिया है कि जीव और प्रत्यय इन दोनो में एकान्त से 
एकपना मानने पर जोव का भ्रभाव हो जायगा यह एक दूपण हुआ्ला और एकान्त से यदि भिन्नपना ही 
मानले तो ससार का भ्रभाव हो जायगा वह भी ठीक नही है यह दूसरा दूषण हे । यह चौथे श्रन्तर अधि- 
कार की सामुदायिक पातनिका हुई । 


यहा सबसे पहले यह बताया जाता है कि निश्चय नय से मिथ्यात्वादि पौदगलिक प्रत्यय ही कर्म को करते है । 
सामण्यपच्चया खलु चउरो भण्णंति बधकत्तारो । 
मिच्छत्त अविरमणं कसायजोगा य बोद्धव्वा ॥११६॥ 
तेसि पुणोवि य इसो भणिदो भेदो द्‌ तेरस वियप्पो । 
मिच्छाविट्रीआदी जाव सजोगिस्स चरमतं ॥११७॥ 
एदे अचेदणा खलु पुग्गलकस्मुदयसभवा जह्या । 
ते जदि करंति कम्मं णवि तेसि बेदगो आदा ॥११८॥ 


क॒तू कर्माधिकार [ १०१ 


गुण सण्णिदा दु एदे कम्मं कुव्वंति पच्चया जह्या । 
तम्हा जीवो5कत्ता गुणा य कुव्बंति कम्माणि ॥११६॥ (चतुष्कं) 


सामान्यप्रत्यया: खलु चत्वारों मण्यंते बंधकर्त्तारः । 
मिथ्यात्वमविरमर्णं कथाययोगो चल बोठ्धव्या: ॥ ११६ ॥ 
तेषां पुनरपि चाय॑ भरितों भेदस्तु शत्रयोदशविकल्पः । 
सिथ्याहृष्टधादियवित्सयोगिनइ्चरमांतम्‌ ॥११७ ॥ 

एते श्रच्ेतना:ः खलु पुद्गलकर्मोदयसंभवा यस्मात्‌ । 

ते यदि कुर्बंति कर्म नापि तेषां बवेदक श्रात्मा ॥। ११८॥ 
गुणसंज्ञितास्तु एते कर्म कुवंति प्रत्यया यस्मात्‌ । 
तस्माज्जीवोःकर्तता ग्रुणाइच कुर्वंति कर्मारि ॥ ११९ ७ 


ध्र्थ --वास्तव में सामान्य से मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय औ्रौर योग के भेद से चार प्रकार के प्रत्यय है बे 
बध के करने वाले कहे गये है। उनके उत्तर भेद मिथ्यादृष्टि श्रादि सयोगी केवली पर्यत ग्रुणस्थान के नाम से तेरह 
प्रकार के हो जाते है । वे ग्रुरास्थान या प्रत्यय निश्चय हृष्टि मे श्रवेतत है क्योकि वे सभी पौदगलिक कर्म के उदय से 
होते हैं | श्रौर जब वे कर्म को करते है तो फिर उनका भोक्‍ता भी प्रात्मा नही होता है। भौर जब कि ये गुणस्थान 
सज्ञा बाले प्रत्यय ही कर्म को करते है तब फिर जीव कर्म का कर्त्ता नहीं है, ये गुणस्थान ही कम के करने वाले हैं । 

तात्पयंबुत्ति --सामण्णपच्चया खलु चउठरो भरपति अधकत्तारों निश्वयनयेनाभेदविवक्षाया पुद्गल एक 
एव कर्ता भेदविवक्षाया तु सामान्यप्रत्यया मूलप्रत्यया खलु स्फुट चत्वारों बधस्य कर्तारो भण्यते सवंश उत्तरप्रत्ययाश्य 
पुनबंहवों भवति | सामान्य कोर्थ । विवक्षाया अमाव सामान्यमिति सामान्यशब्दस्थार्थ सर्वत्र सामान्यव्याब्यानकाले 
ज्ञातव्य इति । सिच्छत्त भ्नविरसरा कसायजोगा य बोद्धव्या ते च मिथ्यात्वाविरतिकषाययोगा बोद्धव्या । ब्रथ-- 
तेसि पुणो वि य इसो भरिणदों भेदों दु तेरसवियप्पो तेषा प्रत्ययाना गुणस्थानभेदेन पुनरसा भणितों भेदस्त्रयो- 
दशविकल्प केत प्रकारेण भिच्छाविट्टी झ्रादी जाव सजोगिस्स चरमसत मिध्याहष्टिगुणस्थानादिसयोगिमट्टारकस्य 
चरमसमय यावदिति | श्रथ एदे प्रचेदरणा खलू पुग्गलकस्मुवयसभवा जह्या एते मिथ्यात्वादिभावप्रत्यया शुद्ध 
निश्चयेनाचेतता खलु स्फुट । कस्मात्‌ पुदुगलकर्मोद्यसमवा वस्मादिति । यथा स्त्रीपुरुषाम्या समुत्पन्न पुत्रोविवक्षावशेल 
देवदत्ताया पुत्रोय केचन वदति । देवदत्तस्थ पृत्रोजध्यमिति केचन वदति दोषों नास्ति । तथा जीवपुदंगलसयोगेनोत्पन्ना, 
मिथ्यात्वरागादिमावप्रत्यया प्रशुद्धनिश्चयेताशुद्धोपादानरूपेण चेतना जीवसबद्धा शुद्धनिश्चयेन शुद्धोपादानरूपेणाबेतना 
पौद्गलिका परमार्थत्त । पुनरेकातेनन जीवरूपा न चर पुदंगलरूपा सुधाहरिद्रयों सयोगपरिणामवत्‌ । वस्तुतस्तु 
सूक्ष्मशुद्धनिश्ववनयेन न सत्येवाज्ञानोदमवा कल्पिता इति ! एतावता किमुक्त मवति । ये केचन बदत्येकातेत रागादयों 
जोीवसबधिन पुदूगलसबधिनों वा तदुमयम्पि वचन मिथ्या । कस्मादिति चेत्‌ पूर्वोक्‍्तस्त्रीपुरुषहृष्टातेन सयोगोद भवत्वात्‌ । 
अ्रथ मत सूक्ष्मशुद्धनिश्वयनयेन कस्येति प्रयच्छामों बय सूक्ष्मशुद्धनिश्वयेनतेषामस्तित्वममेव नास्ति पूर॑मेव मणित तिट्ठति 
कथमुत्तर प्रयच्छाम इति | ते जदि करति कम्म ते प्रत्यया यदि चेत्‌ कुर्व॑ति कर्म तदा कुयु रेव जीवस्य किमायात 
शुद्धनिश्चयेत सम्मतमेव 'सब्बे सुद्धा हु सुद्धणजया' इति बचनात्‌ | भ्रथमत । जीवो मिथ्यात्वोदयेन मिथ्याहृष्टिभरू त्वा 
मिथ्यात्वरागादिमावकर्म मु क्ते यतस्तत कर्तापि भवतीति । नव । णवि लेंस बेदगों श्रादा यत्त शुद्धनिश्वयेन बेद- 
कोपि न हि तेषा कमंणा, यदा वेदकों न मवति तदा कर्त्तापि कथ भमविष्यति न कथमपि शुद्ध निश्वयेन सम्भतमेव । 
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प्रथवा ये पुनरेकातेनाकर्ततोति बदति तान्प्रति दूषण । कथमिति चेत्‌, यदेकातेनाकर्ता भवति तदा बथा शुद्ध निश्चयेनाकर्ता 
तथा व्यवहारेणाप्यकर्ता प्राप्नोति । ततश्च स्वभवाक्तूं त्वे सति समारामाव इत्येक दूषण । तेषा मते वेदकोपि न भव 
तीति द्वितीय च दूधण । अ्रथ च वेदक मात्मान मन्यते साख्यास्तपा स्वमतव्याघातदूषण प्राप्ोतीति । श्रथ गुणसण्णिदा 
दु एव कम्म कुव्यति पच्चया जह्या तत स्तित गुणस्थानसज्ञिता प्रत्यया एते कम कुर्बतीति यस्मादेव पूवसूत्रण 
मणित । तहाया जीवो कत्ता ग्रुणा य कुव्यति कस्माणि तस्मात्‌ शुद्धनिश्चयेन तेषा कमंणा जीव कर्ता न भवति 
गुणस्थानसज्ञिता प्रत्यया एवं कर्म कुव॒तानि सम्मतमेव | एवं शुद्धनिश्चयेन प्रत्यया एवं कम कुर्वतीति व्यास्यानम्पेण 
गाथाचतुष्टय गत । भ्रथ न च जीवप्रत्यययोरेकल्वमेकानेनेति कथयति । 


टीका-- (सामणापच्चया खलु चउरो भण्णति बध कत्तारो) निश्चयनय से अभेद विवक्षा में तो 
एक पुदुगल ही कर्मो का कर्त्ता है श्रोर भेद विवक्षा मे सामान्य मूल प्रत्यय चार है जो कि बध के करने 
वाले है ऐसा सर्वज्ञ देव ने कहा है उत्तर प्रत्यय ता बहुत है | विवक्षा का न होना यहा पर सामान्य 
शब्द का श्र है--यह सामान्य के व्याख्यान के काल मे सब स्थान पर लगाया जा सकता है। (मिच्छत्त 
ग्रविग्मरा कसायजोगा य वोद्धव्वा) सामान्य प्रत्यय मिथ्यात्व, अत्रिरत, कपाय ओर थोग इन नाम 
वाले है। (तेसि पुणोवि य इमों भरिदों भेदो दु तेरसवियप्पो) उन्ही प्रत्ययों के उत्तर भेद गुणस्थान के 
नाम से तेरह प्रकार का बताया गया है जो कि (मिच्छादिद्वीश्रादी जाव सजोगिस्स चरमत) मिथ्याहृष्टि 
गुणस्थान को आ्रादि ले श्र तिम सयोगी ग्रुणस्थान तक है । (एदे भ्रचेदणा खलु पुम्गल कम्मुदयसभवा 
जम्हा) ये सभी मिथ्यात्वादि प्रत्यय द्रव्य रूप प्रत्यय तो भ्रचेतन है किन्तु मिथ्यात्वादि भाव प्रत्यय भी 
शुद्ध निश्वयनय की विवक्षा मे श्रचेतन ही हैं, क्योकि ये सभी पौद्गलिक कर्म के उदय से होने वाले है । 
जैसे पुत्र जो उत्पन्न होता है वह स्त्री और पुरुष दोनों के सयोग से होता है। श्रत विवक्षा वश से उसकी 
माता की श्रपेक्षा से देवदत्ता का यह पुत्र है ऐसा कोई कहते है, दूसरे पिता की श्रपेक्षा से यह देवदत्त 
का पुत्र है ऐसा कहते है। परन्तु इस कथन मे कोई दोष नही है क्योंकि विवक्षा भेद से दोनों ही ठीक 
हैं। वसे ही जीव और पुद्गल इन दोनों के सयोग से उत्पन्न होने वाले मिथ्यात्व रागादिख्य जो 
भाव प्रत्यय है वे अ्रशुद्ध उपादान रूप अशुद्ध निश्वयनय से चेतन है क्योंकि जीव से सम्बद्ध है, किन्तु शुद्ध 
उपादान रूप शुद्ध निश्चयनय से ये सभी अ्रचेतन है क्योकि पौदूगलिक कर्म के उदय से हुए है। किन्तु 
वस्तु स्थिति मे ये सभी न तो एकात से जीवरूप ही है और न पृदुगल ही है। किन्तु चूना श्रौर हल्दी के 
सयोग से उत्पन्न हुई कु कुम के समान ये प्रत्यय भी जीव और पुदू्गल के सयोग से उत्पन्न होने वाले 
सयोगी भाव है। श्रौर जब गहराई से सोच तो सूध्मरूप णुद्ध निश्वयनय की दृष्टि मे इनका श्रस्तित्व 
ही नही है क्योकि भ्रज्ञान द्वारा उत्पन्न है श्रतण्व कल्पित है, इस सब कथन का सार यह है कि जो एकात 
से रागादिको को जीव सबधी कहते है प्रथवा जो इनको पदूगल सबंधी कहते है उन दोनों का कहना ठोक 
नही है, क्योंकि ये सभी जीव श्रौर पुदंगल के सयोग से उत्पन्न हुए है जैसे, पहले स्त्री श्रौर पुरुष के सयोग 
से पैदा हुए दृष्टात द्वारा बताया जा चुका है । यदि यहा कोई प्रश्न करे कि सूक््म शुद्ध निश्चयनय की 
प्रपेक्षा से किसके है तो इसका उत्तर तो हम पहले ही दे चुके है कि सूक््म शुद्ध निश्चयनय मे तो इन सबका 
भ्रस्तित्व ही नही है। (ते जदि करति कम्म) ये मिथ्यात्वादि प्रत्यय ही कर्म है तो करते रहे इसमे 
क्या हानि लाभ है, कुछ नही, ऐसा शुद्ध निश्चयनय के द्वारा सम्मत ही है क्योकि “सब्बे सुद्धाहु सुद्ध नया” 
क्योकि शुद्ध नय की दृष्टि मे सब शुद्ध है ऐसा शराब वचन है । यदि यहा कोई कहे कि मिथ्यात्व के उदय 
से यह जीव मिध्याहृष्टि होकर मिथ्यात्व और रागादिरूप भाव कर्म को भोगता रहता है, ग्रत उनका 
कर्ता भी है ऐसा मानना चाहिए। इसका उत्तर यह है कि (णवि तेसि वेदगों प्रादा) शुद्ध निश्चयनय 


कल कर्माधिकार [ १०३ 


की थिवक्षा में ग्रात्मा कर्मो का वेदक भी नही है श्रौर जब वेदक भी नही तब कर्त्ता भी कैसे हो सकता 
है--क भी नही हो सकता, ऐसा शुद्ध निश्चयनय का मत है। इस उपयु क्त बात को लेकर जो लोग श्रात्मा 
को सर्वथा श्रकर्ता ही कहते है उनके प्रति यह दोष अश्रवश्य है कि यदि श्रात्मा सर्वेथा भ्रकर्ता ही है तब 
तो शुद्ध निश्चयनय से जंसे प्रकर्ता हुआ वैसे व्यवहार से भी श्रकर्ता हुआ भ्रौर इस प्रकार सर्वथा भ्रकर्ता 
पन होने पर ससार का श्रभाव हुवा जो कि एक बडा भारी दूषण है। तथा उनके मत में शात्मा कर्ता 
नही है तो कर्मों का वेदक भी नहीं हो सकता यह दूसरा दूषण है। इस प्रकार झ्ात्मा को केवल मात्र 
वेदक मानने वाले साख्य लोग है उनके लिए स्वमत व्याघात रूप दूषण होता है। (गुण सण्णिदा दू एदे 
कम्म कुव्वति पच्चया जह्या) इसलिये ग्रुणस्थान ही हैं सज्ञा जिनकी ऐसे प्रत्यय ही कर्म करते हैं जैसा 
कि पूर्व सूत्र मे बताया है। (तहाा जीवो$कत्ता ग्रुणा य कुव्वति कम्माणि) श्रत यह कहना ठीक ही है कि 
शुद्ध निश्वयनय से इन कर्मों का कर्त्ता जीव नही है अपितु गुणस्थान नाम वाले प्रत्यय ही कम करते है । 
इस प्रकार शुद्ध निश्वयनय से कम करने वाले प्रत्यय ही है इसके व्याख्यान मे चार गाथायें हुई ।।११६, 
११७, ११५, ११६ ॥। 

बिशेषार्थ --भ्रशुद्ध निश्वयनय श्रात्मा को विकारमय देखता है श्रत उसकी दृष्टि मे रागादिक 
भाव प्रात्मामे ही उत्पन्न होते है इसलिये चेतन ही है। किन्तु शुद्ध निश्वयनय श्रात्मा को शुद्ध देखता है 
तो वहा रागादिक भाव होते नही है भ्रत उसकी हृष्टि मे रागादिक भाव कर्म के उदयसे होते है इसलिये 
वे पौदगलिक है श्रौर भ्रचेतन है। किन्तु सूक्ष्म शुद्ध निश्वयनयमे तो जिस प्रकार श्रात्मा शुद्ध है उसी 
प्रकार पुद्गल भी शुद्ध परमारणणुरूप है ब्रत वहा कर्म कोई भी वस्तु नहीं है फिर उनके उदयसे रागद्व ष 
केसे हो सकते है इसलिये इसकी हृष्टि मे रागादिक भाव न तो जीवक्ृत चेतन है श्रौर न पौदूगलिक कर्म 
कृत भ्रचेतन ही है किन्तु स्वप्न के समान काल्पनिक ही हैं जो कि जीव की श्रज्ञान दशामे होते है। यहा 
पर आचार्य देव के कहने का यह भाव है कि जीव को रागादि के वशमे न होकर इन्हे दूर करना चाहिये 
जो कि केवल भिथ्यात्वादि प्रत्ययों के वश से होने वाले हैं । 


श्रागे कहते है कि एकातसे जीव श्ौर प्रत्ययो का एकपना नही है --- 

जह जीवस्स अणण्णुवओगो कोधो वि तह जदि अणण्णो । 

जीवस्सा जीवस्स य एवमणण्णत्तमावण्णं ।।१२ ०॥। 

एवमिह जो दु जीवो सो चेव दु णियमदों तहाजीवो। 

अयमेयत्ते दोसो पच्चयणोकम्मकम्माणं ।॥१२१॥ 

अह पुण अण्णो कोहो अण्णुबओगप्पगों हवदि चेदा । 

जह कोहो तह पच्चय कम्मं॑ णोकम्ममवि अण्णं ।।१२२॥। 
यथा जीवस्थानन्य उपयोग: क्रोधोषपि तथा यदश्यनन्य: । 
जीवस्थाजीवस्य चेवमनन्यत्वभापन्नम्‌ ॥१२०॥ 


एवमिव यस्तु जीवः स चेव तु नियमतस्तथा जीव: । 
अयमेकत्ये दोषः प्रत्ययनोकमंकर्मरणां ॥१२१॥ 


श्ण्ड ] समयसार 


श्रथ पुनः प्रन्यः क्रोधोडन्यः उपयोगात्मको भमवति चेतथिता । 
यथा क्रोधस्तथा प्रत्ययाः कर्म नोकर्माप्यन्यत्‌ ॥॥|१२२॥ 


श्र --जिस प्रकार जीव के साथ ज्ञानदर्शनोपयोग की एकता है उसी प्रकार क्रोबादि भी जीव के साथ एक- 
मेक हो तो जीव श्रीर झ्रजीव मे नियमसे एकपना हो जायगा, कोई भेद नही रहेगा | क्योकि जेसा जीव वैसा ही 
श्रजीबव दोनो सवंथा एक हो रहेंगे तब यह दोप भ्रायगा कि देहादि नोकर्म, ज्ञानावरणदि द्रव्य कर्म तथा मिथ्यात्वादि 
मावकम के साथ इस जीव की एकता हो जायगी । हस दोष से बचने के लिये ऐसा मानना चाहिये कि क्रांध प्रन्य है 
तथा उपयोगवान आत्मा ग्रन्य है। ता जँसे आत्मासे क्रोध अन्य है उसी प्रकार इतर सब प्रत्यय भी तथा कर्म श्रौर 
तोकम भी ग्रात्मा के ग्रन्य ही है ॥१२०-१२१-१२२॥। 


तात्पयंब॒त्ति --जह जोवस्स प्रशण्णुवश्नोगो यथा जीवस्पानन्यस्तन्मयों ज्ञानदर्शनोपयोग । कस्मात्‌ अ्रतन्‍्य- 
वेश्वत्वात्‌ भ्रशक्यविवेचनत्वाच्चार्नेरुष्णत्ववन्‌ कोहो वि तह जदि अ्रणण्रशों तथा क्रोधोषि यद्यनन्यों भवत्येकास्तेन तदा 
कि दूषण जोवस्साजीवस्स य एवम एण्णत्तसावण्ण एवमभेदे सत सहजणद्धाखडंकजानदशनोपयोगमयजीवस्याजी- 
वस्य चैकत्वमापन्नमिति । भ्रय-एक्मिह जो दूं जोबो सो चेव दु रिगयमदों तहाजीबो एव प्र॒र्वोक्तसूत्रव्यास्यानक्रमेण 
य एवं जीव स्‌ एवं तथेवाजीव भवति नियमाज्रिश्चयात्‌ | तथा सति जीवाभावाद्‌ दूपणा प्राप्तोति | श्रयमेयत्ते दोसो 
पच्चयणोकम्मकम्माश प्रयमेव च दोषो जीवाभावरूप । कस्मिन सति | एकातेन निरजननिजानर्दकलक्षणजीवेन 
सहेकत्वे सति । केषा । मिथ्यात्वादिप्रत्ययनोकंकर्म णामिति । श्रथ-प्राकृतलक्षरबलेन प्रत्ययशब्दस्य 'हृस्वत्वमिति भ्रह 
पुरा श्रष्णपो कोहो भ्रण्णुवश्नोशप्पगो हृथदि चेदा प्रथ पुनरमिप्रायो मवता पूर्वोक्ततीवाभावदूषणमभयात्‌ अन्योभिन्नः 
ऋषधो जीवादन्यश्र विशुद्धज्ञानदर्शनमय प्रात्मा क्रांधात्सकाशात्‌ । जह फोहो तह पच्चय कम्स णोकम्म सवि शअ्रण्रण 
यथा जडू क्रोधो निर्मलचंतन्यस्वमावजीवाद भिन्नस्तथा प्रत्ययकर्म नोकमण्यपि मिन्‍नानि शुद्धनिश्वयेन सम्मतएव । 
किच शुद्धनिश्चयेन जीवस्याकत्‌ त्वममोक्त्‌ त्व॒ च क्रोधादिम्यश्च भिनतत्व व भवतीति व्याख्याने कृते सात हितीयपक्षे 
व्यवहारेण क्तृ त्व मोक्तृत्व च क्रोधादिभ्यश्चा भिन्‍तत्व च लभ्यते एवं । कस्मात्‌ । निश्चयव्यवहारयों परस्परसापेक्षत्वात्‌ । 
कयमिति चेत्‌ । यथा दक्षिणेन चक्षुपा पश्यत्यय देवदत्त इत्युक्ते वामेन न पश्यवीत्यनुक्तसिद्धमिति । ये पुनरेव परस्पर- 
सापेक्षमयविभाग न मन्यते साख्यसदाशिवमतानुसारिणस्तेषा मते यथा शुद्धनिश्चयनयेन कर्ता न भवति क्रोधादिष्यश्च 
भिन्‍नो भवति तथा व्यवहारेणापि । ततश्च क्राधादिपरिणमनामावे सति सिद्धानामिव कर्मबधाभाव । कर्मबधाभावे 
ससारामाव ससारामावे सर्वेदा मुक्तत्व प्राप्नोति स च प्रत्यक्षविरोध समारस्य प्रत्यक्षेण हृश्यमानत्वादिति | एव प्रत्यय- 
जीवयोरेकात॑नेकत्वनिराकरणरूपेरा गाथात्रय गत । अत्राह शिष्य । शुद्धनिश्चयेनाकर्ता व्यवहारेण कर्तेति बहुधा 
व्याख्यात तत्रंव सति तथा द्वव्यकमंणा व्यवहारेण कतृं त्व तथा रागादिभावकर्मणा च हयोद़ ब्यमावकमंणा।रेकत्व प्राप्नो- 
तीति । नव । रागादिभावकर्म णा योसौ व्यवहारस्तस्याशुद्धनिश्वयसज्ञा मवति द्रव्यकमंणा भावकर्ममि सह तारतम्य- 
ज्ञापनार्थ । कथतारतम्यमिति चेत्‌। द्वव्यकर्माष्यचेततानि मावकर्माणि च चेतनानि तथापि शुद्धनिश्चयापेक्षया श्रचेतना- 
्येव । यत कारणादशुद्धतिश्चयोपि शुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवहारएवं । भ्रयमत्र भावार्थ --द्रव्यकंणा कतृल्व भोक्त्‌ त्व 
चानुपचरितासदुधूतब्यवहारेण रागादिभावकर्मणा चाशुद्धनिश्वयेन | सचाशुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवहारएवेति | एव पुण्य- 
पापादिसप्पर्दातना पीठिकारूपे महाधिकारे सप्रगाथाभि चतुर्थोतराधिकार समात्त ग्रत पर जीवेण सय बढ़ 
इत्यादि गाथामादि छृत्वा गाथाष्कपर्यंत साख्यमतानुसारिशिष्यसबोधनार्थ जीवपुद्गलयारेकातेनापरिणामित्व निषेधयन्‌ 
सब्‌ कथचित्‌ परिणामित्व स्थापयति । तत्र ग्राथाष्टकमध्ये पुदुगलपरिणामित्वव्याब्यानमुख्यत्वेन गाथात्र+4 | तदनतर 
जीवपरिणामित्वमुख्यत्वेन गाथापचकमिति पच्रमस्थले समुदायपातनिका । ग्रथ साख्यमतानुयायिश्िष्य प्रति पुद्गलस्य 
कथचित्परिणामस्वमावत्व साधयति | 


करू कर्माधिफे(र 

टीका'- (जह जीवस्स अ्रवणण्शुव झोगो) जैसे ज्ञान दर्शन डक्धफिकानीज तन्मय है क्योंकि भ्रस्नि 
से उष्णता के समान वह भात्मा के साथ अभननन्‍्य ही देखने में श्राता है, कभी कि ती भौ*प्रंकार 
देखने मे नहीं आता । ( कोहो वि तह जदि अराण्णो ) उसी प्रकार यदि एकान्त से क्रोध को भी जीव के 
साथ भ्रतन्‍्य ही मान लिया जायगा तो ( जीवस्सजीवस्स य एवमणण्शत्तमावण्णा ) ऐसा मान लेने पर 
सहज शुद्ध अ्रलण्ड ज्ञान दर्शन उपयोग वाला जीव और अ्रजीव ये दोनो एक हो जायेगे | ( एबमिह जोदू 
जीवो सो चेव दु रितयमदों तहा जीवों ) इस प्रकार जो जीव है वही फिर नियम से अ्जीव समझा 
जायगा श्रर्थात्‌ फिर जीव का भ्रभाव ठहरेगा यह बडा दूषण श्रायगा । ( श्रयमेयत्ते दोसो पच्चयणो कम्म 
कम्माण ) और यही जीव श्रभाव रूप दोष एकात रूप से निरजन निजानन्द रूप लक्षण वाले जीव के 
साथ मिथ्यात्वादि प्रत्यय, कर्म तथा नोकमं के एकभेक मानने मे प्रायमा। यहा प्राकृत भाषा के कारण 
प्रत्यय शब्द स्व श्राया है। ( ग्रह पुण भ्रण्णो कोहो भ्रण्णुवश्लोगप्पगो हवदि चेदा ) श्रव जब पूर्वोक्त 
दोष से बचने के लिये क्रोध को जीव से भिन्न मानोगे श्रौर क्रोध से विशुद्ध दर्शन ज्ञानमय आत्मा को 
भिन्न मानोगे तो ( जह कोहो तह पच्चय कम्म णोकम्मसवि श्रण्ण ) जड रूप क्रोध जिस प्रकार निर्मल 
चेतन्य स्वभावमय जीव से भिन्न है उसी प्रकार प्रत्यय, कम श्रौर नोकर्म भी प्रात्मा से भिन्न हैं ऐसा शुद्ध 
निश्चयनय से मानना ही चाहिये। इस प्रकार शुद्ध निश्चयनय से जीव को श्रकर्ता झौर अ्रभोक्ता तथा 
क्रोधादि से भिन्न बताने पर दूसरे पक्ष मे व्यवहारतय से जीवका कर्तापन, भोक्तापन श्र क्रोधादिक से 
अभिन्नपना भी अपने श्राप आरा जाता है। क्योकि निश्चयनय और व्यवहारनय इन दोनो मे परस्पर 
सापेक्षपना है। जैसे किसी ने कहा कि देवदत्त अपनी दाहिनी श्राल से देखता है, तब इस कहने मे 
यह बात भी अपने श्राप भ्रा जाती है कि वह बाई प्राख से नही देखता । हा, साख्य या सदाशिव मतानु- 
यायी लोग इस प्रकार के परस्पर सापेक्ष नय विभाग को नही मानते है उनके मत मे जिस प्रकार शुद्ध 
निश्चयनय से जीव कर्ता नही होता श्रौर क्रोधादि से भिन्न हीता है वेसे ही व्यवहार से भी वह श्रकर्ता 
और क्रोधादिक से भिन्न ही ठहरता है, ऐसी दशा में जीव का क्राधादि रूप परिणमन न होने पर जिस 
प्रकार सिद्धो क्रो कर्म बध नही होता, उसी प्रकार किसी भी जीव को कर्बध नही होना चाहिये । कर्म 
बन्ध न होने से ससार का भ्रभाव और उसके अभाव मे सदा ही मुक्तपने का प्रसंग प्राप्त होता है जो 
कि प्रत्यक्ष मे विरुद्ध है क्योकि ससार तो प्रत्यक्ष देखने मे श्रा रहा है। इस प्रकार प्रत्यय शौर जीव 
दोनो मे एकान्त रूप से एकता मानने का निराकरण तीन गाथाओशो मे किया । 


यहा कोई शका करता है कि आपने ऐसा बहुत बार कहा है कि शुद्ध निश्चयनय से जीव श्रकर्ता 
हैँ किन्तु व्यवहारनय से कर्ता भी है। तब श्लापके कहने से जीव व्यवहारनय से जिस प्रकार द्रब्य कर्मों 
का कर्ता है उसी प्रकार रागादि भाव कर्मों का कर्ता भी है। तब द्रव्य कर्म और भावकर्म दोनो एक हो 
जायेगे । आचार्य कहते है कि ऐसी बात नही है श्रपितु दोनो एक न होकर भिन्न है। इस भेद को बताने 
के लिये ही रागादि भाव कर्मो का कर्तापना बताने वाली व्यवहारनय की भ्रशुद्ध निश्चयनय सज्ञा है जो 
द्रव्य कर्म और भावकर्मों मे तारतम्य रूप से भेद स्थापन करती है । जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
द्रव्य कर्म तो ग्रचेतन जड हैं जब कि भावकर्म विकारमय चेतन रूप है तथापि शुद्ध निश्चयनय की अभ्रपेक्षा 
से इतको ( भावकर्मों को ) ग्रचेतन ही कहते है क्योकि यह भ्रशुद्ध निश्ववनय भी शुद्ध निश्वयनय की 
अपेक्षा से व्यवहार कोटि में ही गिना जाता है। तात्पय यह हैं कि द्रव्य कर्मों का कर्तापन और भोक्तापन 
जीव में भ्रनुपचरित भ्रस-्ू त व्यवहारनय से है किन्तु रागादि भावकर्मों का कर्तापन और भोक्तापन शब्शुद्ध 
निश्चयनय से है जो कि शुद्ध निश्वयनथ की श्रपेक्षा में व्यवहार ही है।इस प्रकार पुण्य पाप ब्रादि 


१०६ ] समयसार 
सात पदार्थों की पीठिका रूप महाधिकार में सात गाथाश्रों से चोथा भ्रन्तर श्रधिकार समाप्त हुआ | 
१२०० १२१- १२२॥। 


भ्रब इसके श्रागे 'जीवेण सय बद्ध' इत्यादि गाथा को आदि लेकर श्राठ गाथा पर्यत साख्य मता- 
नुसारी शिष्य को समभाने के लिये जीव प्रौर पुदूगल के श्रपरिणामीपन का निषेध करते हुए इनमे किसी 
प्रपेक्षा परिणाभीपना है ऐसा स्थापित करते है । इन श्राठ गाथाओ्रों मे पुदूगल के परिणामीपने की 
मुख्यता से तीन गाथाये है । तत्पश्चात्‌ जीव के परिणामीपने की मुख्यता से पाच गाथाए है। इस प्रकार 
पाचवे स्थल में समुदाय पातनिका है। 


अब यहा साख्यमतानुयायी शिष्य को लक्ष्य मे लेकर पुदूगल के कथित परिणामी स्वमावपने को सिद्ध 
करते है -- 
जीवे ण सयं बद्धं ण सयं परिणमदि कम्मभावेण । 
जदि पुग्गलदव्वमि्णं अप्परिणामी तदा होदि ॥१२३॥ 
कम्मइयवग्गणासु य अपरिणमंतीसु कम्मभावेण । 
संसारस्स अभावों पसज्जदे संखसमओ वा ॥१२४॥। 
जीवो परिणामयदे पुग्गल॒दव्बाणि कम्मभावेण | 
ते सयमपरिणमंतं कह तु परिणामयदि णाणी ।।१२५॥ (चज्रिकलम) 


जीवे न स्वयं बढ्धं न स्वय परिणमते कर्ममावन । 

यदि पृदुगलद्वव्यमिदमपरिणासि तदा भवति ॥ १२३ ॥ 

कार्मणवर्गणासु चापरिणममानासु कर्मभावेन । 

संसारस्याभाव: प्रसजति साख्यसमयों वा।॥। १२४ ॥ 

जीव” परिणामयति प्ुदुगलद्रब्याणि कमंभावेन । 

तानि स्वयमपरिणममानानि कथ तु परिणामयति ज्ञानी ॥१२५॥ 

झ्र्थ --पुद्गलद्रब्य जीव मे न॒ तो श्राप बघा ही है और न कर्म के रूप में परिणमा ही है ऐसा यदि माना 

जाय तो पुद्गलद्ब्य श्रपरिणामी ठहरेगा । कमंवर्गणा स्वय कर्म रूप से नहीं परिणमती है यदि ऐसा मान लिया 
जायगा तो फिर ससार का अभभाव ठहरेगा झौर साख्यमत का प्रसंग प्रायगा । यदि ऐसा माना जायगा कि पुदंगल 


द्रव्यों को जीव (हठपूबंक) श्राप कर्रूप मे परिणमाता है तो वहा यह प्रश्न खडा होता है कि जब पुद्गलद्रव्य स्वय 
अपरिणामी है तब जीव उसको कैसे परिणमा सकता है ॥ १२३, १२४, १२५ ॥ 


तात्पयंब॒ृत्तिः--जीवे एा सय बद्ध जीवे प्रधिकरणभूते स्वय स्वभावेन पुदुगलद्वव्यकमंबद्ध तास्ति। कस्मात्‌ 
सबंदा जीवस्य शुद्धत्वात्‌ रा सय परिशासदि कम्मभावेरा त च स्वय स्वममेव कममावेन द्रव्यकमंपर्यायेण परिणमतति 
कस्मात्‌ ? सर्वया नित्पत्वात्‌ । जदि पुग्गलदव्वमिरष एवमित्यभूतमिद पुदुगलद्गव्य यदि चेद्धवता साख्यमतानुसारियां 
भ्रप्परिणामों तदा होदि तत कारणात्तत्पुद्ग्रलद्वत्यमपरिणाम्येब मबति । ततश्वापरिणामित्वे सति कि दूषण मवति। 


कठ कर्माधिकार [ १०७ 


झथ--कार्माशवर्गगां भिरपरिणमतीमि कर्ममावेन द्रब्यकमंपर्यायेण तदा ससारस्यथामाव प्रसजति प्राप्नोति हे शिष्य 
साख्यसमयवदिति । भ्रथ मत। जीवोपरिणामयदे पुर्गलद॒व्वाणि कम्मभावेरत जीव कर्त्ता कर्मवर्गणशायोग्यपुद्गल- 
द्रव्याणि ज्ञानावरणादिकर्ममावेन द्रव्यकमंपर्ययेण हठात्परिशामयति तत कारणात्ससारामाबवृषण न भवतीति चेत्‌ 
ते सममपरिणमत कह तु परिणासयदि राशी ज्ञानीजीव स्वयसपरिणममान सन्‌ तत्पुद्गलद्रब्य कि स्वयमप- 
रिणममान परिणममान वा परिस्पमयेत्‌ । न तावदपरिणममान परिणमयति न च स्वतोसती शक्ति कतु मन्येन पार्येत । 
लथा जपापुष्पादिक कतृ स्फटिके जनयत्युपाधि तथा काहस्तमादौ कि ने जनयतीति। प्रथेकातेन परिणममान परिणम- 
यति । तदपि न घटते । नहि वस्तुशक्तम परमपेक्षते तहि जीवनिमित्तकर्तारमतरेणापि स्वयमेव कर्मरूपेणा परिणमतु । 
तथा व सति कि दूषधण । घटपटस्तभादिपुद्गलाना ज्ञानावरणादिकर्मपरिणति स्यात्‌ । स त प्रत्यक्षविरोध । तत 
स्थिता पुदगलाना स्वभावभूता कथचित्परिणामित्वशक्ति तस्या परिणामशक्तौ स्थिताया स पुद्गल कर्ता ।य स्वस्थ 
सबंधित ज्ञानावरणादिद्रव्यकर्मपरिणाम पर्याय करोति तस्य सणए्वोपादानकारण कलशस्य मृत्पिडमिव | न च जीव स 
तु निमित्तकारणमेव हेयतत््वमिद । तस्मात्पुश्गलाइचवतिएरक्तशुद्धपरमात्ममावनापरिणताध्भेदरत्नत्रयलक्षणेत भेदज्ञानेन 
गम्यपध्विदानदेकस्वभावोी निजशुद्धात्मंव शुद्धनिश्चयेनोपादेय भेदरत्नत्रयस्वरूप तु उपादेयो भेदरत्नत्रयसाधकत्वाद्धवहारे- 
णापादेयमिति । एवं गाथात्रयशब्दार्थव्याख्यानेन शब्दार्थों ज्ञातव्य । व्यवहार निश्चयरूपेण नयाथों ज्ञातब्य । साख्मप्रति 
मतार्थो ज्ञातव्य । आागमार्धस्तु प्रसिद्ध । हेयोपादानव्पाख्यानरूपेण भावार्थोपि ज्ञातव्य । हति शब्दनयमतागमभावार्था 
व्याख्यानका ले यथासभव सर्वत्र ज्ञातव्या । एवं पुद्गलपरिणामस्थापनामुख्यत्वेन गाथाश्रय गत । साख्यमतानुसारिशिष्य 
प्रति जीवस्य कथचित्परि णामस्वमावत्व साधयति । 


टीका -- (जीवे णा सय बद्ध) पुदुगल द्रव्यरूप कर्म श्रधिकरणभूत जीव मे न तो स्वय बढ्ध है 
क्योकि जीव तो सदा शुद्ध है श्रौर (णा सय परिणमदि कम्मभावेण) भ्रपने श्राप कर्म रूप से भी श्रर्थात्‌ 
द्रव्यकर्म के पर्याय रूप से भी नही परिणमता है क्योकि वह पुद्गलद्रव्य भी सदा नित्य है । (जदि पुग्गल- 
दव्वमिग) यदि इस प्रकार पुद्गलद्रव्य को माना जायगा (प्रप्परिणामी तदा होदि) तो श्राप साख्यमत- 
वालो के मत से यह पुद्गलद्॒व्य श्रपरिणामी ही हुआ । ऐसी दशा में (कम्मइय वग्गणासु य श्रपरिणमती 
सु कम्मभावेण) का्मांण वर्गणाश्रो के ज्ञानावरणादि द्रव्य कम रूप नही परिणमन करने पर ( ससारस्स 
अ्रभावो पसज्जदे सखसमग्रों वा) इस ससार का साख्यमत के समान श्रभाव प्राप्त हो जायगा | ( जीवो 
परिणामयदे पुग्गलद॒व्बाणि कम्मभावेण) यदि ऐसा कहा जाय कि जीव हठात्‌ कर्मवर्गणा योग्य पुद्गल 
द्रव्यों को ज्ञानावरणादि कर्मरूप से परिणमा लेता है श्रत ससार का अभाव नहीं है (त सयमपरिणमत्त 
कह तु परिणामयदि णाणी) तो वहा यह प्रश्न होता है कि ज्ञानी जीव जो स्वय भ्रपरिणमन शील है 
वह उस पुदुगलद्गव्य को जो परिणमाता है वह नही परिणमन करते हुए को परिण्णमाता है या परिणमन 
करते हुए को ? यदि कहा जाय कि नहीं परिणमते हुए को परिणमाता है सो यह तो बन नहीं सकती 
क्योकि जहा जो शक्ति स्वय में नहीं है वहा वह शक्ति दूसरे के द्वारा भी नही की जा सकती यह श्रटल 
नियम है । जैसे जपा पुष्पादिक स्फटिक मणि मे उपाधि को पैदा कर सकता है वैसे काठ के खभे श्रादि 
मे नही कर सकता क्योकि उसमे वैसी शक्ति नही है । यदि कहा जाय कि एकान्त रूप से परिणमन करते 
हुए को ही परिणमाता है तो यह कहना भी ठीक नही है क्योकि वस्तु मे जो शक्तिया होती हे वे (श्रपने 
परिणमन मे) दूसरे की श्रपेक्षा नही रखती ऐसा नियम है। श्रत जबकि पुदुगल में स्वयं परिणमन 
शक्ति है तब तो वह निमित्तकर्ता जीव के बिना ही अपने आप ही कर्म रूप मे परिणमन करते रहना 
चाहिए, ऐसी दशा में फिर कार्माण वगणाये जिस प्रकार ज्ञानावरणादि कर्म के रूप मे परिणमन करती हैं 
वेसे ही घटपटादि रूप पुदुगल भी करमझरूप मे परिणमन करे यह प्रत्यक्ष्य विरोधरूप दूषण भायगा । भ्रत 
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यह बात स्वय सिद्ध हो जाती है कि पुदूगलो मे कथचित्‌ परिणामने को शक्ति सहज स्वभाव से है । जब 
उनमे यह शक्ति है तो उसका कर्त्ता स्वयं पुद्गल ही है। इस प्रकार भ्रपने सबधी ज्ञानावरणादि द्रव्य 
कर्म जिस परिणाम को करता है उसका उपादान पुदूगल ही होता है, जेसे कि कलश का उपादान कारण 
मिट्टी का पिण्ड है, किन्तु ज्ञानावरणादि कर्मों का उपादान जीव नहीं है। जीव तो उसका निमित्त 
कारण मात्र है जो कि हेय तत्व है (प्र्थात्‌ जीव का जो भाव, कर्मों का निमित्त कारण होता है, वह 
भी भाज़वरूप होने से हेय तत्व है) । उपादेय रूप तत्व तो शुद्ध निश्वयनथ की श्रपेक्षा से निज शुद्धात्मा ही 
है जो उस उपयु क्त पुदूगल से भिन्न एव शुद्ध परमात्मभावना रूप में परिणत ऐसा श्रभेद रत्नत्रय ही है 
लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा जानने योग्य है और चिदानद रूप एक स्वभाववाला है। हा, इस 
ग्रभेद रत्नत्य का साधक होने से व्यवहारनय से भेद रत्नत्रय भी उपादेय है। इस प्रकार तीन गाथाओं 
के शब्दा्थ के व्याख्यान से शब्दार्थ जानना चाहिए, व्यवहार निश्चयरूप से नयार्थ को भी जानता 
चाहिए । साख्य के लिए मतार्थ का व्याख्यान हुमा | ग्रागम का श्रर्थ स्पष्ट ही है। हैय और उपादेय के 
रूप में भावार्थ का भो व्याख्यान हुआ । इस प्रकार शब्द, नय, मत, ग्रागम और भावार्थ इन पाच भत्र्थों 
से कथन किया, यह व्याख्यान कालमे यथासभव सवव ही ठिकाने जानते रहना चाहिए । इस प्रकार पुद्गल 
को परिणमन शील बताने के रूप मे तीन गाथाओ का व्याख्यान हुआ ।।१२३-१४४-१२५॥ 


प्रब साख्य मतानुसारी शिष्य को समभाते हुए जीव को भी कथचित परिणामी सिद्ध करने के लिए 
कहते है -- 
ण सय॑ बद्धों कम्मे ण सयं परिणमदि कोहमादीहि । 
जदि एस तुज्झ जीवो अप्परिणामी तदा होदि ॥१२६॥ 
अपरिणमंते हि सयं जीवे कोहादिएहि भावेहि । 
संसारस्स अभावो पसज्जदे संखसमओ वा ॥१२७॥ 
पुग्गलकम्मं कोहो जीवं परिणामएदि कोहत्तं । 
त॑ सयमपरिणमतं कह परिणमाएदि कोहत्त ॥१२५॥। 
अह सथमप्पा परिणमदि कोहभावेण एस दे बुद्धि । 
कोहो परिणामयदे जीवस्स कोहमिदि मिच्छा ॥१२४।॥। 
कोहुवजुत्तो कोहो माणुवजुत्तो य. माणमेवादा | 
माउबजुत्तों माया लोहवजुत्तो हवदि लोहों ॥१३०॥। 
न स्वयं बद्ध: कमेरिं। न स्वय परिणभमते क्रोधादिभि' । 
यहां घः तव जीवो5्परिणामी तदा भवति ॥१२६॥ 
अपरिरणमसमाने हि स्वयं जीवे क्रोधादिभिः भाव: । 
संसारस्थाभाव: प्रसजति सांख्यससमयों वा ।॥। १२७॥। 
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पुद्गलकर्म क्नोधो जीव॑ परिरणामयति क्रोधत्वं । 
त॑ स्वयमपरिरणममानं कर्थ परिरयासयति क्रोधत्वं ।११२८ ।॥। 


झथ स्वयमात्मा परिणशमते क्रोधभावेन एवा तव बुद्धि: । 
क्रोध: परिणासयति जीब॑ क्रोधत्वमिति मिथ्या ॥१२९॥ 


क्रोधोपयुक्त: कोधो मानोपयुक्तशच मान एवात्मा । 
मायोपयुक्तो माया लोभोपयुक्तो भवति लोभ: ॥१३०॥ 


ध्र्थ--उसी साख्यमतानुसारी शिष्प्र को लक्ष्य मे लेकर आ्राचार्य देव कहते है कि हे माई ! यदि तेरे बिचार 
में यह जीव कर्मो से स्वय बद्ध नही है श्लौर क्रोधादि भावों से श्राप परिणमन भी नहीं करता है तो बह प्रपरिरणामी 
हुआ । इस प्रकार जीव के प्रपरिणामी होने पर क्रोधादिक रूप से जीव के स्वयं परिणमन न करने पर ससार के प्रभाव 
का प्रभंग श्रावेगा तब साख्य मत का कहना हो जायगा | यदि ऐसा कहा जाय कि क्रोधरूप जो पुदूगल कर्म है बह जीव 
को क्रोधरूप मे परिणमा देता है तब यहा ऐसा विचार आता है कि वह पुदुगल कर्म स्वयन परिणमन करते हुए 
जीव को क्रोधरूप मे कँसे परिणमा सकता है कभी नहीं परिणमा सकता। बदि ऐसा कहो कि श्रात्मा स्वय ही क्रोध 
रूप मे परिणमन करता है तब पहले वाला कहना कि क्रोधकर्म जीव को क्रोधरूप में परिणमाता है यह असत्य ठहरेगा 
इसलिए ऐसा मानना चाहिए कि जब प्रात्मा क्रोध से उपयुक्त होता है श्रर्थात्‌ इस श्रात्मा का उपयोग क्रोधरूप मे 
परिणमन करता है तब आत्मा ही क्रोधरूप होता है, मानसे उपयुक्त होता हुभ्रा मानरूप, माया से उपयुक्त होता 
हुआ माया रूप और लोभ से उपयुक्त होता हुआ स्वय लोभरूप होता है । 

तात्पयंवृत्ति --एा सय बद्धों कम्से स्वय स्वमावेन कमंण्यधिकरणभूते एकातेन बद्धो नास्ति सदा मुक्तत्वात्‌ । 
रा सय परिसशशमदिकोहसादीह न च स्वय स्वयमेव द्रव्यकरमोदियनिरपेक्षो भावक्रोधादिभि परिणमति । कस्मादेका- 
तेनापरिणामित्वात्‌ । जदि एस तुज्क जोबो भ्रप्परिणामी तदा होदि यदि चेदेष जीव प्रत्यक्षीभूत तव मताभिप्रा- 
येरोत्यभूत स्थात्तत कारणादपरिणाम्येव भवति । भ्रपरिणामित्वे सति कि दूधशा ? झथ-अ्रपरिणममाने सति तस्मिन्‌ 
जीवे स्वय स्वयमेव मावक्रोधादिपरिणाम तदा समारस्यामाव प्राप्तोति हे शिष्य, साख्यममयवत्‌ । अ्रथ मत पुग्गलकम्भं 
कोहो जीव परिणामएदि को हूत्त पुद्गलकर्मरूपो द्रव्पक्रोधउदयागत कर्ता जीव कमंततकन हठात्परिणामयति भाव» 
ऋरोधत्वेनेति चेत त सममपरिणमत कह परिणामएदि कोहत्त प्रथ कि स्वयमपरिणममान परिणममान वा परिणा- 
मयेत्‌ ? न तावत्स्वयमपरिणममान परिणामयेत्‌ । कस्मात्‌ । नहि स्वतोष्मती शक्ति कतु मन्येन पायेते । नहि जपा- 
पृष्पादय कर्तारों यथा स्फटिकादिषु जनयत्युपाधि तथा काष्ठस्तभादिष्वषि । झथैकातेत परिणशममान वा तहि उदयागत- 
द्रव्यक्रोधनिमित्तमतरेणापि भावक्रोधादिभि परिणमतु । कस्मादिति चेतू । नहि वस्तुशक्तय परमपेक्ष ते। तथा च 
सत्ति मुक्तात्मनामपिद्रव्यकर्मोदयनिमित्ताभावेषि भावक्रोधादय प्राप्तुतुति । न च तदिष्टमागसविरोधातु | श्रथ मत 
झह सयमप्पा परिणमदि कोहभावेण एस दे बुद्धी श्रथ पृ्व॑दूषणभयात्स्वयमेवात्मा द्रव्यकर्मोदयनिरपेक्षो मावक्रोधन 
रूपेण परिणमत्येषा तब बुद्धि हे शिष्य ' कोहों परिणासयदे जीवस्स कोहत्तप्तिदि मिच्छा तहिं दृब्यक्रोध कर्ता 
जीवस्य भावक्रोधत्व परिणामयति करोति यदुक्त पू्वंगाथाया तद्बघन मिथ्या प्राप्तोति । तत स्थित-घटाकारपरिणता 
मृत्पिडपुदूगला घट इब ग्र्निपरिणताय पिडो5स्निवत्‌ तथात्मापि क्रोधोपयोगपरिणत क्रोधो मवति मानोपयोगपरिणतां 
मानो मवति मायोपयोगपरिणतों माया भवति । लोभोपयोगपरिणतों लोभो मवतीति स्थिता सिद्धा जीवस्य स्वभाव भृता- 
परिणामणक्ति । तस्या परिणामणशक्तौ स्थिताया स जीव कर्ता य परिणाममात्मन करोति तस्य स एबोपादानकर्ता द्रव्य- 
कर्मोदियस्तु निमित्तमात्रमेव | तथेव च स एवं जीवो निविकारचिच्चमत्कार शुद्धमावेत परिणत सन्‌ सिद्धात्मापि भवति। 


हि 
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कि च विशेष --'जाव ण॒वेविविसेसतर' इत्याश्ज्ञानिज्ञानिजीवयों सक्षेपव्याख्यानरूपेग गाथाष्टूक यद्दुक्त पूर्व 
पुण्पपापादिमसपदार्थेजीवपुदुगलमयोगपरिणामनिवृत्तस्ते च जीवपुदगलयो कथचित्परिणामित्वे सति घटते। तस्यैब 
कथचित्परिणामित्वस्य विशेषव्याख्यानमिद । श्रथवा सामण्णपच्चयाखलु चउरो' इत्यादि गाथामतके यदुक्त पूर्व 
सामान्यप्रत्यया एवम्शुद्धनिश्चयेन कर्म कुर्वतीति नल जीव इति ज॑नमत । एकातेनाकत्‌ त्वे सति साख्याना समाराभाव- 
दूषण तस्पेव ससतारामावदूषणुस्य विशेषदूषणमिद | कथमिति चेन्‌ । तत्रेकातेन कर्तृ त्वाभावे सति ससारभावदूपण 
भत्र पुनरेकातेत परिरगामित्वामावे सति ससारामावदूषण | यत कारणाडउ्रावकर्मपरिणामित्वमेव कत्‌ त्व भाक्तूत्व 
च भण्यते । इति जीवपरिणामित्वे व्याल्यानमुख्यत्वेत गाथापचक गत । एवं पृण्यपापादि समपदाथाना प्रीठिकारूपे 
महाधिकारे जीवपुर्गलपरिणा मित्वव्याख्यानमुख्यत्वेनाशगाथाभि पचरमातराधिकार समाप्त । 

तथा हि-- 

पग्रथ--जाव ण॒वेदि बिसेसतर तु श्रादासवाण दोण्हुपि । श्रण्णाणी तावदु दृत्यादि गाथाद्ये तावद- 
शानी जीवस्वरूप पूथ मरित स चाज्ञानी जीवो यदा विसयकसाययुगाढ इत्याद्रशुमोपयोगेन परिशमति तदा पापा- 
खवबधपदार्थाता त्रयाणा कत्ता भवति । यदा तु मिथ्यात्वकषायागा मदोदये सति भोगाकाक्षारूपतिदानबंधा दिल्पेशगा 
दानपूजादिनिदान परिणमत्ति तदा पुण्यपदार्थस्यापि कर्ता भवतीति पृर्व॑ सक्षेपेण सूचित जइया इमेरा जीवेण श्रादा 
सवाण दोण्हपि । राद होवि विसेसतर तु इत्यादिगाथाचतुष्टये ज्ञानीजीवस्वरूप च मक्तेपेण सूचित । स च ज्ञानी 
जीव शुद्धोपपोगमाबयरिणतोब्भेदरत्नश्रयलक्षणोनभेदज्ञानेन यदा परिणमति तदा निश्चयचारित्राविनामाविबीतराग- 
सम्यर्हृष्टिभू त्वा सवरनिजं रामोक्षपदार्थाता त्रयाणा कर्ता भवतीत्यपि सत्तेपेणा निरूपित पूर्व , निश्चयसम्यक्त्वस्यामावे 
यदा तु सरागसम्यक्त्वेन परिणमति तदा शुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा परपरया निर्वाणकारणस्य तीथ्करप्रकृत्यादिपुण्पपदा- 
थेस्यापि कर्ता मवतीत्यपि पृर्व निरूपित, तत्सव जीवपुद्गलयों कथचित्परिणामित्वे सति मवतीति तत्कथचित्परिणामि- 
त्वमपि पुण्यपापादिसप्तपदार्थाना सत्तेपसूचनाथथ पूवमेव सक्तेपेण निरूपित । पुनश्च जीवपुद्गलपरि णामित्वव्याब्यानकाले 
विशेषेण कथित । तशौैव कथचित्परिशामित्वे सिद्धे सति ग्रज्ञानिज्ञानिजीवयों ग्रुणिनों प्रण्यप्रापादिसप्रपदार्थाना सत्तेप- 
सूचनार्थ सत्तेपव्याख्यान कृत । इदानी पुनरज्ञानमयगुराज्ञानमयगुरणायो मुख्यत्वेन व्याख्यान क्रियते । न चर जीवाजीव- 
मुणिमुख्यस्वेतति । किमथमिति चेतू ? तेपामेव पुण्यपापादिसतपदार्थाना सक्तेपसूचनार्थ भिति । तत्र जो सग तु मुइत्ता 
इत्यादियाथामादि कृत्वा पाठक्रमेश याथानवकपरय ते व्याख्यान करोति । तत्रादौ यायात्रय ज्ञानमावमुख्यत्वेन तदनतर 
गाथाथट्क ज्ञानिजीवस्य ज्ञाममयो भावों भवत्यज्ञानिजीवस्थाज्ञानमयों मावों भवतीति मुख्यत्वेन कथ्यत इति पष्ठातरा- 
घिकारे समुदायपातनिका । तद्था--कथ चित्परिणामित्वे सिद्धे सति ज्ञानी जीवो ज्ञानमयस्य भावस्य कर्ता भवीतीत्य- 
भिप्राय मनसि सप्रधायेंद सूत्रत्रय प्रतिपादयति । 


टीका -- (गा सय बढ्धों कम्मे) जीव स्वय अपने भाव से श्रधिक रण भूत कर्मों से बधा हुझा नही 
है क्योकि वह एकात से सदा मुक्त है। (ण सय परिणमदि कोहमादोहि) श्र वह जीव द्रव्यकम के 
उदय के बिता स्वय भाव क्रोधादि रूप से भी परिणमन नही करता है क्योकि वह एकात से अपरिणामी 
है । ( जदि एस तुज्क जीवो अप्परिणामी तदा होदि ) इस प्रकार यह प्रत्यक्षरूप ससारी जीव भी तेरे 
अभिप्राय से श्रपरिणामी ही हुआ ( सदा एकसा रहने वाला हुआ ) । और सदा एकसा मान लेने पर 
(प्रपरिणमते हि सय जीवे कोहादिएह भावेहि) उसका स्वय क्रोधादिक भावरूप से परिणमन न होने 
पर (ससारस्स श्रभावों पसज्जदे सलसमझो वा) साख्यमत के अनुसार ससार का अभाव ठहरेगा। यदि 
कहे कि (पुस्गलकम्म कोहो जीव परिणामणदि कोहत्त) उदय मे श्राया हुआ पुदुगलमई द्रव्य क्रोध हठात्‌ 
इस जीव को भाव क्रौध रूप मे परिणमा देता है--क्रोधी बना देता है। यदि ऐसा माना जायगा तो 
द्रव्य क्रोध ( त सयमपरिणशमत कह परिरणामएदि कोहत्त ) इस जीव को क्रोध रूप मे न परिणमन करते 
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हुए को कोधरूप से परिणमाता है या क्रोधरूप मे परिणमन करते हुए को ? यदि कहो कि स्वय क्रोध 
रूप मे न परिणमन करते हुए को क्रोधरूप परिणमाता है तो यह बन नही सकता । क्योकि जिसमे जो 
शक्ति नही है वह दूसरे के द्वारा कभी उत्पन्न नही की जा सकती । देखो, जेसे जप्रा पुष्पादिक का डाक 
स्फटिक पश्रादि में विकार पैदा करता है वैसे काठ के खभे प्रादिक मे नही कर सकता । यदि एकाम्त से 
यह कहा जाय कि क्रोधादिक से परिणत होते हुए जीव को ही पौद्गलिक कर्म क्रोधादि रूप से परिणमाने 
वाला होता है तब तो उदयागत द्रव्य क्रोधादिक के निमित्त बिना ही भाव क्रोधादि रूप से जीव को 
परिरणामन कर जाता चाहिए, क्योकि वस्तु की शक्तिया दूसरे की श्रपेक्षा नही किया करती ऐसा भ्रटल 
नियम है । ऐसा होने पर कर्मोदय के बिना होने वाले भाव क्रोधादिक विकार मुक्तात्मा मे भी होने 
का प्रसग आवेगा । जो ठीक नही है, क्योंकि ऐसा ग्रागम नही कहता । (भ्रह सयमप्पा परिणमदि कोह- 
भावेण एस दे बुद्धी) भर यदि पूर्वोक्त दूषण के भय से हे भाई | श्रगर तुम ऐसा कहो कि द्रव्यकर्मोदय 
अ्रपेक्षा के बिना ही जीव शअ्रपने श्राप भाव क्रोधादिख्प से परिणमन करता है तो ( कोहो परिणामयदे 
जीवस्स कोहमिदिमिच्छा) द्रव्य क्रोध जीव को भाव क्रोध रूप से परिणमाता है, ऐसा जो तुमने ऊपर 
कहा है वह मिथ्या ठहरेगा । इससे यह बात झ्राई कि घटाकार रूप से परिणत मिट्टी के परमाणु ही जैसे 
घट है भ्रथवा अ्रग्तिरूप मे परिणत लोह पिण्ड ही स्वय श्रग्नि हो जाता है वेसे ही ( कोहुवजुत्तो कोहो 
माणुवणुत्तो य माणमेवादा माउवजुत्तो माया लोहुबजुत्तो हवदि लोहो) क्रोध उपयोग से परिणत श्रात्मा 
स्वय क्राध होता है, मान उपयोग से परिणत आत्मा मान होता है, माया उपयोग से परिणत 
ग्रात्मा माया होता है और लोभ उपयोग से परिणत ग्रात्मा लोभ होता है | इस प्रकार से यह 
बात सिद्ध हो जाती है कि जीव की परिणमन शक्ति स्वभाव भूत है। इस परिणमन शक्ति के रहते हुए 
यह जीव अपने जिस परिणाम को करता है उस भाव का वही उपादान कर्त्ता वह स्वय होता है श्ौर 
द्रव्य कर्म का उदय उसमे निमित्तमात्र ही है श्रौर जब यह जीव निविकार चिदु चमत्कार रूप शुद्ध भाव 
से परिणत होता है उस समय यह सिद्ध बन जाता है। इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि 'जावण बेदि 
विसेसतर' इत्यादि रूप से श्रज्ञानी और ज्ञानी जीव का सक्षेप में व्याख्यान करते हुए पूर्व में जो छ. 
गाथाये कही थी, वहा बताया था कि पुण्यपापादि जो सात पदार्थ है वे जीव श्ौर पुद्गल के परस्पर 
सयोग रूप परिणाम से सम्पन्न होते हैं। इस प्रकार का कहना जब ही बन सकता है जब जीव प्रौर 
पुदूगल मे कथचित्‌ परिणामीपना माना जाबे सो यहा उसी ही कथचित्‌ परिणामीपने का ही यह विशेष 
व्याख्यान है। भ्रथवा “सामण्णपक््चया खलु चउरो” इत्यादि सात गाथाग्रो मे जो पहले बताया था कि 
शुद्ध निश्चय से मिथ्यात्व श्रादि सामान्य प्रत्यय ही नूतन कर्म उत्पन्न करते है, जीव नही करता। ऐसा 
जन मत है । इसको लेकर जीव को सर्वेथा एकान्‍्त रूप से भ्रकर्ता ही मान लिया जाय तो साख्यों की 
भाति ससार के श्रभाव होने का प्रसग श्रावेगा । उसी ससार श्रभाव रूप दूधण का यह विशेष विवरण 
है । क्योकि वहा एकान्त रूप से श्रकर्ता मानने पर ससार श्रभाव का प्रसंग भ्राया था भ्रौर यहा एकान्त रूप 
से प्रपरिणामीपना मानने पर वही ससार श्रभाव रूप दूषण है । क्योकि भावकर्म रूप से परिगामन करना 
ही कर्तापना है और उसी का नाम भोक्तापना है। 

विशेषार्थ --इस भूतल पर जीव भ्रौर पुद्गल ये दो पदार्थ ऐसे हैं जो न तो सर्वथा नित्य भ्र्थात्‌ 
जैसे है वैसे ही रहने वाले हैं और न सर्वथा प्रनित्य प्रर्थात्‌ श्लौर के भ्रौर हो जाने वाले है। कथचित्‌ 
परिणमनशील हैं, एक दूसरे के निमित्त से परिवर्तेन करने वाले है। जैसे श्रग्नि का निभित्त पाकर घी 
पिघल जाता है, घी का निमित्त पाकर अग्नि की लो भभक उठती है। उसी प्रकार पूर्व कर्म के उदय 


११२ ।] समयसार 


का निमित्त पाकर जीव रागद्व षबमय विकार भाव को प्राप्त होता है, तो उसके विकार भाव का निमित्त 
पाकर पुदूगल परमाणु कर्म रूप मे परिणत होकर उसके साथ चिपकते रहते है जिससे कि यह जीव नर 
तारकादि रूप श्रवस्थाओ्रो को प्राप्त होता रहता है । हा, जब यह जीव उपयु क्त निमित्त नैमित्तिक भाव 
को छोड कर राग द्वं ष रहित होता हुम्ना स्वस्थ हो जाता है तो उपयुक्त जन्म मरण के चक्कर से रहित 
होकर सदा के लिये सिद्ध या शुद्ध हो जाता है । 


इस प्रकार जीव का परिणामीपना सिद्ध करने के लिये व्याख्यान की मुख्यता से थे पाच गाथाये 
पूरी हुई ॥ १२६-१२७-१२८-१२६-१३० ।। 


इस प्रकार पुण्य पापादि रूप जो सात पदार्थ है उनकी पीठिका रूप इस महाधिकार में जीव श्रौर 
पुदूगल के परिणामीपने की मुख्यता से कथन करत हुए आठ गाथाओ्रों से यह पाचवा अतर अधिकार 
समाप्त हुप्रा । 

ग्रव “जाब गए बेदि विसेसतर तु ग्रादासवाण दोण्हपि अण्णाणी तावदु” इत्यादि दो गाथाओ से 
जो पहले अ्ज्ञानी का स्वरूप बता चुके है, वही श्रज्ञानी जीव जब “विसय कसाओं गाढ” इत्यादि विषय 
कषायमय प्रशुभोपयोग मे परिणत होता है तब तक पाप, श्रात्रव और बध इन तीन पदार्थों का कर्ता 
होता है, और जब वही श्रज्ञानी जीव मिथ्यात्व और कषायो का मन्द उदय होने पर भोगों की 
इच्छारूप निदान बध श्रादि रूप से दान, पूजादिमयय परिणमन करता है उस समय पुण्य पदार्थ का भी 
कर्ता होता है। यह कथन सक्षेप से पहले सूचित किया है । इसके श्रागे “जइया इमेण जीवेरा श्रादासवाण 
दोण्हपि णाद होदि विसेसतरतु” इत्यादि चार गाथाग्रो मे ज्ञानी जीवका स्वरूप भी पहले बता चुके है । 
वही ज्ञानी जीव शुद्धोपयोग रूप से परिणत होने वाला अभेद रत्नत्रय वहीं है लक्षण जिसका एसे भेद- 
ज्ञान के रूप मे जब परिणत होता है, तव निश्चय चारित्र के साथ में श्रविनाभाव रखने वाला जो वीतराग 
सम्यग्दर्शन उस रूप होकर सवर, निर्जरा और मोक्ष इन तीन पदार्थों का कर्ता होता है। ऐसा 
सक्षेप से पहले बता चुके है। किन्तु निश्चय सम्यक्त्व के भ्रभाव मे जब वह सराग सम्यकत्व के रूप मे 
परिणत रहता है उस समय शुद्ध श्रात्मा को उपादेय मानकर परपरा निर्वाण के लिए कारण ऐस तीथकर 
प्रकृति श्रादि पुण्य पदार्थ का कर्त्ता भी होता है यह भी पहले कह चुके है। यह सब बात जीव श्रार पुदूगल 
इन दोनों मे कथचित्‌ परिणामीपना होने पर ही हो सकती है। यह कथचित्‌ परिणामीपना भी पुण्य 
पापादि सात पदार्थों के सक्षेप वर्णन की सूचना के लिये पहले सक्षेप मे कह चुके है। जिसका विशेष 
व्याख्यान फिर जीव और पुद्गल के परिणामीपने के व्याख्यान के काल में किया है। वहा इस प्रकार 
कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध होने पर ही श्रज्ञानी और ज्ञानी जीव जो कि गुर के धारक है इन दोनो 
जीवो के पुण्य पापादि सात पदार्यों के होने की सक्षेप रूप से सूचना देने के लिये ही सक्षेप व्याख्यान किया 
है । श्रव यहा ज्ञाननय और भ्रज्ञानमय गरुगो की मुख्यता से व्याख्यान किया जाता है किन्तु जीव आर 
श्रौर भ्रजीव के गुण की मुख्यता से नही, यह कथन भी उन्ही पुण्य पापादि सात पदार्थो की सक्षेप सूचना 
करने के लिये यह सब प्रयास है । 

यहा “जो सगवतु मुइत्ता इत्यादि गाथा को लेकर पाठ क्रम से € गाथा पर्यत वर्णन करते है। 
उसमे सबसे पहले तीन गाथा मे ज्ञान भाव की मुख्यता से वर्णन है उसके पश्चात छह (६) गाथा मे 
ज्ञानी जीव का ज्ञानमय भाव ही होता है और अज्ञानी जीव का भ्रज्ञानमय भाव होता है ऐसा वर्णन है, 
इस प्रकार छठे भ्रन्तर भ्रधिकार मे समुदाथ पातनिका हुई । 


क॒तु कर्माघिकार [ ११३ 


वहां कष्रश्वित्‌ परिणामीपता सिद्ध होने पर ही ज्ञानी जीव ज्ञानमाव का कर्ता होता है ऐसा प्रभिष्राय मत मे 
रख कर झागे तीन सूत्र कहते हैं -- 


कंजो संग तु मुइत्ता जाणदि उवओगमप्पगं सुद्ध । 


त॑ णिस्संगं साहूं परमट्रुवियाणया विति ॥१३१॥ 
यः संग तु मुक््वा जानाति उपयोगमात्मक शुद्ध । 
त॑ निस्संगं साधु परसार्थविज्ञायका विदंति ॥१३१॥ 
क्र्यं---जो साधु बाह्य प्रौर भ्रम्यन्तर दोनो प्रकार के सम्पूर्ण परिग्रह को छोडकर अपने भ्रापकी आत्मा को 
दर्शन ज्ञानोपयोग स्वरूप शुद्ध भ्रनुमव करता है उसको परमार्थ स्वरूप के जानते वाले गणधरादिक देव निग्नेन्थ साथु 
कहते है ॥0३१॥। 
तात्पयंबृत्ति --ज्ो सग तु सुइत्ता जाशादि उवश्नोगसप्पग सुद्ध य परमसाधुर्वाष्याम्यतरपरिग्रह मुक्त्वा 
वीतरागचरित्राविनाभूतभेदज्ञानेन जातात्यनुमवति । क कर्मतापन्न ग्रात्मान | कथ भूत बविशुद्धज्ञानदर्शनोपयोगस्वभाव- 
त्वादुपयोगस्तमुपयोग ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षण । पुनरपि कथ भूत । शुद्ध भावकर्ंद्रव्यकर्मनोकमंरहित । ते खिस्संग 
साहु परमद्गुवियाणया विति त साधु निस्सग सगरहित विदति जानति ब्रूवति कथयति वा । के ते परमार्थविज्ञाय- 
बा गणधरदेवादय इति । 
टीका-- (जो सग तु मुइत्ता जाणदि उवश्रोगमप्पग सुद्ध) जो परम साधु बाह्य और भ्रमभ्यन्तर दोनों 
प्रकार के परियह का त्याग कर वीतराग चारित्र के साथ अविनाभाव रखने वाला ऐसे भेदज्ञान से जो 
अपनी प्रात्मा को जानता है--अनुभव करता है। कैसा अ्रनुभव करता है कि श्रात्मा विशुद्ध ज्ञान दर्शनो- 
प्रयोग स्वभाव वाला होने से उपयोगमय है, ज्ञानदर्शन उपयोग को लिए हुए है । फिर कंसा है कि शुद्ध है, 
भावकर्म, द्रव्यकर्म श्रौर नोकर्म से रहित है इस प्रकार (समाधि में स्थित होकर) अनुभव करता है , 
(त णिस्सग साहु परमट्टवियाणया वित्ति) उस साधु को परमार्थ के जाननेवाले गणधर देवादिक सग 
ग्र्थात्‌ परिग्रह रहित भ्रत एवं निसग साधु कहते हैं ॥॥१३१॥ 


#जो मोह तु मुइत्ता णाणसहावाधियं मुणदि आदं । 
त॑ जिदमोह साहूं परमटठवियाणया विति ॥१३२॥। 
यो मोह तु मुक्त्वा शानस्वभावाधिक॑ मनुते झ्रात्मानम्‌ । 
त॑ जितमोहं साधु परमार्थविज्ञायका विदंति ॥१३२॥ 


अर्थ--जो पर पदार्थों मे होने वाले मोह को छोडकर अपने श्राप को केवलमात्र तिविकल्प ज्ञानस्वभावमय 
अनुभव करता है । परमार्थ के जानने वाले तीर्यकरादिक परमेष्ठी उस्ती साधु को मोह रहित कहते हैं ।॥१३२।। 

तात्पयंबुसि --जो मोह तु मुइता णरारशासहावाधिय सुणदि झाद् य॒ परमसाधु कर्ता समस्तचेतताचेतन- 
शुभाशुमपरद्रव्येषु मोह मुक्त्वात्मशुभाशुममनांवचनकायव्यापा रख्पयोगत्रयपरिहार॒परिणताभेवदरत्नत्रयलक्षणेन भेदज्ञानेन 
मनुते जाताति क कर्मतापन्न आत्मात, कि विशिष्ट ? निविकारस्वसवेदनझानेनाधिक परिणत परिपूर्ण । त जिदभोहूं 
साहु परसट्रुषियाणया विति त साधु कर्मतापन्न जितमोह निर्मोह विदर्ति जानति । के ते ? परमार्थविज्ञायका 


यह आत्मस्याति मे नहीं है । 


श्श्ड | समयसार 


तीर्थकरपरमदेवादय हति। एवं माहपदपरिवतनेन रागहे पक्राधमानमायालोभकमनोव मंमसलोवच्ननकायबुद्धधदय शुभा शु म- 
परिणाम श्रोत्न वक्ष प्राण जि द्वास्पश नसजानि विशरति सूत्रारिग व्याख्येया नि । तेनव प्रकारेण निर्मलपरमचिज्ज्योति परिणते- 
विनक्षणासख्येयलोकसा लविभावप रिणामा ज्ञातब्या । श्रथ- 

टीका-- (जो मोह तु मुइत्ता शारसहावाबिय मुणदि श्राद) जो परम ऋषि समस्त प्रकार के 
चेतन या प्रचेतन, शुभ व अ्रशुभ पर द्रव्या मे मोह को छोडकर शुभ व अशुभ मन वचन, काय के व्यापार 
रूप तीनो योगो के परिहार (न होने देना) करने रूप प्रभेद रत्नत्रय के लक्षण के धरने वाले भेदज्ञान के 
द्वारा झ्रात्मा का प्रनुभव करता है । किस प्रकार करता है कि आ्रात्मा विकार रहित शुद्र स्वसवेदन 
ज्ञान से सहित है, परिपूर्ण है, तद्रप परिणत हे इस प्रकार का श्रनुभव करता है (व जिदमोह साहु 
परमट्टुवियाणया विति) परमार्थ के जाननेवाले तीर्थंकर परमदेवादिक उस साथु को ही माह से रहित 
हुआ मानते है ॥१३२॥। 

यहा पर जिस प्रकार मोह पद दिया है उसो प्रकार यहा पर राग, हं प, क्रोष, मान, माया, लोभ, 
कर्म, नोकम, मन, वचन, काय, बुद्धि, उदय, शुभ परिणाम, श्रशुभ परिणाम, श्षोत्र, चक्षु, प्राण, रसना, 
स्पर्शन, इस प्रकार २० पद क्रमसे रखकर २० सूत्रों का व्याख्यान कर लेना चाहिये। इस प्रकार निर्मल 
परम ज्योति की परिणतिसे विलक्षण (विरुद्ध) श्रसख्यात लाकमात्र विभाव भाव है ऐसा समभ लेना 
चाहिए। 


& जो धम्म तु मुइत्ता जाणदि उवओगमप्पग सुद्ध । 
त॑ धस्मसंगमुक्‍्क॑ परमट्ठवियाणया विति ॥१३३॥ 
य धर्म तु मुकत्वा जानाति उपयोगात्मक शुद्ध । 
ते धर्मसगमुक्त परमार्थविज्ञायका विदति ॥१३३।॥ 


प्र्थ --जो काई साधु व्यवहारिक धरम का क्लाइकर शुद्ध ज्ञान दशन उपयागरूप आत्मा या जानता है उसका 
परमाथ के जाता धम के परि ग्रह्स रटित जानत हे 

तात्पयबृत्ति - जो धम्म तु मुद्दत्ता जाणदि उवश्नोगमप्पग सुद्ध य परमयागीद्र स्वसवदनज्ञात स्थिल्बा 
शुभापयागपरिग्पामरूप वर्म पुण्यसग त्यकत्वा निजणुद्धात्मपरिगाताभेदस्त्नत्रयलक्षणनाभदज्ञानेन जानात्यनुभवति | के 
कमतापन्‍न आत्मान | कथभूत विशुद्धज्ञावदशनापथागपरिणत । पुनरपि कशभूत | शुद्ध शुभाशुभसकल्पप्रिकल्परहित । 
त॑ धम्मसगमुक्क परमट्रुवियाणया थिति | त प्रमतपराबन निविकारस्वक्रीयणशुद्धात्मापलभरूपनिश्चयवमबिलक्षण- 
भागाकाक्षास्वरूपनिदानबधा दिपुण्पपरि ग्रहरूपव्यवहार ध्रमरहित विदति जानति । के ते ? परमाथविज्ञायका प्रत्यक्षज्ञानित 
इति | कि व कथचित्परिणामित्वे सति जोव शुद्धांपयोगेन परिणमति पश्चान्माक्ष साधयति पन्णिामित्वाभावे बद्धां बद्ध 
एवं शुद्धापयागरूप परिगामातरस्वरूप न घटत ततश्च मोक्षाभाव इत्यभिप्राय । एव शुद्बोप पोगरूपज्ञानमयपरिणा मगुण- 
व्याष्यानमुस्यत्वेन गायात्रय गत । तदलतर यथा ज्ञानसयाप्जानमयभावद्रयस्य कर्ला मवति तथा क्थयति । 

टोका -- (जा धम्म तु मुइत्ता जाणदि उवश्नोगमप्पग सुद्ध) जो योगीन्द्र शभ उपयोगरूप धर्म परि- 
णामका भी जीतकर अपने शुद्धात्मा के रूपमे परिणत ऐसे श्रभद रत्नत्रय लक्षण वाले भेदज्ञान के द्वारा 
प्रपने श्रापको अनुभव करता है कि मै विशुद्ध ज्ञान दशनोपयोगमय है, तथा शभ अशभरूप जो सकल्प 
विकल्प है उनसे रहित शुद्ग हैं। (त धम्मसगमुक्क परमट्ठगुवियाणया विति) उसी परम साध को परमार्थ 
75" ८+++++++++++++++++अ................. 


यह गाथा ग्रात्मख्याति मे नही है । 


कठ कर्माचिकार [ ११५ 


के जाननेवाले प्रत्यक्ष ज्ञानी लोग विकार रहित भ्पनी शुद्धात्मा के उपलभरूप जो निश्चयधर्म उससे विल- 
क्षणता को लिए हुए ऐसे भोग, झ्ाकाक्षा स्वरूप लिदान बंध झादिमय पुण्य के परिभ्रहवाले व्यवहार धर्म 
से दूर होने वाला मानते है । 


जीव के कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध होनेपर ही उपयुक्त प्रकार उसका शुद्धोपयोग में परिणमन 
सिद्ध हो सकता है । परिणामीपना न माननेपर जीव बधा हुआ है वह बधा ही रहना चाहिये । वहा पर 
फिर उसका शुद्धोपयोगरूप से परिणमन विशेष होता है वह कभी बन नहीं सकता । भ्रत ऐसी दकामें 
मोक्ष का भ्रभाव हो जाता है। इस प्रकार शुद्धोपपोगरूप ज्ञानमय परिणाम ग्रुण के व्याख्यान की मुख्यता 
से तीन गाथाए पूर्ण हुई ॥१३३॥। 

भ्रागे कहते हैं कि यह जीव ज्ञानमई तथा भ्रज्ञानमई दोनो प्रकार के भावों का कर्त्ता कंसे होता हैं -- 


जं कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स । 
णाणिस्स दु णाणमाओ अण्णाणमओ अणाणिस्स ॥१३४॥ 


यथं करोति मावमात्मा कर्त्ता स भवति तस्य भावस्य । 
ज्ञानिनस्तु ज्ञानमयो$ झ्ानमयो5ज्ञानिन: 4 १३४ ॥ 


श्र --“>यह भात्मा जिस समय जंसा भाव करता है उक्त समय उसी भाव का कर्ता वह आत्मा होता है तो 
ज्ञानी के ज्ञानमय झौर प्रज्ञानी (ससारी) के प्रज्ञानमय माव होता है ॥ १३४ ।। 


तात्पयंबुत्ति --ज कुरणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य भाव परिणाम करोत्यात्मा स 
तस्येव भावस्थेव कर्ता भवति सारिपिस्स वु राणसमशो स च भावोइनतश्ञानादिचतुष्टयलक्षणकायंसमयसारस्पोत्पादक- 
त्वेन निविकल्पसमाधिपरिणामपरिणतकारणसमयसारलक्षणेन भेदज्ञानेन सर्वार मापरिणतत्वाज्ज्ञानिनोजीवस्य शुद्धात्म- 
ख्यातिप्रतीतिसवित्युपलब्ध्यनु भूतिर्पेन ज्ञानमय एवं भवति श्रण्णाणामझो भ्रणारिएस्स अज्ञानिनस्तु पूर्वोक्तिभेदज्ञाना- 
भावात्‌ शुद्धात्मानुभूतिस्वरूपामावे सत्यज्ञानमय एवं मवतीत्यर्थ । भ्रथ ज्ञानमयमावात्फन भवति किमज्ञानमयाद्भ- 
वतीति प्रश्ने प्रत्युत्तरमाह । 


टीका -- ( जे कुरादि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स ) यह प्ात्मा जैसे अपने भाव 
करता है उस समय वह श्रपने भाव रूप कर्म का कर्त्ता होता है। सो ( णाणिस्स णाशमशञ्रों) धनन्‍त 
ज्ञानादि चतुष्टय है लक्षण जिसका ऐसे कार्य समयसार का उत्पादक होने से निविकल्प समाधि रूप परि- 
णाम से परिणत रहने वाला जो कारण समयसार है लक्षण जिसका उस भेदज्ञान के द्वारा सब प्रकार 
के भ्रारम से रहित होने के कारण ज्ञानी जीव का वह भाव शुद्धात्मा की ख्याति, प्रतीति, सवित्ति उप- 
लब्धि या भ्रनुभूति रूप से ज्ञानमय ही होता है। ( भ्रण्णाणमश्नो श्रणाणिस्स ) किन्तु भ्रज्ञानी जीव को 
पूर्वोक्त भेदज्ञान न होने से शुद्धात्मा की अनुभूति स्वरूप का श्रभाव होने से उसका वह भांव ग्रज्नानमग्र ही 
होता है ॥ १३४ ॥। 

विशेषार्थ --जो आत्मा अ्रनन्त ज्ञान, भश्रनन्त दर्शन, भ्रनन्‍्त सुख झौर भप्रनन्त वीये रूप चतुष्टय को 
प्राप्त है वह कायं समयसार कहलाता है । किन्तु जो अनन्त चतुष्टय को प्राप्त न होकर उसकी प्राप्ति के 
लिए निविल्कप समाधि में लगता है वह उपयु क्त काय॑ समयसार का सम्पादक होने से कारण समयसार 
कहलाता है । जो सब प्रकार के आरम्भ परिग्रह आदि से रहित होकर ग्रपनी शुद्धात्मा की प्रनुभूति को 


श्श्६ | समसयसार 


लिये हुए होता है भ्रत' उसके रागढ्ंष आ्रादि रहित शुद्ध ज्ञानमय भाव ही होता है किन्तु जो समाधि से 
अयुत होकर रागद्व षादि मे परिणत रहता है उसके ज्ञान शुद्ध न होकर प्रशुद्ध होता है श्रत उसका भाव 


उस समय ग्रज्ञानमय होता है ऐसा ग्राचायं का कहना है । 
झ्रागे ज्ञानमय माव से क्या फल हांता है श्रौर प्रज्ञानमय भाव से क्‍या होता है सो कहने हैं -- 


अण्णाणमओ भावों अणाणिणो कुणदि तेण कम्माणि। 
णाणमओ णाणिस्स दु ण कुणदि तह्या दु कम्माणि ।। १३५॥ 


अज्ञानमयों भावों उज्ञानिनः करोति तेन कर्माणि । 
ज्ञानमयो ज्ञानिनस्तु न करोति तस्मात्तु कर्माणि ॥ १३५ ॥ 


ध्र्थ --प्रजानी रागीढ पी जीव के (प्रार्तरोद्वरूप) भ्रशानमय भाव ही होता है. जिससे वह कर्मों को करता 
रहता है, किन्तु ज्ञनी बिरागी या समाधिस्थ जीव के ज्ञानमय भाव ही होत है (झातेरौद्र परिणाम से रहित शुद्ध 
ज्ञानरूप परिणमन ही होता है ) श्रत वह ज्ञानी किसी भी प्रकार का कम नहीं करता है ॥ १३५॥। 

तात्पयंवृत्ति --भ्रण्णा शामग्रो भावों भश्रणाणिणो कुणदि तेण कम्माणि स्वोपलब्धिमावनाविलक्षगात्वेना- 
जश्ञानमयभावा मण्यत । कस्मात्‌ । यस्सात्तेन मावेन परिणामेत फर्माणि वरोत्यज्ञाना जीव । णाणमश्नो णारिएस्स दर 
रा कुणवि तह्या दु कम्समाणि ज्ञानिनस्तु निविकारचिश्वमत्का रभावनावशेन ज्ञानमयों मवति तस्माद्‌ ज्ञानमयमावात्‌ 
ज्ञानी जीव कर्मारि न करातीति । कि चर यथा स्तोकाप्यर्ति तृसाकास्‍ह_्षराशि महातमवि क्षणमात्रेण दहति। तथा 
जिगुतिसमाधिलक्षणा भंदज्ञानाग्निरतमु हर्तेनापि बहुमवसचित कमशाशि दहतीति ज्ञात्वा सबतात्पर्येण तत्रेव परम- 
समाधो भावना कतव्यति मावाथ ! 


पग्रथ ज्ञानमय एवं मावा मवति आनिना जीवस्थ न पुनरज्ञानमयस्तरथवाशानमय एव मवत्यज्ञानिजोवस्य न पन- 
ज्ञानमय किमथमिति चेतू । 


टोका -- (अ्ष्णाणमञ्रो भावों अ्रणारिणा कुर्णाद तेण कम्माणि) श्रज्ञानी जीव के आत्मा की 
उपलब्धिरूप भावना से विलक्षणपना होने के कारण भ्रज्ञानमय भाव ही होता है जिससे कि वह उस 
प्रज्ञानभाव से कर्मों को करता है। (गाणमप्नो णाणिस्स दु श कुणदि तह्या दु कम्माणि) किन्तु ज्ञानी 
जीव तो विकार रहित चेतना के चमत्कार रूप भावनामय होकर रहना है भ्रत उसके ज्ञानमई भाव होता 
है। उस ज्ञानमई भाव से ज्ञानी जीव कर्मो को नही करता है (श्र्थात्‌ स्वस्थ होकर रहता है) । भावार्थ 
यह है कि जैसे घोडी भो भ्रग्नि बडे भारी तृरण काठ के ढेर को क्षणमात्र मे भस्म कर देती है उसी प्रकार 
तीन गुप्तिरूप समाधि के लक्षण को रखने वाली भेदज्ञानरूपी अग्नि एक श्र तमु हुते मात्र मे श्रनेक 
भवो में सचित किये हुए कर्म समह को नष्ट कर देती है। यह जानकर होसके जिस प्रकार मुमुक्ष साधु 
को उस परम समाधि में भावना करनी योग्य है ।। १३५ ॥। 

ज्ञानी जीव के ज्ञानमइ ही भाव हाता है भ्ज्ञानमई भाव नहीं, वैसे ही ग्रज्ञानी जीव के श्रज्ञानमई ही भाव 
होता है ज्ञानमई नही ऐसा श्रागे कहते हैं --- 


णाणमया भावाओ णाणमओ चेव जायदे भावो। 
जम्हा तम्हा णाणिस्स सब्बे भावा दु णाणमया ॥१३६॥ 


कठ कर्मा धिकार [ ११७ 


अण्णाणमया भावा अण्णाणों चेव जायदे भावो। 
तह्या सब्बे भावा अण्णाणसया अणाणिस्स ॥॥१३७॥ 


ज्ञानमयाउूतवादूज्ञानमयशलेब जायते माव: । 
यस्मात्तस्माज्ज्ानिनः सर्वे भावा: खलु ज्ञानमयाः ॥१३६।। 


अ्रज्ञानमयाउ्भधावादज्ञानमयह्चे व जायते भाव: । 
तस्मात्सवेंभावा श्रज्ञानमया भ्रज्ञानिन: ॥।१३७।॥। 


झ्र्थ ---ज्ञानी जीव के सब ही भाव ज्ञानमय ही होते है क्योंकि ज्ञानमय भाव से ज्ञानमय माव ही उत्पन्न होता 
है । इसी प्रकार ग्रज्ञानमय भाव से ग्रज्ञानमय भाव ही उत्पन्न हाता है, भ्नत श्रज्ञानी जीव के समी माव श्रश्ञानमय होते 
है ।। १३६-१३७ ।। 

तात्पर्यवृत्ति::पाणसयाभावाझो राणमसश्नो चेव जायदे भावों जहा ज्ञानमयात्‌ भावात्‌ निम्वयरत्न- 
त्रयात्मकजीवपदार्थज्ञानमय एवं जायते भाव स्वपुद्धात्मावाहिलक्षणो मोक्षपर्यायो यस्मात्कारणात्‌ तहां जारि[स्स 
सब्वे भावा दु णाणमया तस्मात्कारणात्स्वमवेदनलक्षराभेदज्ञानिनों जीवस्थ सर्वे भावा परिणाम ज्ञानमया ज्ञानेन 
नियृ त्ता मबति तदपि कस्मात्‌ उपादानकारणासहश कार्य भवतीति वचनात्‌ नहि यवनालबीजे वपिते राजान्नशालिफल 
मवतीति तर्थव च--श्रण्णाशमया भावा श्रण्णारों चेव जायए भावों अ्रज्ञानमयादमावाजीवपदार्थात्‌ प्रशानमय एव 
जायते भाव पर्यायों यस्मात्कारणात्‌ तह्या सब्बे भावा प्रण्णाणमथा ग्रणा शिस्स यत एवं तस्मात्कारणात्सवें मावा 
परिणामा भ्रज्ञानमया मिथ्यात्वरागादिरूप। समबति । कस्य श्रज्ञानिन शुद्धात्मोपलब्धिरहितस्य भिश्याहष्ट जीवस्थेति । 
भ्रथ तदेव व्याख्यान हृष्टातदा््टाताभ्या समर्थयति । 

टोका-- (णाणमया भावाश्रो णाणमश्रों चेष जायदे भावों जम्हा) क्योकि निश्चय रत्नत्रयात्मक 
जीव पदार्थ रूप ज्ञानमय भाव से स्वशुद्धात्मा की प्राप्ति है लक्षण जिसका ऐसा मोक्ष पर्यायरूप ज्ञानमय 
भाव उत्पन्न होता है (तम्हा शारिस्स सब्वे भावा दु ग्गाशमया) इसलिये स्वसवेदन रूप भेदज्ञान वाले 
जीव के सभी भाव उस ज्ञान के द्वारा समृपन्न हुए ज्ञानमय ही होते है। क्योकि उपादान कारण के सहश 
कार्य होता है. यह महापुरुषो की मानी हुई बात है। देखो कि यव (जौ) के बोने पर बासमती चावल 
पैदा नही हां सकता (अपितु जौ के बोने से जौ ही पैदा होता है) | इसी प्रकार (अ्रण्णाणमया भावा 
भ्रण्णाणो चेव जायदे भावो) प्रज्नानमय (रागद्व ष विशिष्ट) जीव से श्रज्ञानमय भाव ही उत्पन्न होता है । 
इसलिए (तम्हा सब्बे भावा भ्रण्णाणमया श्रणाणिस्स) शुद्धात्मा की उपलब्धि से रहित ऐसे श्रज्ञानी मिथ्या- 
हृष्टि जीव के सभी भाव मिथ्यात्व या रागादिरूप अज्ञानमय परिणाम ही होते है ॥॥१३६-१३७॥ 


इस कथन को हृष्टात दाष्टात द्वारा समभाते हैं - 
कणयमया भावादो जायंते कू डलादयो भावा | 
अयमययाभावादो जह जायंते तु कडयादी ।।१३४८॥ 
अण्णाणमया भावा अण्णाणिणो बहुविहा वि जाय॑ते । 
णाणिरस दु णाणमया सब्बे भावा तहा होंति ॥१३८। (युगम) 


श्श्द्व ] समयसार 


कतकमयाउद्वावाज्जायते कु डलादयों मावाः । 
भ्रयोमयकाउद्शावाद्था जायते तु कटकादय ॥॥१३८॥ 


झ्रज्ञानमया:दावादशानिनों बहुविधा श्रपि जायंते । 
ज्ञानिनस्तु ज्ञानमया: सर्वे भावास्तथा मबंति ॥१३६॥ 


प्र्थ --जंसे सोन की सिल्‍ली से कुण्डलादिक अ्राभूषण बनते है, और लोहे के ट्ुकडे से कडाही झ्रादि बनती हैं । 
उसी प्रकार भ्रज्ञानी जीवके प्रज्ञानमय भावमे अनेक प्रकार के प्रज्ञान भाव होते है । किन्तु ज्ञानी जीवके सब ही भाव 
ज्ञानमय होते हैं ।।१३८-१३६।। 


ताल्पयंबृत्ति'--कतकमयाद्भावास्पदार्थात्‌ “उपादानकारणसहणश कार्य मवतीति” क़त्वा कुडलादयों भावा 
पर्याया कनकमया एवं भवति । भ्योमयाल्लोहमयाद मावात्पदार्थात्‌ ग्रयामया एवं भावा पर्याया कटकादयों मबति 
यथा येन प्रकारणेति हृष्टातगाथा गता । प्रथ दाष्टातमाह । प्रण्णाणेति तथा प्रर्वोक्तलोहदृष्टातेनाज्ञानमयादमावाज्जीय- 
पदार्थादेज्ञानितों मावा पर्याया बहुविधा मिध्यात्वरागादिल्‍ूपा ग्रज्ञाममया जायते । त्थव च्‌ पूर्वोक्तजाबुनदहष्टातेन 
शानिनों जीवस्य ज्ञानमया सर्वे भावा पर्याया मवति | कि च विस्तर बीतरागस्वसवेदनभेदज्ञानी जीव य शुद्धात्म- 
मावनारूप परिणाम करोति स परिणाम सर्वोपि ज्ञानमयों भवति | ततश्न येन ज्ञानमयपरिणामन ससारस्थिति हित्वा 
दैवेंद्रलौकातिकादिमहद्धिकदेवा भूत्वा घटिकाद्येन मतिश्र् तावधिरूप ज्ञानमयभाव पर्याय लभत । ततश्र विमानपरिवा- 
रादिविभूति जीणएंतृणमिव गणयन्पचमहाविदेहे गत्वा पश्यति | कि पश्यतीति चेत्‌ु, तदिद समवसरण त एते बीतराग- 
सर्वज्ञास्त एते भेदाभेदरत्नत्रयाराधनापरिणता गणघरदेवादया थे पूव श्रूयते परमागमे ते हृष्टा प्रत्यक्षेणोति मत्वा, विशे- 
पेण हृढधममतिभूत्वा तु चतुथगुगास्थानयोग्यशुद्धभावनामप रित्यजस्निरतर धर्मध्यानेन देवलनोक काल गमयित्वा, पश्चा- 
स्मनुष्यमवे राजाधिराजमहाराजाद्मडलीकमहामडलीकवलदंवका मदेवचक्रवत्तिनीयकर पर मदेवा दिपदे लब्धेपि पूर्व भववा- 
सनावासितएद्धात्मरूप भदभावनाबलेन माह न गच्छुति रामपाडवादिवस्‌ । ततश्च जिनदीक्षा गृहीत्वा ससदधिचर््शान- 
मयभाव पर्याय लमते । तदनतर समस्तपुण्यपापपरि णामपरिहारपरिणताभेदरत्नत्रयनक्षरो न ह्ितीयशुक्लध्यानसूपेण 
विशिष्टभेदमावनाबलन स्वात्ममावनोत्यसुखामृतरसेन तृत्ता भूत्वा सर्वातिशयपरिपूणालाकन्नयाधिपा राध्य परमाचित्य- 
विधूतिविशेष कवलज्ञानरूप भाव पर्याय लभत इत्यमिप्राय । अज्ञानिजीवस्तु मिथ्यात्वरागादिभयमज्ञानभाव कृत्वा 
नरतारकादिरूप भाव पर्याय लभत इति मभावाथ | एव जानमयाज्ञानमयभावकथनमुख्यत्वेन गाथाष्टक गत | इति 
पूर्वोक्तप्रकारेण पृष्यपापादिसमपदार्थाना पीठिकारूपेशा महाधिकारे कथचित्परि णामित्वे सति ज्ञानिजीवाो ज्ञानमयमावस्य 
कर्ता नथेव चाज्ञानिजीवो5 ज्ञानमयस्य भावस्य करता भवतीति व्याख्यानमुख्यतया गाथानवकेन पष्ठोतराधिकार समाम | 


श्र पूर्वाक्त एवाज्ञानमयमावा द्रव्यध्ावगतपचप्रत्ययरूपेणा पचविधो भवति सचाज्ञानिजीवस्य शुद्धात्मंबोपादेय 
इत्यराचमानस्थ तमेब शुद्धात्मात स्वसवेदनज्ञाननाजानतस्वमव॒ परमसमा।धिरूपेणा मावयतश्च बधकारण मभवतीति 
सस्तमातराधिकारे समुदायपातनिका --- 


टोका -उपादान कारण क समान हीं कार्य होता है इस सिद्धान्त का लेकर स्वर्णामय पदार्थ से 
स्वरामय ही कु डलादिक पर्याय उत्पन्न होती हैं परन्तु लोहे के दुऊडे स लोहमय कडाही ग्रादि ही बनते 
हैं। उमी प्रकार पूर्वोक्त लोहे के दृष्टात को लेकर ग्ज्ञानमय जीव से श्रनेक प्रकार बी मिथ्यात्व या 
रागादिक रूप श्रज्ञानमय श्रवस्थाय होती है, झ्रौर स्वर्ण के दृष्टात से विकार रहित ज्ञानीजीब के सभी 
पिरणमन ज्ञानमय होते है। इस कथन का विस्तार यह है कि वीतराग स्वसवेदनरूप भेद ज्ञानी जीव 
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जिस शुद्धास्मा के भावनारूप परिणाम को करता है वह्‌ परिणाम सर्व ही ज्ञानमय होता है, जिससे कि 
वह ससार की स्थिति को कम क रके देवेन्द्र या लोकातिक झ्रादि सरीखा मह॒द्धिक देव उत्पन्न होता है, वहां 
दो घडी मे ही सुमति, सुश्रुत भौर अवधिज्ञान रूप ज्ञानमय भ्रवस्था को प्राप्त होता है। तब वह उस 
प्राप्त हुई विमान और परिवार झ्रादि की विभूति को जी तृण के समान मानता हुआ पच महा विदेह 
क्षेत्र मे जाता है, वहां वह देखता है कि यह समवशररा है, ये वीतराग सर्वेज्ञ देव हैं, तथा ये सब भेदाभेद 
रत्नत्य की भ्राराधना करने वाले गणधरादिक देव हैं, जिनका वर्णन पहले परमागम मे सुना था वे मैं प्रत्यक्ष 
देख रहा हू। ऐसा जानकर वह धर्म मे धर्ममय हृढ़ विचार वाला हो जाता है। इस प्रकार चौथे गुण- 
स्थान के योग्य शुद्ध भावना को नही छोडता हुआ वह उस देवलोक मे (यथोचित) धर्मंध्यान से समय व्यतीत 
करता है। उसके बाद है य होता है तब राजाधिराज, महाराज, प्रद्धमंडलीक, महामडलोक, बलदेव, 
कामदेव, चक्रवर्ती, झौर तीर्थंकर, परमदेव श्रादि पद के प्राप्त होने पर भी पूर्व भव की वासना को लिये 
हुये शुद्धात्मस्वरूप भेदभावना के बल से मोह को प्राप्त नही होता । जेसे राम और पाडव झादि । फलत 
वह भ्रन्ततक जिन दीक्षा को ग्रहण करके सप्तद्धि (सात प्रकार की ऋद्धि) सहित चार ज्ञान रूप भ्रवस्था 
को प्राप्त कर लेता है। फिर समस्त प्रकार के पुण्य श्लौर पाप रूप परिणामों के त्याग स्वरूप प्रभेदरत्न- 
ञ्रयात्मक द्वितीय शुल्कध्यानमय विशिष्ट भेदभावना के बल से श्रपने श्रात्मा की भावना से उत्पन्न 
हुये सुखामृत रस से तृप्त होकर सब तरह के अ्रतिशयो से परिपूर्ण तथा तीन लोक के स्वामियों द्वारा भी 
झ्राराधनता करने योग्य एव परम अचिन्त्य विभूति विशेष से युक्त केवलज्ञानात्मक पर्याय को प्राप्त कर 
लेता है। किन्तु अ्ज्ञानी जीव मिथ्यात्व श्रौर रागादिमय श्रज्ञान भाव को प्राप्त करके नर नारकादि रूप 
श्रवस्था को ही प्राप्त होता रहता है ।॥। १३८५-१३६ ॥॥ 


विशेषार्थ --भ्राचायं देव ने यहा यह बतलाया है कि भश्रप्रमत्त श्रवस्था को प्राप्त ज्ञानी जीव श्रपने 
समीक्षीन समाधिरूप ज्ञानभाव के द्वार। प्रथम तो उसी क्षण परमात्म दशा को श्राप्त कर लेता है, यदि 
ऐसा नही हुश्ना तो वह स्वर्ग मे जाकर लौकान्तिक देवादि विशेष पदो को प्राप्त करता है। तदनतर तीर्थ- 
करादि रूप नरोत्तम पद को प्राप्त होकर उसी भव से परम समाधि द्वारा निर्वाण को प्राप्त कर लेता है 
किन्तु वह जीव भअज्ञानी दुराचारी ब्यक्ति के समान नरक निगोदादि दुर्गंतियों को कभी प्राप्स नही करता । 
किच यहा टीका मे श्राये हुये शुद्धात्मा की भावना का प्रर्थ कुछ महानुभाव शुद्ध उपयाग करते है वह ठीक 
नही हैं, क्योकि शुद्धात्मा की भावना व शुद्धोपयोगी मे इतना ही श्रन्तर है जितना कि विद्यार्थी और श्रध्यापक 
में है | शुद्धात्मा की भावना ग्रलब्धोप्लिप्सा (नहीं प्राप्त हुई वस्तु के प्राप्त करने की उत्सुकता) रूप होने 
से भ्रविरत सम्यग्यदृष्टि भ्रादि के भी होती है । किन्तु शुद्धोपयोग तो शुद्धात्मा से तन्‍्मयता रूप होता है भ्रत 
वह भ्रप्रमत्त दशा मे ही हो सकता है उससे पहले नही, ज॑सा कि प्रवचनसार मे कहा है -- 


“सुविदिदपयत्थसुत्तो सजममतवसभजुदों विगदरागो | 
समणो सभ सुहदु खो भणिदों सुद्धोबश्नोगोत्ति ॥ 


इस प्रकार ज्ञानमय भाव और भ्ज्ञानमय भाव के कथन की मुल्यता से छह गाथा पूर्ण हुई । इसके 
साथ ही साथ उक्त प्रकार से पुण्य पापादि सप्त पदार्थों को पीठिका रूप जो महाधिकार शुरू किया गया था 
उसमे यह बताते हुये कि कथचित्‌ परिणामित्व होने पर ही ज्ञानी जीव अपने ज्ञानभाव का और भज्ञानी 
जीव भपने श्रज्ञान भाव का कर्ता हो सकता है। इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से नो गाथाओ्रो के 
द्वारा छठा झन्‍तराधिकार भी समाप्त हो गया । 
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प्रब भागे यह बताते है कि वह पूर्वोक्त भ्रज्ञान भाव ही द्रव्य और भावरूपात्मक मिध्यास्वादि भ्रत्ययों के द्वारा 
पाँच प्रकार का हांता है | वह भ्रश्ञानभाव-'शुद्ध भ्ात्मा ही उपादेय है” इस प्रकार की रूचि को नहीं रखते वाले तथा 
उसी प्रपती शुद्धात्मा को स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा नहीं जानने वाले एचम्‌ उसी अपनी शुद्धात्मा कों परम 
समाधि रूप (निविकल्प भाव) से नही प्रनुभव करने वाले प्रज्ञानी जीव के--कर्ंबध का कारण होता है, यह 
सप्तम महाधिकार में बताया जायगा उसकी यह उत्यानिका है। 
मिच्छत्तस्स डु उदओ ज॑ जीवाणं अतच्चसहृहण। 
असंजमस्स दु उदओ जं॑ं जीवाणं अविरदत्त ॥१४०॥ 
अण्णाणस्स दु उदओ ज जीवाणं अतच्चउबलड्)ी । 
जो दु कसकाउबओगो सो जीवाणं कसाउदओ ॥१४१॥ 
ते जाण जोग उदअ जो जीवाण तु चिटठउच्छाओ । 
सोहणमसोहण वा कायब्वों विरदिभावों वा ॥१४२॥ 
एदेसु हेद्भूदेसु कम्मइयवग्गणागयं ज॑ तु । 
परिणमदे अट्ठविहूं णाणावरणादिभावेहि ॥१४३॥ 
त खलु जीवणिबद्ध कस्सइयवग्गणागय जया । 
तइया दु होदि हेटदू जीवो परिणामभावाण ॥१४४॥ (पंचकम्‌) 
मिथ्यात्वस्थ तृदयों यज्जीवानामतत्वश्र द्धानम्‌ । 
श्रसयमस्यतृदयों यज्जोचानामविरतत्वम्‌ ॥ १४० ॥ 
प्रज्ञानस्यतृदयो या जीवानामतत्वोपलब्धि: । 
यस्तु कषायोपयोग स जीवाना कवायोदय. ॥। १४१॥॥ 
त॑ जानीहि योगोदयं यो जीवानां तुनेष्टोत्साहः । 
शोमनो5शोमनो वा कत्तंव्यो विरतिभावों बा ॥ श्४डश॥। 
एतेषु हेतुभूतेषु कार्मणबर्गंणागत यत्तु । 
परिणमतेष्ष्टवि्ध ज्ञानावरणादिभाब: ।१४३॥ 
तत्खलु जीवनिबद्ध कामंश/बर्गंणागत यदा । 
तदा तु भवति हेतुजीव: परिणामभावानां ॥१४४॥ (कुलकस्‌) 


प्र्ध---जीवो के जा अतस्वरूप श्रद्धान हाता है, वह मिथ्यात्व का उदय है, उनके (जीवों के) जो त्याभ भाव 
का प्रभाव है वह भ्रसयम का उदय है, इसी प्रकार उनका जो स्वरूप का प्रन्यथा जानना है वहू भज्ञान का उदय है 
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तथा जो जीवो के उपयोग का मंलापन है वह कषाय का उदय है भौर जो जीवो के शुभाशुम रूप मन बचत काय की 
उत्साहात्मक जेष्टानिशेष होती है बह योग का उदय है । उपयुक्त पाचो में से किसी के भी होने पर जो कर्मवर्गेशाों का 
समूह भ्ाता है वह ज्ञानावरणादि के रूप मे प्राठ प्रकार का होकर भ्रवश्य ही जीव के साथ सम्बद्ध होता है उस समय 
उन भिध्यात्वादि भावों का यह जीव कारण होता है ॥१४०-१४४।॥। 

तात्पर्यवृत्ति --मिच्छत्तस्सबु उदय ज जोवारण भ्रतच्चसहृहरत मिध्यात्वस्योदयों भवति जीवानामनत- 
ज्ञानादिचतुष्टररूप शुद्धात्मतत्त्वमुपादेय विहायान्यत्र यच्छुद्धान रुचिरुपादेयबुद्धि ग्रसजमस्सदुउदझो ज॑ जोवारां 
झविरवस भसयमस्य च स॒ उदयो भवति जीवानामात्मसुखस वित्त्यमावे सति विषयकषायेम्यो यदनिवर्संनमिति । भ्रथ- 
झण्णारास्स व उदशो ज॑ं जोवाण स्‍क्‍झतच्चउबलड्डी प्रशानस्योदयो मवति यत्कि भेदशान बिहाय जीवाना विपरीत 
रूपेण परद्रथ्येकत्वेनोपलब्धि श्रतीति: जो बु कसाउवपश्लोगो सो जीवारा कसाउदझोो स जीवाना कणायोदयों भवति 
य शातात्मोपलब्धिलक्षण शुद्धोपोग बिहाय क्रोधादिकघायरूप उपयोग परिणाम इति । भथ--स जाख जोग उसय 
ज जीवाण तु चिट्ुउच्छाहो त योगोदय जानीहि त्व हे शिष्य जीवाना मनोबचनकायवर्गणाधारेण बीर्यातरायक्षयों- 
पश्ममजनित कर्मादानहेतु रात्मप्रदेशपरिस्पदलक्षण प्रयत्नख्पेण यरस्तु चेष्टोत्साहो ध्यापारोत्साह सोहणमसोहरण वा 
कायण्यो विशविभावो आस घ॒ शुभाशुभरूपेणश द्विधा भवरति तत्न ब्रतादिकतव्यरूप शोमन पश्चादब्रतादिरूपों 
वर्जनीय से चाशोमन इति । अथ--एदेसु हेदुभूदेसुकस्मइयवर्गस्वागर्य ज तु गतेषु पूर्वोक्तु उदयागतेषु हेतुभूतेषु 
यत्‌ मिथ्यात्वादिषचप्रत्ययेषु का्मणवर्गणागत परिणत यदमिमत नवतर पुद्गलद्रव्य परिशामदे झ्रष्नुवह णाणावरण'- 
दिभावेहि जीवस्य सम्यर्दर्शनश्ञानचारित्रे कपरिणतिख्यपरमसामयिकामावे सति ज्ञानावरणादिद्वव्यकर्मरूपेणाष्टविध 
परिणमतीति । भ्रथ--त खलु जोबरिवद्ध कम्मइयवरगणागर्स जया तत्पूर्वोक्तिसूत्नोदित कममंवर्गंणायोग्यमभिनव 
पुद्गलब्वव्य जीवनिवद्ध जीवसबद्ध योगवशेनागत यदा भवति खलु स्फुट लह्या बु होदि हेबु जीवोपरिणास भावारा सदा 
काले पुर्वोक्ति पृदयागतेषु द्रव्यप्रत्ययेषु निमित्तभूतेषु सत्सु स्वकीयगुणस्थानानुसारेण जीवो हेतु कारण भवति केषा परिणाम- 
रूपाणा भावाना प्रत्ययानामिति । किच उदयाग्रतद्रव्यप्रत्ययनिमित्तेन मिथ्यात्वरागादि मावप्रत्ययरूपेश परिणाम्य जीवों 
नवतरकमवधस्य कारण मवतीति तात्पय । अश्रयमत्र मावार्थ -उदयागतेषु द्रव्यप्रत्ययेषु यदि जीव स्वस्वभाव मुक्त्वा 
रागादिरूपेण भावप्रत्ययेन परिणमतीति तदा बधो मबतीति नेवोदयमात्रेश घोरोपसग्रेंपि पाडवादिवत्‌, यदि पुनरुदय- 
सात्रेण बधो मवति तदा सर्वदंव ससार एवं । कस्मादिति चेत्‌ ससारिशा सवर्दव कर्मोदयस्य बविद्यमानत्वात्‌ । इति 
पुष्यपापादिससपदार्थाता पीठिकारूपे महाधिकारेस्ज्ञानिमाव पत्रप्रत्ययरूपेण शुद्धास्मस्वरूपच्युताना जीवाना बधकारश 
मवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेत पचगाथामि सप्तमोन्‍्तराधिकार समाप्त । 

प्रत पर जीवपुद्गलयों परस्परोपादानकारणनिषेधमुख्यत्वेन गाथात्रयमित्यष्टमांतराधिकारे समुदाय पातनिका । 
प्रथ निश्चयेत कर्मपुद्गलात्युथग्भूत एवं जीवस्य परिणाम इति प्रतिपादर्यात । 

टीका -- (मिच्छत्तस्स दु उदय ज जीवारण प्रतच्चसदहहरा ) शभ्रतन्तज्ञानादिचतुष्टय रूप शुद्धात्म- 
तत्त्व उपादेय है उसे छोडकर जीवो की जो श्रौर ठौर रुचि हो जाती है (उपादेय बुद्धि वन जाती है) 
वह मिथ्यात्व का उदय है (भ्रसजमस्स दु उदश्नो ज जीवाशा भ्रविरदत्त) श्रात्मोत्य सुख के सम्वेदन के ग्रभाव 
होने पर जो विषय कषायों से दूर नही होना है वह ससारी जीवो के अ्रसयम का उदय है । (अ्रषण्णाशस्स 
दु उदझो ज जीवाण अ्रतज्चउवलद्धी ) भेदज्ञान को छोडकर जीवो के विपरीतरूप मे जो परद्रव्यों के साथ 
एकत्व को उपलब्धि है (प्रतीति हो रही है) वह शअज्ञान का उदय है। (जो दु कसाउबश्योगो सो जीवाण 
कसाउदझ्रो) श्रात्मा की शात श्रवस्था रूप शुद्भोपपोग को छोडकर जो जीवों का क्रोधादि कषायरूप मलिन 
परिणाम होता है वह कबाय का उदय है । श्रौर (व जाशण जोग उदय ज जीवारा दु चिट्र॑च्छाहो) 
जीवो के मन, वचन, कायकी वर्गेणा के झ्ाधार से वीर्यान्तराय के क्षयोपशम को लिये हुये प्रयत्नरूप (झ्रास्मा 


१२२ ] समयसार 


के प्रदेशों का परिस्पद रूप) जोकि कमग्रहणा करने का हेतु होता हे हे शिष्य ! उस व्यापार रूप उत्साह 
को तुम योग का उदय समझो । वह (सोहणमसोहरा वा कायव्यों विरदिभावों वा) योग शुभ झोर अशुभ 
रूप से दो प्रकार का है । जो ब्रतादिक का कर्त्तव्य मानकर उनके करने में उत्साह होता है उसे शुभ योग 
कहते।हैं तथा जो नही करने के योग्य प्रव्॒तादि रूप में उत्साह है उस भ्रशुभ योग कहते है। (एदेसु 
हेदुभूदेसु कम्मइयवर्गणा गय ज तु) इन निर्मित्तभूत मिथ्यात्वाद पाच प्रत्ययों के होने पर कर्मवर्गणा 
रूप नृतन पुदुगलद्रव्य (परिणमदे अट्टविह णाणावरणादिभावेहि) जीव के सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान 
झोौर सम्यकचारित्र की एकतारूप परिणति को लिये हुये जो परम सामायिक भाव है उसके न 
होने पर ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म के रूप मे आठ प्रकार का परिणमन करता है। (त खलु जीव- 
शिवद्ध कम्मइयवग्गणागय जडया) वह पूर्व सूत्रकथित कर्मवगणायोग्य नूतन पुदुगलद्रब्य योग 
के द्वारा आकर भ्रवश्य ही जीव के साथ मे जब सम्बद्ध होता है (तइया दु होदि हेदु जीवो परिणाम 
भावाण) उस समय पूर्वकथित उन उदय में आये हुये पाच प्रत्ययों के निमित्त रूप हाने पर श्रपने भ्रपने 
गुण स्थान के झनुसार होने वाले श्रपने परिणाम रूप भाव प्रत्ययों का यह जीव कारण बनता है श्र्थात्‌ 
उदय मे प्राये हुये द्रव्यप्रत्ययों के निमित्त से जब यह जीव मिथ्यात्व या रागादिरूप भाव प्रत्ययो के रूप मे 
परिणमन करता है तब नूतन कर्मंबध का कारण होता है । इस कथन का साराश यह है कि द्रव्यप्रत्ययो के 
उदय होने पर यदि यह जीव भ्रपने सहज स्वभाव को छोडकर रागादिरूप भाव प्रत्ययों के रूप मे परिण- 
मन करता है, तभी नूतन बध होता है, केवल द्रव्य प्रत्ययो के उदय मात्र से किसी भी सकट के समय मे 
भी नृतन बध नही हांता । जैसे कि पाइवों के नही हुआ । यदि उदय मात्र स ही बध मान लिया जाय 
तब ता इस जीव के ससार सदा ही बना रहेगा, क्योंकि ससारी जीव के कर्म का उदय तो सदा बना ही 
रहता है ॥१४०-१८१-१४२-१ ४३-१ ४४।। 

विशेधार्थ -मूल ग्रथकार श्री कुन्दकुन्दस्वामी ने सामान्य रूप से अज्ञान भाव को बध का कारण 
बताया है, और उसके मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय और याग ये चार उत्तरभेद किये है। जैसा कि 
प्रात्मछ्यातिकार ने भ्रपनी लेखनी से लिखा है श्रौर मूल प्रन्थकार भी पहले बता श्राये हैं क्रितु तात्पय- 
वृतिकार ने भ्रज्ञान भाव सामान्य को भी मिध्यात्वादि चार विशेषा के साथ मिला कर पाच प्रत्यय बध 
के का रण हांते है ऐसा बताया हैं । 

इस प्रकार पृण्यपापादि सप्त पदार्थों की पीठिका रूप इस महाधिकार मरे पात्र प्रत्ययो के रूपो से 
जो शुद्धात्मा के स्वरूप से च्युत होने वाले जीवां के भ्रज्ञान भाव होता है, वहा बध का कारण होता है, 
इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से पाच गाथाश्रो द्वारा सातवा श्र तराधिकार समाप्त हुश्ना । 

श्रब इसके श्रागे श्राठवा श्रधिकार है उसमे जीव और पुदृगल ये दोनों परस्पर में उपादान कारण नहीं होते 
इस प्रकार के कथन की मुख्यता से तीन गाथाये है । उसमे आचार्य देव प्रथम यह बताते है कि निश्चयनय से देखा 
जाय तो जीव का जो परिणाम है वह कर्मपुरगलों से पृथकमत ही है। 


जीवस्स दु कम्मेण य सह परिणामा दु होति रागादी 4 
एवं जीवो कम्म॑ च दोवि रागादिमावण्णा ॥१४४५॥ 


एकस्स दु परिणामों जायदि जीवस्स रागामादीहि । 
ता कम्मोदय हेदूहि विणा जीवस्स परिणामों ॥१४ ६॥। 


कल कर्माघिकार 
जीवस्य तु कर्मरगा व सह परिणामाः खलु भवति रागादयः । 
एवं जोबः कर्म च हे ल्रापि रागादित्वमापन्ने ।|१४५॥ 
एकस्य तु परिणासों जायते जोवस्य रागादिभि:। 


तत्कमोदियहेतुनि बिना जीवस्य परिरणामः ॥ १४६ ॥ 


झर्थ--जीव के जी रागदि विकार भाव होते हैं वे बसे ही यदि वास्तव मे कर्म के भी होते हो तो जीक भौर 
कम ये दोतो ही रागादिमान्‌ होने चाहिए किस्तु ऐसा होता नहीं। यदि श्रकेले जीव के ही रागादि परिरणाम मान 
लिये जावे तो कर्मोदय के बिता भी हो जाने चाहिए । 

तात्पर्यवृत्ति -जीवस्स दढु कस्सेरा य सह परिर्पामा दबु होति शागादी यदि जीवस्योपादानक रणभृतस्य कर्मो- 
दयेनोपादानभूतेन सह रागादिपरिणामा मवति | एबं जोबो कम्मं चर दोबि रागादिसावष्णा एवं द्योर्जीवपुदगलयां 
रागादिपरिणामानामुपादानकारणत्वे सति सुधाहरिद्रयोरिष द्योरागित्व प्राप्नोति | तथा सतलि पुद्गलस्य चेतनत्व 
प्रोप्पोति स च्‌ प्रत्यक्षविरोध इति । श्रथ--एकस्स बु परिणामों जायबि जीवस्स रागभावीहिं प्रथाभिश्नायो 
भवता पूर्वदूषणभयादेकस्य जीवस्थैकातेनोपादानकारणस्थ रागादिपरिणामों जायते ता कम्मोदयहेद हि. विणा 
जीवस्स परिरणामों तस्मादिद दूषण कर्मोदयहेतुभिविनापि शुद्धजीवस्यथ रागादिपरिणामों जायते स च॒ प्रत्यक्षविरोध 
ग्रागमविराधश्न । अथवा द्वितीयव्याब्यान एकस्य जीवस्योपादानका रणधूतस्य कर्मोदयोपादानहेतु भिविना रागादिपरिणामो 
यदि भवति तदा सम्मतमेव । कि च़॒ द्वव्यकर्मणामनुपचरितासद्धू तब्यवहारेश कर्त्ता जीव रागादिमावकर्मणामशुद्ध 
निश्चयेन सचाणशुद्ध निश्चय यद्यपि द्रग्यकमंकतु त्वविषभूतस्यानुपचरितासज्ू ,तव्यवहारस्यापेक्षया निश्चयसज्ञा लमते | 
तथापि शुद्धात्मद्रव्यविषयधूतस्य शुद्धनिश्चयस्यापेक्षया बस्तुव॒ त््या व्यवहार एवेति भावार्थ । झ्रथ निश्चमेन जीवात्पृथ- 
ग्भूत एवं पुरगलकमरत॒ परिणास इति निरूपयति । 

टीका -- (जीवस्स दु कम्मेण य सह परिणामा दु होति रागादी) रागादि भाव जो होते है उनका 
उपादान का रण जीव हाता है, कर्म उदय नही (किन्तु क्मादय तो निर्ित्तरूप से उसके साथ रहता है) । 
यदि कमदिय को भी रागादि का उपादान का रएण। मान लिया जाय तब तो (एवं जीवो कम्म च दोधि 
रागादिमावष्णा) जीव और पुदुगल इन दोनो मे ही रागादिक होते हुए प्रतीत होने चाहिये जैसे कि 
चूना और हल्दी इन दोनो के मेल से पंदा हुई लालिमा दोनो की होती है । बसे ही कर्म श्रौर जीव दोनो ही 
रागादि के उपादान कारण हो तो दोनो मे राग भाव भाना चाहिये। ऐसा होने पर फिर पुदुगल का भी चेतन- 
पना प्राप्त हो जाता है, जो कि प्रत्यक्ष मे विरद्धहै। (एकस्स दु परिणामो जाया जीवस्स रागमादीहिं) श्रौर 
उपयु क्त दोष से बचने के लिये यदि ऐसा कहा जाय कि रागादिक परिणाम उपादानभूत एक जीव का हो 
परिणाम है (उसमे कर्मोदय का कुछ भी हाथ नही है) (ता कम्मोदय हेदूहि विणा जीवस्स परिणामों) तब 
तो फिर कर्मोदय के न होने पर शुद्ध जीव मे भी वह रागादि रूप परिणाम पाया जाना चाहिये, जो कि प्रत्यक्ष 
व श्रागम इन दोनो से विरुद्ध है । अ्रथवा दूसरी प्रकार से ऐसा भी कहा जा सकता है कि उपादान रूप से 
तो रागादि भावों का कारण जीव ही होता है, कर्मोदय रागादिक मे उपादान कारण नही होता, यह ठीक 
ही है । साराश यह है कि द्रव्य कर्मों का कर्ता तो यह जीव अनुपचरितासद्भ त व्यवहार नय से होता 
है ध्रौर रागादि भाव कर्मों का कर्त्ता अशुद्ध निश्चयनय से होता है । अशुद्ध निश्चयनय जीब की द्रव्य 
कर्मो का कर्त्तापना बताने वाले अनुपचरितासद्भूत व्यवहार नय की श्रपेक्षा से यद्याप निश्चय नाम को 
पाता है, फिर भी शुद्धात्म द्रव्य को विषय करने वाले शुद्ध निश्चयनयकी श्रपेक्षा से वह वास्तव में 
व्यवहार नय ही माना गया है ।। १४५, १४६ ।। 


[ १२३ 
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प्रागे बताते हैं कि पुद्गल कर्म का जो परिणाम है वह वास्तव मे जीव से पृथक ही है । 
जह जीवेण सहच्चिय पुग्गलदव्वस्स कम्मपरिणामो । 
एवं पृग्गलजीवा हु दो वि कम्मत्तमावण्णा ॥१४७।॥। 


एकस्स दु परिणामों पुस्गलद॒व्वस्स कम्मभावेण। 
ता जीवभावहेद्गहि विणा कमस्स परिणामों ॥१४८॥। (युग्सम्‌) 


यदि जोबेन सह चेव पुद्ुगलद्र व्यस्य कर्मपरिणास' । 
एवं पुदूगलजीबो खलु दृवावि कमंत्वमापश्नों ॥ १४७ ॥ 


एकस्य तु परिरषास पृद्गलद्रव्यस्थ कर्म भावेन । 
तज्जीवभाव हेतुभिविना कमंण परिरणामः ॥॥१४८।॥। 


भ्र्थ -“-इसी प्रकार यदि जीव सहित पुद्गल द्रव्य का परिणमन कम रूप हो तो पुदुगन और जीव ये दोनों 
कमंरूप मे एकपने को प्रा हो जाना चाहिये, श्रौर यदि श्रकेले पुदगल द्रव्य का ही परिणाम कर्म रूप में हो तो जीव 
के रागादि मावों के बिना ही हो जाता जाहिये, सो भी नहीं होता है ।॥॥१४३-१ ४८॥। 


तात्पयंबृत्ति --एकस्स परिणामों पुग्गलद॒व्वस्स कम्सभावेण एकस्यापादानभूतस्य कमवगणायोग्यपुद्गल- 
द्रव्यस्य द्रव्यक्मरूपेण परिणाम यत एव ता जीवभावषहेदृहि विणा कम्मस्स परिणामों तस्मात्कारणाज्जीवगत- 
मिथ्यात्व रागादिपरिणामोपादानहेतुशिविनापि द्रव्यक_्मण परिणाम स्यात्‌ । 


इति पुण्यपापादिसप्तपदार्थाना पीठिकारूपे महाधिकारे जीवकर्मपुदूगलपर स्परोपादानका रगा निषेध- 
मुख्यतया गाथात्रयेणाष्टमोतराधिकार समाप्त । 


भ्रथानतर व्यवहारेण बढ्धो निश्चयेनाबद्धों जीव इत्यादिविवल्परूपेण नयपक्षपातेन स्वीकारण रहित शुद्धपारि- 
णामिकपरममावश्राहकेत शुद्धद्रव्याथिकनयेन पुण्यपापादिपदार्थेभ्यों भिन्न शुद्धसममश्रसार गाथाचतुष्टयेन कथयतीति 
नवमत राधिकारे समुदायपाततनिका । तद्था अय किमात्मनि बद्धस्पृष्ट फ्िमबद्धस्प्रष्ट यर्मेति प्रणने सलि नयविभागेन 
परिहाग्माह । 


टीका -- (एकस्स दु परिणामों पुस्गलदव्वस्स कम्मभावेरा) उपादान भूत कर्म वर्गणा योग्य भ्रकेले 
पुद्गल द्रव्य का ही परिणामन कर्म रूप मे होता हो तो (ता जीवभ।वहेदृहि विशा कम्मस्स परिणामों) फिर 
जीव मे होने वाली मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप परिणामों के उपादान हेतुभूत जीव के विकारी भाव उनके 
विना भी पुदुगलो का द्रव्यकर्मरूप परिग्गाम हो जाना चाहिये। किन्तु ऐसा होता नहीं है । (इसलिये 
वहा पर निमित्त रूप से जीव के विकारी भावों को मानना ही पडता है, फिर भी कर्मरूप परिणमन तो 
कार्माण द्रव्यरूप पुदुगलो का ही होता है । जो कि वास्तव में जीव के रागादि भावों से भिन्न होता है। 
॥१४७-१४८।। है 


विशेषायथ --यदि पुदुगल कर्म के उदय के साथ ही जीव का परिणाम माना जाय तो जीव और 
कर्म इन दोनों के रागादिक की प्राप्ति होनी चाहिये, परन्तु ऐसा है नहीं । ग्रत पुद्गलद्वव्य का उदय 
जीव के प्रज्ञानब्प रागादि भावों का निरमित्त कारण होता है 3स निमित्त से जुदा ही जीव का रागादिरूप 
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परिणाम होता हैं। इसी प्रकार पुद्गल द्रव्य का कर्मरूप परिणाम भी जीव के साथ ही माना जाय तो 
दोनो के कर्मरूप परिणाम सिद्ध हो जाय । भ्रत जीव का अज्ञान रूप राग्रादिमय परिशाम पुदुशल द्रव्य 
के कर्मरूप बनने मे निमित्त कारण होता है। किन्तु पुद्गल द्रज्य का क्रूप परिणाम तो उससे वास्तव में 
पृथक्‌ ही होता है । 

इस प्रकार पृण्य पापादि सप्त पदार्थों की पीठिका रूप इस महाधिकार मे जीव झर पुदूगल को 
परस्पर मे उपादान उपादेय भाव नही है, इस प्रकार का कथन करने वाली तीन गाथा के द्वारा झाठवा 
भर तराधिकार समाप्त हुमा । 


(इति भ्रष्टमोईषधिकार समाप्त) 


अब इसके प्रागे नवमे प्रधिकार में झ्राचार्यदेव चार गाथाओ से शुद्ध समयसार का कथन करते है कि यह 
जीव शुद्ध पारिणामिक रूप परमभाव का ग्राहक शुद्धद्रथ्याथिक नय से पुण्य पापादि पदार्थों से भिन्‍न ही है जो कि 
व्यवहार नय से कर्मों से बधा हुआ है किन्तु निश्वययनय से बधा हुप्ना नही है, इत्यादि बिकल्‍्प रूप नय पक्षपात से भी 
रहित है। श्रागे जब शिष्प्र ने प्रश्न किया कि प्रात्मा कर्मों से बद्ध हैया नहीं है, भौर बद्ध है तो कौन से नय से है 
तथा अबड्ड है तो कौन से तय से है उसका उत्तर देते हुये श्राचायें कहते हैं -- 


जीवे कम्मं बद्धं पुटठं चेदि ववहारणयभणिद । 

सुद्धणयस्स दु जीवे अबद्धपुटठ हवइ कम्मं ।|१४४॥ 
जीवे कर्म बढ्धं स्पृष्ट चेति व्यवहारनयमरितं । 
शुद्धनयस्य तु जीवे अबद्धस्पृष्ट मवति कर्म ॥ १४६ ॥ 


अर्थ --कर्म जीव में सम्बद्ध है, श्रात्म प्रदेशों मे मिले हुये हैं यह व्यवहारनय का पक्ष है भौर कम जीव मे प्रवद्ध 
स्पृष्ट है भ्र्थात्‌ बचे हुय नहीं है ऐसा शुद्ध नय का कथन है ॥। १४६ ॥ 


तात्पर्यवृत्ति --जीबे कम्म बद्ध पुट्ट चेवि बबहाारणयभणिद जीवेडघिकर णभूते बद्ध सश्लेषरूपेण क्षीरनीर- 
वत्सबद्ध स्पष्ट यागमात्रेश लग्न च कर्मेति व्यवहारनयपक्षो व्यवहारनयाभिप्राय । सुद्धरायस्स दू जावे अजद्धपुद्ठ 
हवइ कम्म शुद्धतयस्थाभिप्रायेण पुनर्जविघिकर णभूते श्रबद्ध स्पृष्ट कर्म इति निश्चयव्यवहारनयद्वयविकल्परूप शुद्धात्म 
स्वरूप न मवतीति भावार्थ । भ्रथ यस्माद्दद्धाबद्धादिविकल्परूप नयस्वरूपमुक्त तस्माच्छुद्धपारिणामिकपरममभावग्राहकेश 
शुद्धद्रव्याथिकनयेन बद्धाबद्धांदिनय विकल्परूपो जीव। ने भवतीति प्रतिपादयति । 


टीका -- (जीवे कम्म बद्ध पुद्ु चेदि बवहारणयभगरिद) कर्म, भ्रधिकरण भूत जीव मे नीर भर 
क्षीर की तरह एकमेक होकर सम्बद्ध है परस्पर मिले हुये हैं तथा योग मात्र के द्वारा प्रात्मा मे लगे है। 
यह व्यवहारनय का भ्रभिप्राय है (सुद्णयस्स दु जीवे भ्रबद्धपुद्द हवइ कम्म) शुद्धनय के भ्रभिप्राय से 
प्रधिकरण रूप जीव मे कर्म न तो बद्ध ही हैं श्रौर न स्पृष्ट ही हैं । इस प्रकार निश्चयनय और व्यवहार- 
नय इन दोनों नयो से उत्पन्न होने वाला विकल्प वास्तव मे शुद्धात्मा का स्वरूप नही है। 


विशेवार्थ --जीव धौर पुद्गल कम को एक बंध पर्याय रूप में देखा जाय तब तो भिन्नता का 
प्रभाव है वहा जीव में कर्म बधते भी है श्लोर उसे छूये हुये भी है यह व्यवहारनय का कथन है, किन्तु 
जीव और पुद्गल कम को भिन्न द्रव्यरूप मे देखा जाय तो वे दोनो झ्त्यन्त पृथक पृथक हो हैं। इसलिये जीव 
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में कर्म बद्ध भी नही हैं शोर उसे छुये हुये मो नही हैं, यह निश्चयनय का पक्ष है किन्तु झात्मा का 
वास्तविक स्वरूप तो इन दोनों बद्धाबद्ध से भिन्न प्रकार का केवल चेतनत्व को लिये प्रमूर्ते 
स्वरूप है।। १४६ ॥ 

जब कि बद्धादि विकल्प रूप व्यवहार नय का पक्ष है और प्रबद्धादि विकल्प रूप निश्चयनय का पक्ष हैं, 
किन्तु पारिणामिक परमपाव का ग्राहक शुद्ध द्रव्याधिक तय के द्वारा देखत पर जीव बद्धाबद्धांदि रूप विकल्प से सर्वथा 
दूर है ऐसा कथन करते हैं -- 


कम्मं बद्धमाबद्धं जीवे एव तु जाण णयपक्ख । 
'एथपक्लातिक्कतो कुण भण्णाद जो सो समयसारो ॥|१५०॥। 


कर्म बद्ध मबद्ध जीबे एवं तु जानीहि नयपक्ष॑ । 
पक्षातिक्रांत: पुनरभंण्यते यः स समयसार ॥१५०॥ 
प्रथं --जीव मे कर्म बद्ध है (लगे हुय है) यह भी झौर जीव में कर्म चिपक हुए नहीं है ऐसा भी एक नय का 
पक्ष है किन्तु ममयमार रूप जो प्रात्मा है वह इन दोनो पक्षों से दूरवर्त्ती है ॥१५०।॥। 
तात्पयंबृत्ति -- कम्म बद्धभब्द्ध जोबे एव तु जारत णयपकक्‍ख जीवेधिकरणधूत कम बद्धमबद्ध चेति यापमौ 
विकल्प से उमयोषि नयपक्षपात स्वीकार इत्यथ पक्‍्खातिक्कतो जुल भण्शदि जो सो समयसारो नयपक्षानिक्रातो 
मण्यते य स समयसार शुद्धात्मा । तद्था-व्यवहारेशा बद्धो जीव इति नयविकल्प शुद्धजी वस्वरूप न भरवाति निश्चयेना- 
बद़ो जीव इति च नयविकल्प शुद्धजीवस्वरूप न मवति निश्चयव्यवहाराम्या बद्धाबद्ध जीव इलि वचनविकल्प शुद्ध जीव- 
स्वरूप न मवति । कस्मादिति चेतु ? श्र्‌ तविकल्पा नया इति वचनातृ । श्र्‌ तज्ञान च क्षायोपशमिक क्षयोपशमस्तु ज्ञाना- 
वरणीयक्षयोपशमजनितत्वात्‌ । यद्यपि व्यवहारनयेन छप्नस्वापेक्षया जीवस्व॒रूप भण्यते तथापि केवलज्ञानापेक्षया णुद्धजीव- 
स्वरूप न भवति । तहिं कथ भूत जीवस्वरूपमिति चेतु ? योसी नयपक्षपातरहितस्वसवेदनज्ञानी तस्यामिप्रायेण बद्धा- 
बढ्धमूढादिनयविकल्परहित चिदानदेकस्वभाव जीवस्वरूप भवतीति । तथा चोक्त -- 


य एवं मुक्त्वा नयपक्षपात स्वरूपगुप्ता निबसति नित्य । 
विकल्पजालच्युतशात चित्तास्ताग्व साक्षादमृत पिवलि |। ६८ ॥। 


एकस्य बद्धों न तथा परस्थ चितनिद्ययो्द्याविति पक्षपातों । 
यस्तत्त्ववेदी ध्युतपक्षपातस्तस्थास्ति नित्य खलु चिच्चिदेव || ६६ ॥ 


समयाख्यानकाले या बुद्धिनयद्वयात्मिका । बतेते बुद्धतत्त्वस्थ सा स्वस्थस्थ निवर्तते ।। 
हैयोपादेयतत्वे तु विनिश्चित्य नयद्यात्‌ । त्यकत्वा हेयमुपादेयेबस्थान साधुसम्मत ॥ 
प्रथ नयपक्षातिक्रातस्य शुद्धजीवस्य कि स्वरूपमिति पृष्टे सति पुनविशेषेश कथयति !। 


टीका -- [कम्म बद्धमबद्ध जीवे एव तु जाण रायपक्‍्ख) अ्धिकरण भूत जीव मे कर्म सम्बद्ध हैं, 
झौर सम्बद्ध नही हैं, ऐसा कथन तो एक २ नय का पक्ष है (पकक्‍्खातिक्कतों पुगा भण्णदि जो सो समय 
सारो) किन्तु शुद्धात्मतत्व का वास्तविक स्वरूप जो कि समयसार नाम से कहा जाता है वह तो इन 
दोनो पक्षो से भिन्न प्रकार का हो है, क्योकि व्यवहारनय के कहने के श्रनुसार जीव कर्मों से बधा हुश्ना 
है जो कि शुद्ध जोव का स्वरूप नही है और निश्चयनय से जीव कर्मों से भ्रवद्ध हैं यह भी नय का विकल्प 
है जो कि शुद्ध जीव का स्वरूप नही है इसलिये निश्चय श्रौर व्यवहार के द्वारा जीव को बढ़या अबद्ध 
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कहना यह जीवमात्र का स्वरूप नही है (किन्तु यह नय का विकल्प है) । नय जितने भी होते है वे 
सब श्रुतज्ञान के विकल्प रूप होते हैं, यह सिद्धात की बात है, भौर श्रुतज्ञान है सो क्षायोपर्शामक है, क्षयोप- 
शम हैं वह ज्ञानावरणीय कम के क्षयोपशम से प्रकट होने के कारण यद्यपि व्यवहारनय के द्वारा छद॒मस्थ 
जीव की श्रपेक्षा से जीव का स्वरूप होता है तथापि केवलज्ञान की श्रपेक्षा से वह शुद्ध जीव का स्वरूप 
नहीं है तब फिर जीव का स्वरूप क्‍या है इस प्रश्न के होने पर आचार्य उत्तर देते हुये कहते हैं-- 
नय के पक्षपात से रहित जो स्वसवेदन ज्ञानी जीव है उसके बिचारानुसार जीव का स्वरूप बढ़ाबद्ध 
या मूढामूढ भ्रादि नय के विकल्पों से रहित चिदानद स्वरूप होता है जेसा कि प्रात्मस्यातिकार ने कहा 
है --जो लोग नय के पक्षपात को छोडकर सदा श्रपने भ्रापके स्वरूप मे तल्लीन रहते हैं एव सभी प्रकार 
के विकल्‍प जाल से रहित शात चित्त वाले होते है, वे लोग ही साक्षात्‌ प्रभृत का (समयसार का) पान 
करते है ।।६६।॥। जीव व्यवहार नय की भश्रपेक्षा से बद्ध होता है और निश्चयनय की भ्रपेक्षा से वह बद्ध नहीं 
हाता भ्रत यह इन दोनो नयो के विचार में अपना २ पक्षपात है । इसलिए पक्षपात रहित तत्ववेदी पुरुष के 
ज्ञानमे तो चेतन, चेतन ही है । बात यहा ऐसी है कि भ्रागम के व्याख्यान के समय मनुष्य की बुद्धि निश्चय 
झ्रौर व्यवहार इन दोनों नय को लेकर चलती है, किन्तु तत्व का जान लेने के बाद स्वस्थ हो जानेपर 
ऊहापोहात्मक बुद्धि दूर हो जाती है । निश्चय भौर व्यवहार इन दोनो नयो के द्वारा हेय और उपादेय तत्व 
का निर्णय कर लने पर हय का त्याग करके उपादेय तत्व में लगे रहना साधु सतो क। श्रभीष्ट है ।॥१५०॥। 

विशेषार्थ --जीव को बद्ध बताने पर ससारी मात्र का ग्रहण हो सकता है किन्तु सिद्ध जीव का 
नहीं और श्रबद्ध कहने से जो सिद्ध जीव है उन्हीं का ग्रहण हो सकता है उसमे ससारी जीव शेष रह 
जाते है जो कि आत्मत्व से रहित नही है श्नत तत्वज्ञानी जीवो की दृष्टि मे नय प्ररूपणा से परे जीव 
सदा चेतन स्वरूप ही है। 


श्रब श्राचार्य देव नय पक्ष से दूरवर्ती शुद्ध जीव के स्वरूप को कहते हैं -- 


दोण्हवि णयाण भणिय जाणइ णर्वारे तु समयपडिबद्धो । 
ण दु णयपक्खं गिण्हदि किचिवि णयपक्खपरिहीणो ॥१५१॥। 


ह योरपि नययोर्भमणितं जानाति केवल तु समयप्रतिबद्ध. । 
न तु नयपक्षं गृह्लाति किचिदषि नयपक्षपरिहीनः ॥१५१॥ 


भ्र्थ ---जो पुरुष सहज परमानद स्वरूप समयसार का श्रनुमव करन वाला है वह दोनों नयो के कथन को 
जानता भ्रवश्य है किन्तु वह किसी भी एक नय के पक्ष को स्वीकार नहीं करता दोनों नयो के पक्षपात में दर हाचर 


रहता है | 


तात्पयंबुसि -->योसो तयपक्षपातरहित स्वसबंदनज्ञानी तस्थामिप्रायंण बद्धावद्धमूढामूढादिनयविकल्पर हिंत 
चिदानदेकस्वमाव । दोण्हुवि राथाण भरिषय जाणदइ यथा मगवान्‌ केवली निश्चयव्यवहाराभ्यां द्वाम्या भाणतमथ 
द्व्यपर्यायरूप जानाति | णवरिं तु समयपडिबद्धों तथापि नवरि केवल सहजपरमानदंकस्वभावस्य समयस्य प्रतिवद्ध 
प्राधीन सन्‌ णयपक्‍्खपरिहोणों सततसमुल्लसन्‌ केवलज्ञानर्पतया अतज्ञानावरणीयक्षयोपशमजनितविक्ल्पजालख्या- 
न्रयह यपक्षपाताददूरी भूतत्वात्‌ रप दु णयपक्‍्ख गिण्हूदि किथियि न तु नयपक्ष विकल्प किमप्यात्मरूपतया गृह्मति 
तथाय गणघरदेवादिछश्मस्थजनोपि नयह्योक्त वस्तुस्वरूप जानाति तथापि तवरि केवल चिदानदंकस्वभावस्थ ममयस्य 


श्श्ष | समयतसार 


प्रतिवद्ध प्राथीन सब्‌ श्रुतज्ञानावररपीयक्षयोपशमजनितविकल्पजालस्पास्तयद्यपक्षपातात्‌ शुद्धतिश्चयेन दूरीभूतत्वात्वव- 
पक्षपातरूप स्वीकार विकल्प निविकल्पसमाधिकाले शुद्धात्मस्वरूपतया न ग्रह्माति | भ्रथ शुद्धपारिशासिकपरममावग्रा- 
हकेण शुद्धद्रव्याथिकसयेन नयविकल्पस्वरूपसमस्तयक्षपातेनातिक्रात एवं समयसारे इत्येव तिष्ठति । 

टीका'-- (दोण्हवि एयाग भणिय जाणइ) जो कोई नयो के पक्षपात से दूर स्वसवेदनज्ञानी है 
वह बद्ध भ्रवद्ध मूढ़ भ्रमृढ़ श्रादि नय के विकल्पों से रहित चिदानदमयी एक स्वभाव को उसी प्रकार 
जानता है जैसा भगवान्‌ केवलो, निश्चयनय तथा व्यवहानय के विषय द्रव्य पर्याय रूप श्रर्थ को जानते 
है (णर्वारे तु समयपडिबद्धों) किन्तु सहज परमानद स्वभाव जो शुद्धात्मा उसके श्रधीन होते हुए केवली 
भगवान्‌ (रायपक्खपरिहीणो) निरन्तर केवल ज्ञान के रूप में वर्तमान होने से श्रुतज्ञानावरणीय कर्म के 
क्षयोपशम से उत्पन्न होने वाले विकल्प जाल रूप जो निश्चयनय श्रौर व्यवहारनय उन दोनो नयो के 
पक्षपात से रहित होने के कारण (रा दू णायपक्ख गिण्हदि किचिवि) किसी भी नय के पक्ष रूप विकल्प 
को कभी स्वीकार नही करत ग्रर्थात्‌ उसे छूत भी नही है | वेसे ही गणशधरदेव श्लादि छुद्मस्थ मह॒षि लोग 
भी दोनो नयो के द्वारा बताये हुए वस्तु के स्वरूप को जानते अ्रवश्य है फिर भी चिदानन्देक स्वभावरूप 
शुद्धात्मा के श्रधीन होते हुये श्र्थात्‌ शुद्धात्मस्वरूप का झनुभव करने में लोन होते हुए श्र्‌ तज्ञानावरणीय 
कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न विकल्‍पो का जालरूप जो दोनो नयो का पक्षपात उससे शुद्ध निश्चय के 
द्वारा दूर होकर नय के पक्षपात रूप विकल्प को निविकल्प समराधिकाल मे अ्रपने आत्मरूप से ग्रहगा नही 
करते है ॥१५१।। 

विशेषार्थ --तात्पर्य यह है कि समाधिस्थ पुरुष किसी भी भअ्रन्य पदार्थ के साथ किसी भी प्रकार 
का कोई भी लगाव न रखकर केवलमात्र स॒च्चिदानदात्मक श्रपने आत्म स्वरूप मे लीन रहता है ज॑से कि 
केवलज्ञानी । केवल ज्ञानी मे श्रौर उसमे उस समय यदि कोई श्रन्तर रहता है तो वह उतना ही कि केवल 
ज्ञानी का ज्ञान क्षायिक एव शास्वत होता है जब कि उस समाधिस्थ पुरुष का ज्ञान तात्कालिक एव क्षायों 
पशमिक । जैसे किसी वस्तु को निर्दोष तेज प्राख वाला श्रादमी श्रासों से ही हृढता के साथ देखता रहता 
है, उसे ही दुर्बल श्रावोवाला ऐनक लगाकर कुछ देर तक देख सकता है। उसी प्रकार केवनज्ञानी तो 
सहज रूप मे श्रपने श्रापका निरीक्षण करते रहते है, परन्तु छद्मस्थ समाधिनिरत जीव वहा पर मन को 
लगाकर, जब तक मन लगा रहता है तब तक प्रात्म निरीक्षण करते है। हा, केवलज्ञानी का उपयोग 
क्षायिक होता है, श्रत उनके उपयोग मे स्वरूप से आत्मा का ज्ञान होता रहता हे, उसी समय पर रूप 
से भ्रन्य समस्त पदार्थों का ज्ञान भी होता है । किन्तु छप्नस्थ का उपयोग तो एकागी होता है भ्रत वह 
जिस समय भ्रात्मोन्मुखी होता है उस समय श्रन्य पदार्थों के स्मरण से रहित होता है श्रौर जिस समय 

प्रन्य किसी भी पदाथ का स्मरण हुश्रा क्रि शुद्धात्मानुभव नही रह पाता । 

यदि शुद्ध पारिणामिक परममाव के श्रहण करने वाले शुद्ध द्रव्याथिक नय से सोचा जाय तो नय के विकल्प 

स्वरूप जा समस्त प्रकार के पक्षपात उनसे रहित ही समयसार होता है एसा नीचे की गाथा में कहते है --- 


सम्महंसणाण एदं लह॒दित्ति णवरि वबदेस । 
सव्वणयपक्ख रहिदो भणिदों जो सो समयसारो |।१५२॥ 


सम्यरददांनज्ञनमेतललभत इति केवल व्यपदेशं। 
सर्वनयपक्षरहितों भणितो य. स समयसारः ॥१५२।॥॥ 
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धार्ष---जो समयसार है वह तो सभी प्रकार के नयों के पक्षपात से रहित होता है, उस समयसार को 
यदि किसी दूसरे शब्द से कहा जा सकता है तो वास्तव में सम्यग्यदर्शन प्लौर सम्यरक्ञान शब्द द्वारा कहा जा 
सकता है ।१५२।। 


तास्पयंबुसि.--सव्वणयपक्खर हिदो भणिवों जो सों समयसारो ६ द्वियानिद्रियजनितबहिविषयसमस्तमति- 
जशानविकल्परहित सन्‌ बंद्धाबद्धादिविकल्परूपनयपक्षपातरहित समयसारमनुमवन्नेब निविकल्पसमाधिस्थे पुरुषेह श्यते 
ज्ञायते च यत आत्मा तत कारणात्‌ सम्महुंसराणारश एदं लहदित्ति एावरि वबदेस तवरि केवल सकलविमलकेवल- 
दर्शनज्ञानरूपव्यपदेश सज्ञा लमते । न च बद्धाबद्धादिव्यपदेशाविति । एवं निश्चयव्यवहारनयद्वयपक्षपाटरहितशुद्ध समय- 
सारव्याख्यानमुख्यतया गाथा चतुष्टयेन नवमोतराधिकार समास । 


इत्यनेन प्रकारेण जाब ण वेदि विसेस इत्यादिगाथामादि कृत्वा पाठक्रमेशाज्ञानिसज्ञानिजीवयों सक्ेपसूचनार्थ 
गाथाषट्‌क । तदनतरमज्ञानिसज्ञानिजीवयो विशेषव्याख्यानरूपेरकादश गाथा । ततश्जेतनाचेतनकार्थयोरेफोपादानकततृ त्व- 
लक्षशद्विक्रियावादिनिराक रणमुख्यत्वेत गाथापत्नविशति । तदनतर प्रत्यया एव कर्म कुबतीति समर्थनद्वारेण सृुत्रससक 
ततश्न जीवपुदूगलकथचित्परिणामित्वस्थापनमुख्यत्वेत सूत्राष्क । तत पर ज्ञानमयाज्ञानमयपरिणासकथनमुख्यतया 
गाथानयक । तदनतरमशानमयमावस्य मिथ्यात्वादिपचप्रत्ययभेदप्रतिपादनरूपेणा गाथापचक | ततश्न जोवपुद्गलयो 
परस्परोपादानकतृ त्वनिषेषमुख्यत्वेन गाथात्रय । तत पर नयपक्षपातरहितशुद्धसमयसारकथनरूपेणा गाथाचतुष्टय चेति 
समुदायेनाष्टाघिकससतिगाथा भिनंबभिश्तराधिकार कर्ताकर्मे महाघिकार समाप्त । 


तश्ेव सति जीवाजीवाधिकाररग्भूमो नृत्यानतर श्यु गारपात्रयो परस्परपृथग्माववत्‌ शुद्धनिश्चयेन जीवाजीबों 
कतृ कर्मवेषविमुक्तो निष्क्रान्ताविति। 


इति श्री जयसेनात्ार्य कृताया समयसा र व्याख्याया णुद्धात्मानुभूनिलक्षणाया तात्पमंबृत्ती पुण्यपापादिससपदार्थाना 
संबंधी पीछिकारूपस्तृुतीयों महाधिकार समाप्त । 


टीका-- (सव्वणयपक्‍्ख रहिदो भरियदों जो सो समयसारो) जब कि आत्मा, निविकल्प समाधिस्थ- 
पुरुषो के द्वारा इ द्वियानिद्रियजनित बाह्य विषयक समस्त मतिज्ञान के विकल्पों से रहित ही देखा 
श्रौर जाना जाता है| तथा वही आत्मा बद्धाबद्धांदिक विकल्परूप नय के पक्षपात से रहित ऐसे समयसार 
का श्रनुभव करता हुप्रा देखा श्र जाना जाता है। इसलिए (सम्महसण राण ऐद लह॒दित्ति णवरि 
ववदेस ) केवल मात्र सकल विमल केवलज्ञान श्रौर केवल दशेन रूप व्यपदेश को वह स्वीकार करता है न 
कि बद्धबद्धादिखुप व्यपदेशो को । 


विशेषार्थ--आत्मा को पहले झ्रागम ज्ञान से ज्ञानस्वरूप निश्चयकर पीछे इन्द्रियरूप मतिज्ञान को 
भी ज्ञान मात्र मे ही मिलाकर श्र्‌ तज्ञान स्वरूप नयो के विकल्पों को दूर कर एव श्र्‌ तज्ञान को भी निवि- 
कल्प बनाकर एक ज्ञान मात्र ग्रखड प्रतिभास का अ्रनुभवन करना ही सययसार है भ्रौर वही योगियों के 
द्वारा सम्यग्दशन झौर सम्यरज्ञान नाम पाता है। यहा पर समीचो श्रद्धान मात्र को ही सम्यशदर्शन न बताकर 
सत्य श्रद्धानी जीव की श्रात्मानुभवरूप भ्रवस्था विशेष जो परमसमाधिकाल मे होती है उसी को सम्यग्दर्शन 
स्वीकार किया गया है । भ्ौर उसी को सम्यग्ज्ञान नाम दिया है । 


इस प्रकार निश्वयनय और व्यवहारनय इन दोनों नयो के पक्षपात से रहित शुद्ध समयसार के 
व्याख्यान की मुख्यता से खार गाथाओ द्वारा यह नवमा भर तराखिकार समाप्त हुआ । इस प्रकरण के 
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द्वारा (जावश वेदि विसेस ) इत्यादि गाथा से शुरू करके पाठ के क्रम से भ्रज्ञानी श्रौर सम्यग्ज्ञानी जीव 
की सक्षेप सूचना देते हुए छ गाथा कही है श्लौर इसके बाद अज्ञानी श्रौर सम्यज्ञानी जीव का 
विशेष व्याख्यान करते हुए ग्यारह गाथा कही है फिर चेतन और अ्रचेतन सब कार्यों का एक ही 
उपादान कर्ता होता है ऐसे श्रभिप्राय वाले द्विक्रगावादी के निराकरण की मुख्यता से २५ गाथाये 
कही है इसके श्रनतर मिथ्यात्वादि पाच प्रत्यय ही कर्म करते हैं, आत्मा नहीं, इस प्रकार का समथन 
करते हुए ७ गाथाये कही है, इसके श्रागे जीव और पुदुगल का कथचिद्‌ परिणामित्त्व स्थापन करने की 
मुख्यता को लेकर श्राठ गाथाये कही है इसके भ्रनतर ज्ञानमय और शभ्रज्ञानमय परिणाम क कथन की 
मुख्यता से € गाथाये है इसके भ्रागे भ्रज्ञानमय भाव को मिध्यात्वादि पाच प्रत्यय के भेद रूप से प्रतिपादन 
करने वाली ५ गाथाये है । तदततर जीव आर पुदुगल थे दोनो परस्पर एक दूसरे के उपादान कर्त्ता नही 
हैं इस प्रकार के कथन की मुख्यता से ३ गाथाये कही है । इसके पीछे यह बतलाते हुए कि शुद्ध समयसार 
तो नय के पक्षपात से सर्वथा रहित है, ऐसा कथन करने में ४ गाथाये श्राई है । इस प्रकार समस्त ७८ 
गाथाओ के द्वारा और € भ्रन्तराधिकारो के द्वारा यह कर्त्ता कर्म नाम का महाधिकार समाप्त हुआ । 


वहा जीव ओर प्रजीव के प्रधिकार रूप इस ग्रन्थ की रगभूमि भें भेषधारी दो पात्र नृत्य 
करते हैं, श्रोर बाद मे वे पृथक २ हो जाते है। बसे ही यहा शुद्ध निश्चयनय के द्वारा जीव श्ौर 
श्रजीव ये दोनो अपने अपने कर्त्ता और कर्म भेष को छोड कर निकल गये है । 


इति श्री जयसेनाचार्यक्रत समयसार की तात्पयंवात्ति नाम की व्याख्या के हिन्दी भ्रनुवाद मे यह 
पुण्यपापादि संप्त पदार्थों से सम्बंध रखने वाला यह पीठिका रूप तीसरा महाधिकार समाप्त हुआ्रा । 


(इति तृतीयों महाधिकार समाप्त ) 


है. प्रायपापाधिकार: (चतुर्थ महाधिकार ) 


तात्पयंबृत्ति --अथानतर निश्चयनंकमपि पुदूगलकर्म व्यवहारेण द्विपदीभूतपुण्यपापरूपेण प्रविशति कम्मससुह 
कुसोल इत्यादि गाथामादि कृत्वा क्रमेणंकौन विशतिसूत्रपर्यत पुष्यपापव्याख्यान करोति । तत्र यद्यपि पुण्यपापयोश््य वहा- 
रेण भेदो$स्ति तथापि निश्चियेन नास्ति इति व्याब्यानमुख्यत्वेन सूत्रपट्क तदनतरमध्यात्ममाषया शुद्धात्ममावना बिना 
प्रागममाषया तु वीतरागमसम्पक्त्व॒ बिना ब्रतदानादिक पुषण्यवंधकारणमेव ते चर मुक्तिकारण सम्यक्त्वसहित पुन 
परपरया मुक्तिकारण च भवति इति मुख्यतया परमट्टो खलु, इत्यादिसूत्रचतुष्टय । तत पर निश्चयव्यवहारमोक्षमार्ग- 
मुख्यत्वेन जोबादीसह॒हरण इत्यादिगाथानवक कथयतीति पुण्यपापदार्था धिकारसमुदायपातनिका । तद्यथा--्राह्मण्या 
पुत्रद्वय जात तज्ैक उपनयनवशादब्राह्म॒णों जात द्वितीय, पुनरूपनतयनामावाच्छूद्र इति । तथेकमपि निश्चयनयेन पुद्गलकर्म 
शुभाशुमजीवपरिशामनिमित्तेन व्यवहारेण द्विधा मवतीति कथयति । 


पृष्यपापाणिकार [ १३१ 


तदनंतर निश्चयनय से जो पुदूगल कर्म एक रूप है वही व्यवहार नय के द्वारा पुण्य और पाप के 
भेद से दो रूप होकर इस रगभूमि में प्रवेश करता है । 


“कम्ममसुह कुसील' इत्यादि गाथा से शुरू करके क्रम से १६ गाथा तक पुण्य पाप का व्याख्यान 
करते हैं, वहा यद्यपि व्यवहार नय से पुण्य और पाप में भेद है, तथापि निश्चय से इनमे भेद नहीं है। 
इस प्रकार के व्याख्यान को ६ गाथाये श्राई हैं। उसके बाद यह बतलाते हुये कि भ्रध्यात्म भाषा मे जिसको 
शुद्धात्म भावना कहते है श्र श्रागम भाषा मे जिसे वीतराग सस्यक्त्व कहते हैं, उसके बिना जो ब्रत 
दानादिक किये जाते है वे सब मुक्ति के कारण नही होकर केवल मात्र पुण्यक्ध के कारण होते हैं; 
किन्तु वे ही त्रत, दानादिक यदि सम्यक्त्व सहित हो तो परम्परा से मुक्ति के कारण भी होते है । इस 
प्रकार का कथन करते हुए (परमद्ठों खलु) इत्यादि ४ गाथाये ग्राती हैं उसके शभ्रागे निश्चय झौर व्यवहार 
रूप मोक्ष मार्ग का कथन करने की मुख्यता से (जीवादी सहृहण ) इत्यादि € गाथा कही गई हैं। यह 
पुण्य पाप रूप पदार्थ के श्रधिकार की समुदाय पातनिका हुई । 


यहा श्रब प्राचारयदेव बतलाते हैं कि किसी एक ब्राह्मणी के दो पुत्र हुए, उसमे से एक का उपनयन सस्कार हो 
जाने से वह क्षाह्मगा हो गया किन्तु दूसरे का उपनयन सस्कार नही हुप्ना, अत वह शूद्र हो गया | इसी प्रकार जो 
पुदूगल कर्म निश्चय से एकरूप है वही जीव के शुभाशुभ परिणामों के निमित्त से व्यवहार मे दो प्रकार का हो 
जाता है | 


कम्ममसुहं कुसीलं सुहकम्म॑ चावि जाणह सुसीलं । 
किह तं होदि सुसोलं ज॑ संसारं पवेसेदि ॥१५३॥। 


कर्माशुभ कुशील शुभकर्म चापि जानीत सुशील। 
कथं तद्भुवति सुशील यत्संसारं प्रवेशयति ॥॥१५३।॥। 


झथं--भ्रशुम कर्म तो पाप रूप है, बुरा है प्रौर शुभ कर्म पुण्य रूप है, भ्रच्छा है। ऐसा सर्वमाधारण कहते 
हैं परन्तु परमार्थ दृष्टि से देखें तो जो कर्म इस जीव को कारागारात्मक शरीर रूप ससार में ही बनाये रखता है वह 
कर्म प्रच्छा कैसे हो सकता है ? श्रर्थात्‌ कभी नहीं हो सकता है । 


तात्पयंवृत्ति --कम्ममसुह कुसोल सुहकम्स चावि जाराह सुसील कर्माशुम कुत्सित कुशील हेयमिति | 
शुभकम सुशील शोभनमुपादेयमिति केषाचिद्व्यवहारिणा पक्ष सन्‌ निश्चयरूपेण पक्षातरेण बाध्यतले। किह ते होदि 
सुसील ज॑ ससार पवेसेदि निश्चयवादी ब्रूते कथ तत्पुण्यकर्म सुशील शोमन भवति ? यज्जीव ससारे प्रवेशयति । 
हेतुस्वभावानु भवबधरूपाश्रयाणा निश्नयेनाभेदात्‌ कमभेदो नास्तीति | तथाहि हेतुस्तावत्कथ्यते शुमाशुमपरिणामों 
हेतु ।स च शुद्धनिश्चयेनाशुमत्व प्रति, एक एव द्रव्य पुण्यपापरूप पुद्गलद्रव्यस्वमाव । सो5पि निपयेन पुद्गलद्रग्य 
प्रति, एक एवं तत्फल सुखदु खरूप स व फलरूपानुभव ! सोप्यात्मोत्थनिविकारसुखानदापेक्षया दु खरूपेशक एव श्राश्र- 
यस्तु शुभाशुभबधरूप । सो5पि बध प्रत्येक एव इति हेतुस्वमावानुमबाश्रयाणा सदाप्यभेदात्‌ । यद्यपि व्यवहारेण भेदो 
$स्ति तथापि निश्चयेन शुमाशुभकर्मभेदो नास्ति इति ब्यवहारवादिना पक्षों बाध्यत एवं । 


टीका --(कम्ममसुह कुसील सुहकम्म चावि जाणह सुसील) जो भ्रशुभकर्म है वह तो निन्‍्दनीय है, 
बुरा है श्रत नहीं करने योग्य है किन्तु शुभकर्म सुहावना है, सुखदायक है, इसलिये उपादेय है (करने 


श्३ृ२ समयतार 


योग्य है) ऐसा कुछ व्यवहारी लोगों का कहना है, जो कि निश्चयरूप दूसरे पक्ष के द्वारा निषेध किया 
जाता है। (किह त होदि सुसील ज ससार पवेसेदि) निश्चयवादी बोलता है कि जीव को ससार मे ही 
बनाये रखता है वह पुण्यकर्म सुहावना और सुख देने वाला कँसे हो सकता है, (क्योंकि ससार तो सारा 
ही दुखरूप है) । कम के हेतु, स्वभाव भ्रनुभव श्रौर बध रूप प्राश्नय का जब विचार किया जाय तो उसमे 
कोई भेद प्रतीत नही होता इसलिए वास्तव में कर्म मे कोई पुण्य पाप रूप भेद नहो है वही स्पष्ट कर बताते 
है-कर्म का हेतु जीब का शुभाशुभरूप परिणाम है जा कि शुद्ध निश्चय से देखने पर एक श्रशुभ रूप 
ही प्रतीत होता है । द्रव्य भी पुण्य पाप रूप पुदुगल द्रव्य है जो कि निश्चयनय के द्वारा देखने पर जड- 
स्वभाव रूप एक ही है भ्ौर उसका फल जो सुख दुखरूप अनुभव मे श्राता है वह भी भ्रात्मा से उत्पन्न हुये 
निर्विकार सुख की प्रपेक्षा से दुख रूप ही प्रतीत होता है भौर शुभागुभ बध रूप जो श्राश्रय है वह भी बध- 
पने की भ्रपेक्षा से एक रूप ही है । इस प्रकार पुण्यकर्म और पाप कम के हेतु, स्वभाव, श्रनुभव श्रौर श्राश्नय 
मे कही कोई भेद नही है, किन्तु सदा श्रभेद ही है। यद्यपि व्यवहार से देखे तो उसमे भेद होता है 
फिर भी निश्चयनय से वहा शुभ और श्रशुभ कर्म रूप कोई भेद नही है। इसलिऐ व्यवहारी लोगो का 
जो पक्ष है वह बाघित हो जाता है ॥१५३॥। 


शुभ प्र अशुभ रूप दोनो ही कर्म सामास्यतया बधरूप है ऐसा बनाते है - 


सौवण्णिय पि णियल॑ बधदि कालायस पि जह पुरिसं। 
बंधदि एवं जीव॑ सुहमसुहं वा कदं कम्म ॥१५४।। 


सोवणिकमधि निगल बध्नाति कालायसमपि चव यथा पुरुषं। 
बध्नात्येव॑ जी शुममशुभं वा कृत कर्म ॥१५४।॥ 


सात्पयेबुलि--यथा सवशानिगल लोहनिगल च अविशेषेण पुरुष बध्ताति तथा शुभमशुम वा कृत कर्म 
प्रविशेषेण जीव बध्तातीति । किच । भोगाकाक्षानिदानरूपेण रूपलावण्यसौमाग्यकामदवेन्द्राहमिद्रस्याति[जालामावि- 
निमित्त यो ब्रततपश्चरण दानप्रुजादिक करोति, स पुरुष तक्रतिमित्त रत्नविक्रयवत्‌, भस्मनि्मित्त रत्नराशिदहनवत्‌, 
सूत्ननिमित्त हारचूगांवतू, कांद्रवत्तेत्रवृत्तिनिमित्तमगुरुवनच्छेदनवत्‌ । वृयव ब्रतादिक नाशयति | यस्‍स्तु शुद्धात्ममावना- 
साधनार्थ बहिरगबततपश्चरगादानपूजादिक करोति स परपरया मोक्ष लभते इति भावार्थ । 


श्रथो मयकर्मा निशेषण मोध्षामार्गविषये निषेघयति- 


टीका व भ्र्थ--जसे सोने को बनी बेडी हो चाहे लोहे की बनी हुई हो दोनो ही तरह की बेडियां 
पुरुष को साधारण रूप मे जकड कर रखती हैं । इसी प्रकार चाहे शुभ या भ्रशुभ कम हो वह साधारण 
रूप से जीव को ससार मे रखता है | भावार्थ--शुभ श्रौर श्रशुभ इन दोनो कर्मों मे बध या ससार भाव की 
प्रपेक्षा कोई भी अ तर नही है । दोनों कर्म ससार रूप ही है! श्रत जो कोई पुरुष भागों की श्रकाक्षा 
रूप निदान करते हुए सौन्दर्य, सौभाग्य, कामदेव पद, देवेन्द्र पद, श्रहमिद्र पद, ख्याति, पूजा, लाभ श्रादि 
मुझे प्राप्त हो, इस निमित्त से ब्रत, तपश्चरण या दान पूजादि करता है वह पुरुष अपने उस ब्रत, तपश्चरण 
ग्रादि रूप प्राचरण को व्यर्थ ही खोता है | जैसे कि कोई सूत के धागे के लिए मोतियो के हार को तोडता 
है प्रथवा कोदो धान्य को बोने के लिए चन्दन के वन को काटता है। छाछ के लिए रत्न बेचता है या 
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भस्म के लिये रत्न राशि जलाता है। यह ठीक है कि जो शुद्धात्मा की भावना को बनाये रखने के लिए 
बहि्रिगबत तत्पश्चात्‌ या दानपूजादि करता है, वह परम्परा से मोक्ष को प्राप्त होता है ॥। १५४ ॥ 


शुभ और प्रशुभ दोनो ही प्रकार के कर्म मोक्षमार्ग मे रोडा श्रटकाने वाले हैं, भ्रत दोनों ही निषिद्ध हैं, ऐसा 
कहते हैं । 


तहाया दु कुसोलेहिय रायं मा कुणह मा व संसरगं । 
साधीणो हि विणासो कुसीलसंसग्ग रायेण ।।१५५॥। 
तस्मात्तु कुशीलाभ्यां रागं मा कुरुत भा वा संसर्ग । 
स्वाधीनों हि विनाशः कुशोलसंसगरागेण ॥ १५५ ॥। 
प्र्थ --शुम और श्रशुभ दोनो ही प्रकार के कर्म कुशील है, हीन स्वभाव वाले हैं, इसलिए इन दोनों के साथ 


ही तुम लोग प्रीति मत करो, झौर इनके साथ किसी भी तरह का सम्बन्ध भी मत रक्‍्खों | क्योकि कुशीलो के ससर्ग 
से प्रौर उनके साथ प्र म करने से अपनी स्वाधीनता का विनाश होता है। 


तात्पयंबृत्ति--तम्हादु कुसीलिहिय राय मा काहि मा व ससग्गं तस्मात्‌ कारणात कुशीले कृत्सिते 
शुमाशुभकर्मभि सह चित्तगतराग मा कुरु। बहिरगवचनकायगतससग च मा कुरु कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ । साधोणों हि 
विशासो कुसोलससग्गरायेरा कुशीलससर्ग रागाम्या स्वाधीनों नियमेत विनाश निविकल्पसमाधिविधातरूप स्वार्थे- 
अंशो हि स्फूट भवति भ्रथवा स्वाधीनस्यात्मसुखस्य विनाश इति | 


अथोभमयकर्म प्रति निषेध स्वयमेव श्रीकुन्दाचाय देवा दृष्टातदाष्टाताम्या समर्थयति । 


टीका -- (तम्हा दु कुसीलिहिय राय मा काहि मा व ससरग) इसलिए खोटे स्वभाव वाले शुभ या 
प्रशुभ किसी भी प्रकार के कर्मों के साथ मानसिक प्रेम मत करो भ्रौर बाह्य वचन एवं काय गत ससर्ग भी 
मत करो | क्योकि (साधीणों हि विणासों कुसीलससम्गरायेणा) कुशीलो के साथ प्र मं करने से स्वाधीनता 
का अवश्य ही नाश होता है । निविकल्द समाधि का विधात होता है झ्रत श्रपना श्रहित होता है भ्रर्थात्‌ 
स्वाधीन जो आअआत्मसुख है उसका नाश होता है ॥| १५४५ ॥। 


भ्रब आ्राचारयदेव हृष्टात देकर इसी बात को श्रौर स्पष्ट करते हैं कि दोनों ही कर्म निषिद्ध हैं । 
जह णाम कोवि पुरिसो, कुच्छियसोलं जणं वियाणित्ता । 
वज्जेदि तेण समय संसग्गं रायकरणं च ।। १५६ ॥ 
एमेव कम्मपयडी सीलसहावं हि कुच्छिदं णादु । 
बज्जंति परिहरंति य तस्संसग्गं सहावरदा ॥१५७॥ 


यथा नास कर्िचित्पुरुषः कुत्सितशीलं जन॑ विज्ञाय । 
चर्जयति तेन समक॑ संसर्ग रागकरणां जे ॥॥१५६॥ 


श्इड | समयसार 


एवमेव कर्मप्रकतिशीलस्वभावं॑ हि कुत्सितं ज्ञात्वा । 
वर्जयन्ति परिहरंति च तत्संसर्ग स्वमावरता ॥१५७॥ 


श्र्ध--जंसे कोई पुरुष किसी को खराब स्वभाव वाला जान लेता है तो फिर उसके साथ न तो प्रेम करता है 
भ्रौर न किसी प्रकार का सम्बन्ध ही रखता है। वैसे ही सहज स्वभाव का धारक ज्ञानी जीव भी सभी कम प्रकृतियो 
के शील स्वभाव को बुरा जानकर उनके साथ राग करना श्रौर सम्बन्ध रखना छोड देते है एवं निज स्वभाव में लीन 


रहते हैं । 


लात्पयंबृत्ति --जहणास कोवि पुरिसो कुच्छिय सोल जरा वियाणित्ता यथा नाम स्फुटमहो वा कश्चि- 
त्पुरुष कुत्सितशील जन ज्ञात्वा वज्जेदि तेश! समयं ससर्ग रायकरणा लव तेन समक सह बहिरगवचन कार्यगत 
ससर्ग मनोगत राग च॒ वर्जयतीति दृष्टात एसेव कम्मपयडो सीलसहायव हि कुच्छिद णादु ऐवमेव पूर्वोक्तहह्ाान्तन्यायेन 
कमेणा' प्रकृतिशील स्वभाव कुत्सित हेय ज्ञात्वा बज्जति परिहरति य त ससर्ग सहावरदा इह जगति वर्जयन्ति 
तत्ससर्ग बचनकायाम्या परिहिरन्ति ममसा राग चर तस्थ कमणा के ते ? ममस्तद्रव्यमावगतपुष्यपापपरिणामपरिहारप- 
रिशाताभेदरत्नत्रयलक्षणनिविकल्पसमाधिस्वभावरता साधव इति दाष्टात । 


अथोमयकर्म शुद्धनिश्वयेन केवल बधहेतु न बेवल बवहेतु प्रतिषेध्य चागसेन सावयति-- 


टीका-- (जह णाम कोवि पुरुसो कुच्छिय सील जण वियाणित्ता) जबकि कोई पुरुष किसी को 
बुरे स्वभाव वाला श्रच्छी तरह समझ लेता है तो ( वज्जेदि तेरा समय ससग्ग रायकररा के ) 
उसके साथ शरीर से ससर्ग छोड देता है साथ ही बोलना भी छोड देता है तथा उसके साथ 
किसी भी प्रकार का मानसिक प्रेम भो नहीं रखता। (एवमेव कम्मपयडी सील सहाव हि कुच्छिद 
णादु ) उसी प्रकार कर्मंप्रकृतियों के शील स्वभाव को निन्दनीय जानकर (वज्जति परिहर्रतय त 
ससग्ग सहावरदा) उनके साथ वचन श्लौर काय से भी ससर्ग छोड देते है और मन से भी राग करना 
छोड देते हैं। कौन छोड देते है ” इसका उत्तर देते हुए कहते है कि समस्त प्रकार के द्रव्य और भावगत 
पुण्य पाप के परिणाम का परिहार करने में परिणत ऐसे भ्रभेद रत्नत्रय लक्षण वाले निविकल्प समाधि 
में जो लोग तत्पर रहते हैं वे साधु छोड देते है । 


विशेषार्थ-श्राचार्यदेव ने यह ग्रन्थ ऋषि, मुनि, योगी लोग जो कि एकान्‍्त से निराकुलता के 
ग्राहक होते है उन्हीं को लक्ष्य में लेकर लिखा है। इसलिए लिखते है कि हे साथो ! तुम लोगो के 
लिए जिस प्रकार चोरी करना श्रोर कूठ बोलना आदि कर्म हेय है, उसी प्रकार दान पूजा आदि कर्म 
भी तुम्हारे लिए कत्तेव्य नही है। क्योकि उनको करते रहने पर भी निराकुलता प्राप्त नही हो सकती है । 
निराकुलता के लिए तो केवल प्रात्मनिर्भर होना पडेगा। इससे यदि कोई गृहस्थ भी भपने लिये ऐसा 
ही समभले तो, या तो उसे ग्रृहस्थाश्रम को छोड देना होगा नहीं तो वह मनमानी करके कृगति का 
पात्र बनेगा, श्रत उसे तो चोरी जारी प्रादि कुकर्म से दूर रहकर परिश्रमशीलता, परोपकार, दान पूजा 
आ्रादि सत्कर्म करते हुए अपने गृहस्थ जीवन को निभाना चाहिए। 


अब दोनो ही कम शुद्ध निश्चय नय से त केवल बध के ही कारण है प्रपितु निषेध करने योग्य भी हैं ऐसा 
श्रागम से सिद्ध करते हैं -- 
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रत्तो बंधदि कम्मं मु चदि जीवो विरागसंपण्णो । 
एसो जिणोबदेसो तह्या कम्मेसु सारज्ज ॥१५८॥ 


रक्तो बध्नाति कर्म मुच्यते जोबो विरागसम्पन्नः । 
एव जिनोपदेश: तस्मात्‌ कर्ंसु मारज्यस्व ॥१५८॥ 


भ्रथं---रागी जीव तो कर्मों का बध करता है और वेराग्य को प्राप्त हुआ जीव कर्मो से मुक्त होता है । ऐसा 
जिनेन्द्र मगवान का उपदेश है इसलिये शुमाशुम कर्मो मे रजायमान मत होओो ! 


तात्पयंबृत्ति-- (रत्तो बधदि कम्म मु चदि जोवो विरागसपण्णो यस्‍्मात्‌ कारणात्‌ रक्त स कर्माणि 
बध्नाति । मुच्यते जीव कर्मजनितभावेषु विरागसपन्न एसो जिणोवदेसो तहा। कम्सेसु सारज्ज एप प्रत्यक्षीभूतो 
जिनोपदेश कर्त्ता कि करोति ? उमय कर्म बधहेतु न केवल बधहेतु प्रतिषेध्य हेय च कथयति तस्मात्कारणात्‌ शुभाशुम 
सकल्परहितत्वेन स्वकीयशुद्धात्ममावनोत्पन्ननिविकारसुखामृत रसस्वादेन तृत्तोभूत्वा शुमाशुम कमंरिंग मा रज्यस्व राग 
मा कुविति। एवं यद्यप्यनुपचरितामदुभ तव्यवहारेश द्रव्यपुण्पपापयोभमेंदो5स्ति झशुद्ध निश्चयेन पुनस्तदृद्॒यजनितेद्रिय- 
सुखदु खयोमेंदो5स्ति तथापि शुद्धनिश्चयनयेन नास्ति इति व्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाषटूक गत । 

ग्रथ विशुद्धजानशब्दवाच्य परमात्मान मोक्षकारण कथयति । 


टीोका'--(रत्तो बधदि कम्म मु चदि जीवो विराग सपत्तो) क्योंकि जो रागरी जीव होता है वह 
निरतर कमंबध करता रहता है और कर्जनित भावों मे जो विराग सम्पन्न होता है वह मुक्त हो जाता 
है (एसो जिणोवदेसो तम्हा कम्मेसु मा रज्ज) यह स्पष्ट रूप से जिन भगवान्‌ का उपदेश है कि शुभ 
और भ्रशुभ दोनो ही प्रकार का कमे, बध का हेतु है। श्रौर इसलिए वह हेय भी है, फलत शुभ भ्ौर 
श्रशुभ दानो ही तरह के सकल्‍्प विकल्प से रहित होते हुये श्रपनी शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो 
निविकार सुखामृत रूप रस उसका स्वाद लेने से तृप्त होकर तुम शुभ और प्रशुभ दोनो ही तरह के 
कम मे रुचि मत करो भ्रर्थात्‌ राग करना छोड दो । इस प्रकार यद्यपि प्रनुपचरित भ्रसदभूत व्यवहार नय 
के द्वारा द्रव्य रूप पुण्य और पाप मे भेद है तथा अशुद्ध निश्वयनय से उन दोनो के द्वारा उत्पन्न हुए 
इन्द्रिय जन्य सुख और दुख में भी भेद है, फिर भी शुद्ध निश्चनय से देखा जाय तो कोई भेद नही है । 
इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से छ गाथाये हुई ॥ १५८ ॥। 


विशेषार्थ --यहा टीकाकार स्पष्ट कर बता रहे है कि जो त्यागी होकर परम समाधि में लगा 
रहना चाहता है, उसके लिए क्या शुभ और कया भ्रशुभ सभी कम उपेक्षणीय होते हैं, किन्तु जहा समाधि 
से हटकर कतंव्य शीलता पर मन श्राया कि वहा पापाचार से बचे रहने के लिए परिश्रमशीलता श्ौर 
विश्वासपात्रता जैसे सत्कर्मों मे प्रयत्नपूर्वक लग जाना श्रावश्यक है। 


प्रव श्रागे विशुद्ध ज्ञाननाम वाला परमात्मतत्थ ही मोक्ष का कारण है, ऐसा बताते है -- 


परमट्टों खलु समओ, सुद्धों जो केवली मुणी णाणी । 
तह टिठदा सहाबे, मुणिणों पावंति णिव्वाणं ।१५६॥। 
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परमार्थ: खलु समय: शुद्धों थः केवली मुनिर्शानी । 
तस्मिन्‌ स्थिताः स्वभावे मुनयः प्राप्नुवंति निर्वाणस्‌ ॥१५६॥ 


भ्र्थ -“- निश्चय कर परमार्थ रूप जीवात्मा का स्वरूप एसा है कि जो शुद्ध है, केवलो है, मुनि है अर्थात्‌ 
ससार की बातो से मौन रखन वाला है और ज्ञानी है ! इस प्रकार ये जिसके नाम है उस स्वभाव में स्थित होकर, 
तन्मय होकर ही मुनिलाग निर्वाण को प्राप्त होते है । 


ताट्पर्थवूसि -परमसट्टों खलु समझो उत्कृष्टा्थ परमार्य सके ? परमात्मा ग्रथवा धर्मार्थकाममोक्षलक्षणेषु 
परमार्थेषु परम उत्कृष्ठो मोक्षलक्षणार्थ परमार्थ साउपि स एवं । झ्रथवा मतिश्रुतावधिसन पर्ययकेवलज्ञानभेद र हितत्वेन निम्व- 
येतैक प्रमार्थ सोषपि परमात्मव खलु स्फुट समझो सम्यगयति गच्छति शुद्धगुरापर्यायान्‌ परिणमतीति समय । श्रथवा 
सम्यगय सशयादिरहितों बोधो ज्ञान यस्य मवति स समय । प्रथवा समित्येकत्वेन परमसमरसीभावेन स्वकीयशुद्धस्व- 
रूपे ग्यन गमन परिणमन समय सो5ठपि स एवं शुद्धों शागादिभाव कर्मरहितों य । सो४पि स एवं केबली परद्रव्यरहित- 
त्वेनासहाय केवली सोइपि स एवं झुणी मुनि ।स एव खाणी विशुद्धज्ञानमस्यास्तीतिज्ञानी सो5पि प्रत्यक्षज्ञानी । 
सो५पि परिमात्मैव । तह्ि ट्रविवा सहावे मुश्णिणो पावति णिव्वारग । तस्मिन्‌ परमात्मस्वमावे स्थिता वीतरागस्वस- 
बेदनज्ञानरता मुनयस्तपाधना निर्वागा प्राप्नुवति लमत इत्यर्थ । 


पग्रथ तस्मिश्न व परमात्मनि स्वमवेदनजानर हिताना ब्रततपश्चरणादिक पुण्यबघकारणामेवेति प्रतिपादयति- 


टीका -- (परमट्टा खलु समग्रो) वास्तव मे शुद्धात्मा ही परमार्थ है, सर्वोत्कृष्ट श्र है, क्योकि धर्म 
प्र्थ काम भ्रौर मोक्ष स्वरूप है वह परमात्मरूप ही है प्रथवा मति, श्रूत अ्रवधि, मन पर्यय शौर केवल 
ज्ञान इन भेदों से रहित होते हुये ज्ञान स्वरूप है, वही निश्चय से परमार्थ है । वह भी परमात्मस्वरूप 
ही है। (समझो) क्योकि समय शब्द की व्युत्पत्ति ही ऐसी है कि 'सम्यक ग्रयति शुद्ध गुण पर्यायान्‌ 
परिणमातत स समय ' श्रर्थात्‌ जो भले प्रकार से अ्रपने गुण और पर्यायों मे रहता है वह समय कहलाता है 
प्रथवा 'सम्यक श्रय _ सशयादि से रहित ज्ञान जिसको होता है वह समय है भ्रथवा 'सम्‌' यह एकता का 
ताम है श्रत एक रूप से परम समरसीभाव से जो अपने शुद्ध स्वरूप में 'अयन' श्र्थात्‌ गमन--परिणमन 
करना वह समय कहलाता है, भ्रथवा जो शुद्ध रागादि भाव कम से रहित है वह समय कहलाता है, (इस 
प्रकार समय नाम परमात्मा का ठहरता है) (केवली) शब्द का श्रर्थ होता है सहाय रहित श्रत पर द्रव्य 
की सहायता से रहित होने के कारण वही केवली भी है। (मुणी) (लोकिक बातों से दूर होने के कारण) 
वह परमात्मा ही मुनि भी है । (णाणी) विशुद्र ज्ञान जिसको हो वह ज्ञानी होता है श्रत वह भी 
प्रत्यक्षज्ञानी परमात्मा ही है । (तम्हि ट्विदा सहावे मुणिणो पावति णिव्वाण) उसी परमात्म स्वभाव मे 
स्थित रहने वाले (तन्मयता रखने वाले) वीतराग स्वसवेदन ज्ञान में लोन मुनि एवं तपरवी जन ही 
निर्बाग को प्राप्त करते है ॥१५६॥। 


परमसट्ठम्मि य अठिदो जो कुणदि तबं वदं च धारयदि । 
त सथ्व बालतवं बालबदं विति सब्वण्ह्‌ू ॥१६०॥। 


परमार्थ चास्थित यः करोति तपो ब्रतं ले धारयति । 
तत्सबं बालतपो बालब्रतं विदंति सर्वज्ञा:॥॥१६०।॥॥ 
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झर्भ---जो कोई ज्ञानस्वरूप झात्मा में स्थित नहीं हो रहा है भौर तप करता है तथा ब्तों को धारण करता है 
तो उसके ब्रत और तप को सर्वज्ञदेव प्रज्ानतष” और 'अशातब्रत' कहते हैं ।।१६०।। 


सात्पर्यवृत्ति --परमट्ठम्मिय भ्रठिदों जो कुरादि तब वर्द च धारयबि तस्मिन्‍्नेव पूर्वसृत्रोक्तपरमार्थ- 
लक्षरें परमात्मस्वरूपे भस्थितो रहितो यस्तपश्चरण करोति ब्रतादिक च धारयति त॑ सव्य बालतव बालव॒दं 
विति सब्वण्हु-तत्सवं बालतपश्चरण बालब्रत ब्र्वति कथयति के ते ? सर्वज्ञा । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ पुष्यपापोदय- 
जनितसमसस्‍्तैंद्रियसुखदु खाधिकारपरिहार परिणताभेदरत्नत्रयलक्षरोन विशिष्टभेदज्ञानेन रहितत्वाद इति । 


ग्रथ स्वसवेदनज्ञान तर्थवाज्ञान चेति यथाक्रमेश मोक्षबधहेतू दर्शयति--- 


टोका-- (परमट्ृम्मिय भ्रठिदों जो कुरणादि तव बद च धारयदि) उपयुक्त परमार्थ लक्षणवाले 
परमात्म स्वरूप में जो स्थित नही है, भ्रर्थात्‌ उससे दूर हो रहा है फिर भी जो तपश्चरण करता 
है भ्रौर ब्रतादि को धारण करता है । (त सब्ब बालतव बालवद विति सब्बण्ह) उस तप को बालतप 
(अ्ज्ञानतप) और उसके ब्रत को बालब्रत (अज्ञानब्रत) नाम से सर्वेज्ञ भगवान्‌ कहते है। क्योकि उसका 
बह तप और ब्रत, पुण्यपाप के उदय से होने वाले, समस्त इ द्विय जनित सुख दुख के श्रधिकार से रहित 
जो ग्रभेद रत्नत्रय सो ही है लक्षण जिसका एसे विशिष्ट ज्ञान के श्रानद से रहित है। 


विशेषार्थ--यहा पर 'ज्ञान' शब्द से सामान्य ज्ञान न लेकर शुद्धआत्मज्ञान, वोतराग निविकल्प शान 
को ही ज्ञान शब्द से लिया गया है। भ्रत उससे रहित जो कोई भी प्राचरण या भ्रनुष्ठान है वह ज्ञान 
रहित कहा गया है । 


ग्रागे स्वसवेदन ज्ञान को माक्ष का कारण श्रौर भ्रज्ञान को बध का कारणा क्रमण बतलाते है -- 
वदणियमाणि धरंता सोलाणि तहा तबं च कृब्बंता । 


परमट्ठबाहिरा जेण तेण ते होति अण्णाणी ॥१६१॥। 
बतनियमान्‌ धारयंतः शीलानि तथा तपद्च कुर्वाणाः । 
परमार्थबाह्या येन तेन ते भवन्त्यन्ञानिन: ॥ १६१ ।॥ 


झ्र्भ --यश्पि जो ब्रत और नियमों को धारण करते है, शाल पालते हैं, तथा तप भी करते हैं परन्तु 
परमात्म स्वरूप के ज्ञान से रहित हैं इसलिये वे सब भ्रज्ञानी हैं । 


तात्पयंबृत्ति--बद णियमाणि घरता सीलारि तहा तब थे कुत्यता त्रियुप्तसमाधिलक्षणाभेदज्ञानाद 
बाह्या ये ते ब्रतनियमान्‌ घारयत , शीलाति तपश्चरण च कुर्वाणा पश्रपि मोक्ष न लमते कस्मादितिचेत्‌ परमद्रवाहिरा 
जैण तेज ते होति झ्रण्ण,णी येन कारणेन पूर्वोक्तिदश्ानाभावात्‌ परमार्थबाह्यास्तेत कारणेन ते भवर्यज्ञानिन । 
ग्रज्ञानिना तु कथ मोक्ष ? ये तु परमसमाधिलक्षणभेदज्ञानसहितास्ते तु ब्रतनियमानधारयल्तोडप शीलानि तपश्चरण 
बाह्यद्रव्यरूपमकुर्वाणा अ्पि मोक्ष लमते । तदपि कस्मात्‌ ? येन कारणेन पूर्वोक्तभेदज्ञानसदुभावात्‌ परमाथरदिबाह्यास्तेन 
का रणेन ते च श्ञानिनों मबति । ज्ञानिना तु मोक्षों भवेत्येवेति । 


किश्र विस्तर --ब्रततियमशीलब हिरगतपश्चरणादिक विनापि यदि मोक्षो मचति इति तहि सकल्पविकल्परहिताना 
विषयबव्यापारेषपि पाप नास्ति तपश्चरणामावेडपि मोक्षो मवति इति साख्यशैवमतामुसारिणों बदलतीति तेषामेव मत 
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सिद्धिमिति । नेव, निर्विकह्पत्रिगुष्तिसमाधिलक्षणभेदज्ञानसहिताना मोक्षो भवतीति विशेषेश बहुधा मणित तिष्ठति । 
एवभूतमेदशानकाले शुमरूपा ये मनोवच्नकायब्यापारा परपरया मुक्ति कारणभूतास्तेषपि न सति। ये पुनरशुमविषय 
कषायव्यापा ररुपास्ते विशेषेश न सति । न हि चित्तस्थे रागमावे विनष्टे सति बहिरगविषयव्यापारों हश्यते । तदुलस्यथा- 
भ्यतरे तुषे गते सति बहिरगतुष इव । तदपि कस्मात्‌ ? इति चेतु निविकल्पसमाधिलक्षरभेदज्ञानविषयकंषाययोद यो 
परस्पर विरुद्धत्वात्‌ शीतोष्णवदिति ।। 


झथ वीतरागसम्यक्त्वरूपा शुद्धात्ममावना विहाय तन परुण्पमरवकातेन मुक्तिकारण ये वदति तेषा प्रतिबोधनार्थ 
पुनरपि दूपगा ददाति 


टीका -- (वदशियमागि धरता सीलारिग तहा तव च कुब्वता) जिसमे तीन ग्रुप्तियो का पालन 
हुआ करता है ऐसा परम समाधि ही है लक्षण जिसका उस भेद ज्ञान से जो दुरवर्ती है, वे ब्रत और 
नियमो को धारण करते हुये श्रौर तपश्चरण करते हुये भी मुक्ति को प्राप्त नही होते है। क्योकि (प२- 
मु बाहिरा जेण, तेर ये होति अण्णाणी ) पूर्वोक्त भेद ज्ञान केन होने से वे परमार्थ से दूर रहने वाले 
होते हैं, इसलिये अज्ञानी होते है, फलत श्रज्ञानियों को मोक्ष कैसे हो सकता है ”? हा, जो परमसमाधि 
स्वरूप भेदज्ञान से युक्त है, वे ब्रत, नियम श्रौर शीनों को बिना धारण किये भी आर बाह्य द्रव्य रूप 
तपश्चरगा को न करते हुये भी मोक्ष को प्राप्त हो जाते है, क्योकि वे पूर्वोक्त भेद ज्ञान रूप परमाथ से 
युक्त होते है, इसलिये वे ही ज्ञानो भी होते है। और जब ज्ञानी होते है तो ज्ञानियो को मोक्ष होना ही 
चाहिये । यहा पर कोई शका कर सकता है कि ब्रत, नियम, शील और बहिरग तपश्चरण न करते हुये 
भी मोक्ष होती है तो सकलल्‍प विकत्प रहित जीवो के विषयो के व्यापार होते हुये भी पाप नहीं है तथा 
तपश्चरण के बिना ही माक्ष हो जाता है । तब तो फिर साख्य श्रोर शव मतानुसार लोगों का कहता ही 
ठीक हो गया । परन्तु ऐसी बात नही है, क्योकि अ्रनेक बार ऐसा बताया जा चुका है कि निबिकत्प रूप 
तीन गुप्तियों से युक्त ऐसी जो परम समाधि वही है लक्षण जिसका इस प्रकार के भेद ज्ञान से जो युक्त है 
उनको मोक्ष होता है । श्र इस प्रकार के भेद ज्ञान के काल में जो शुभ रूप मन, वचन, काय के व्यापार 
हैं जो कि परम्परा से मुक्ति के कारगा होते है, वे भी नहीं रहते तो फिर अशुभ विषय कषाय के व्यापार 
€प जो मन, वचन, काय की चेष्टा है वह तो बहा रहेगी ही कंसे ” क्योकि चित्त मे होने वाले रागभाव 
के नप्ट हो जाने पर वहा बहिरग विषयो में होने वाला व्यापार नही देखा जाता जैसे कि तुप के भीतर 
श्रौर तदुल के ऊपर की नलाई जहा दूर हो गई वहा फिर तुष का सदभाव कंसा ? इसी प्रकार निविकल्प 
समाधि के समय बाह्य विषय सम्बन्धी व्यापार कभी नहीं रह सकता । क्योकि जैसे शीत और उष्णा के 
परस्पर विरोध है बसे ही निविकल्प समाधि लक्षण भेदज्ञान और विषय कषाय रूप व्यापार इन दोनो के 
परस्पर विरोध है, दोनो एक जगह एक काल मे नही रह सकते ॥| १६१ ॥ 

श्रब जो वीतराग सम्यक्त्व स्वरूप शुद्धास्ममावना को छोडकर एकात रूप से पुण्यरूप शुम चेष्टा को ही मुक्ति 
का काररणा बताते है, उनके निराकरण करने के लिये श्रागे स्पष्ठ करते है -- 


परमट्ठबाहिरा जे ते अण्णाणेण पुण्णमिच्छंति । 

संसारगमणहेदु वि मोक्खहेउं अजाणंता ॥१६२॥। 
परमार्थबाह्मा ये ते श्रश्ञानेन पुण्यमिच्छति । 
संसारगमनहेतु भ्रपि मोक्षहेतुमजानन्त: ॥ १६२॥ 


पृष्यपापाधिकार [ १३९ 


झर्थ -“-जो लोग उपयुक्त परमार्थ से बाह्य हैं, परमार्थभभूत भात्मा का जो झ्नुमव नही करते हैं वे लोग प्पने 
प्रज्ञान भाव के द्वारा पुण्य को ही अच्छा मान कर करते रहते हैं जो कि ससार को बनाये रखने का हेतु है क्योकि वे 
लोग मोक्ष का कारण ज्ञान स्वरूप जो झ्रात्मा उसका झ्रनुमव नही कर पाते हैं। 


तात्पयंबृत्ति --इह हि. केचल सकलकमंक्षयमोक्षमिच्छुतोषपि निजपरमात्ममावनापरिणताभेदरत्लत्रयसक्षण 
परमसामायिक पूर्व दीक्षाकाले प्रतिशायपि चिदानदेकस्वभावशुद्धास्मसम्यक्‌श्नद्धानपरिज्ञानानुष्ठानसामर्थ्याभाजास्पूर्वोक्त- 
परमसामायिकमलममाना परमार्थवाह्या सतः ससारगमनहेतुत्वेन बधकारणामप्यज्ञानभावेन डृत्वा पुण्यमिच्छाति ! 
कि कुव॑न्त ? अभेदरत्नत्रयात्मक मोक्षकारणमजानत । प्रथवा द्वितीयव्याख्यान बधहेतुमपि पुण्य मोक्षहेतुमिच्छति । 
कि क्ु्वन्त ? पूर्वोक्तमभेदरत्नत्रयात्मकपर मसामायिक मोक्षकारणमजानत सत इति। कि थे निविकल्पसमाधिकाले 
ब्रताव्रतस्य स्वयमेव प्रस्तावों नास्ति। भ्रथवा निश्चयक्नत तदेवेल्यभिप्राय । 


इति वीतरागसम्यक्त्वरूपा शुद्धात्मोपादेयमावनां बिना ब्रततपश्चरणादिक पुण्यकारणमेव मवसि तदुभावना- 
सहित पुनर्बंहिरगसाधकत्वेन परपरया मुक्तिकारणं चेति व्याख्यानमुख्यत्वेत गाथाचतुष्टय गत । 


एवं गाथादशकेन पुण्याधिकार समाप्त | 


प्रथ सविकल्पत्वात्पराश्रितत्वाच्च निश्चयेन पापव्याख्यानमुख्यत्वेन, श्रथवा निश्चयव्यवहारमोक्षमार्गमुख्यस्वेन 
जीवादीसहृहणमित्यादिसूत्रद्म/ । तदनतर मोक्षहेतुभूतो योइसो सम्यक्त्वादिजीवगुणस्तत्प्रच्छादनमुख्यस्वेन । बत्थस्स- 
सेदभावो इत्यादि गायात्रय । तत पर पाप पुण्य व बधकारणमेवेतिमुख्यतया सोसब्यणाण इत्यादि सूत्रमेक | ततश्च 
मोक्षहेतुभूतों योसों जीवो गुणी तत्प्रच्छादनमुख्यतया सम्भत्त इत्यादि गाथात्रथमिति समुदायेन सूत्रनवकपर्यत तृतीयस्थले 
व्याख्यान करोति | तद्यथा । 


प्रथ तेपामशानिना निश्चयमोक्षहेतु दर्शयलि -- 


टीका--यहा कितने ही ऐसे जीव हैं जो सकल कर्म के क्षय रूप मोक्ष को चाहते हुये भी और श्रारभ 
में दीक्षा के समय निज परमात्म भावना मे परिणत ऐसा जो प्रभेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका उस 
परम सामायिक को प्राप्त करने की प्रतिज्ञा करके भी चिदानन्दंक स्वभाव वाले शुद्धात्मा के सही श्रद्धान 
को और उसकी ठीक जानकारी को तथा तदनुरूप श्रनुष्ठान की सामर्थ्य को नहीं प्राप्त होने से उस 
पूर्वोक्त परम सामायिक को प्राप्त नही हो सकते है। भ्रत परमार्थ से वचित रहते हुये ससार को ही 
बनाये रखने का हेतु ऐसे पुण्य को ही प्रपने भ्रज्ञान भाव के द्वारा करते रहते है, क्योकि वे लोग भ्रभेद 
रत्लत्रयात्मक जो मोक्ष का कारण है उसे प्राप्त नही कर पाते है। प्रथवा दूसरी तरह से यो कहो कि जो 
पुण्य, कर्मबध का हेतु है उसको मोक्ष का हेतु मानते हैं, क्योकि वे पूर्वोक्त अ्रभेद रत्लत्रयात्मक परम 
सामायिक रूप जो मोक्ष का कारण है उसे नहीं प्राप्त कर पाते है। दूसरी बात यह है कि निविकल्प 
समाधि के काल मे ब्रत या भ्रत्नत का कोई भी प्रकार के सकल्प विकल्प का श्रवसर ही नही रहता, इसी 
का नाम वास्तविक ब्रत या निश्चयत्रत है । इसका अभिप्राय यह है कि वीतराग सम्यक्त्व रूप जो शुद्धात्मा 
की उपादेय भावना है उसके बिना किया हुश्ना ब्रत, तपश्च रणादिक रूप अनुष्ठान केवल पुण्य का कारण 
होता है कितु उस शुद्धात्मा की भावना सहित जो श्रनुष्ठान है वह मुक्ति का बाहरी साधन है इसलिये वह 
भी परम्परा से मुक्ति का कारण कहा जाता है। इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से चार गाथाये 
समाप्त हुई ॥ १६२ ॥ 

इस प्रकार दश गाथाओ द्वारा पुण्याधिकार समाप्त हो गया। भ्रब इसके भ्रागे विकल्प सहित- 
पना होने के कारण से तथा पर का भ्राश्नय रखने के हेतु से, निश्चय से पाप भ्रधिकार के कहने की मुख्यता 


१४० | समयसतार 


से भ्रथवा निश्चय व्यवहार मोक्ष मार्ग की मुख्यता से 'जीवादी सहृहरा' इत्यादि दो सूत्र कहेगे। इसके 
बाद (वत्थस्स सेद भावो) इत्यादि तीन गाथाये हैं जो कि सम्यक्त्वादि जीव के गुण है उनके भ्रावरण क्के 
कहने की मुख्यता से है । इसके बाद (सो सव्वणाण) इत्यादि एक गाथा ऐसी श्राती है जिसमे पाप और 
पुण्य दोनो ही बध के कारण हैं ऐसा कथन है। उसके बाद मोक्ष का कारणभूत जो जीव द्रब्य उसका 
झ्ावरण का कथन करने वाली भ्रर्थात्‌ उसकी पराघीनता का वर्णन करने वाली (सम्मत्त) इत्यादि तीन 
गाथाये है । इस तरह से इस प्रागे झ्राने वाले तीसरे स्थल के गाथाओ्रो की यह समुदाय पातनिका है । 


प्रव पूर्वोक्त भ्रशञानी जीवों के लिए जो वास्तव में मोक्ष का हेतु है उसे स्पष्ट कर बताते हैं । 


जीवादी सहृह्ण सम्मत्तं तेसिमधिगमों णाणं। 
रागादी परिहरणं चरणं एसो दु मोक्‍्खपहो ॥१६३॥। 


जीवादिश्र द्वानं सम्यक्त्वं तेघामधिगमो ज्ञानस्‌ । 
रागादी परिहररणं चरण एप तु मोक्षपथः ॥१६३॥। 


भ्रथं--जीवादिक पदार्थों का यथार्थ श्रद्धान होना सो तो सम्यक्थ (सम्यग्दर्शश) है, और उन्हीं 
जीवादि पदार्थों की यथार्थ जानकारी का नाम सम्यक्‌ ज्ञान है तथा रागरादि विभाव भावों को दूर कर देना ही 
सम्यक्‌ चारित्र है। इस प्रकार ये तीनो का एक साथ सम्मिनन मोक्ष का मार्ग है॥१६३।। 


तास्पर्यवृत्ति --भीवादीसहृहरण सम्मत्त जीवादिनवपदार्थाना विपरीतामिनिवेशर हितत्वेन श्रद्धान सम्यग्दर्शन 
तेसिमधिगसो शारश तेषामेव सशयविमोहविश्रम रहितत्वताधिगमो निश्चय परिज्ञान मम्यग्जान रागादी परिहरण 
चररा तेषामेव सबधित्वेन रागादिपरिहारश्चारित्र एसोदु मोक्‍्खपहो दत्येव व्यवहारमोक्षमार्ग । श्रथवा तेषामेव 
भूतार्थेनाघिगताना पदार्थाना शुद्धात्मस सकाशात्‌ भिन्नत्वेन सम्यगवलोकन निश्वयसम्यक्त्व । तेषामेव सम्यक्परिच्छि- 
शिरूपेण शुद्धात्मनो भिन्नत्वेत निश्चय सम्यस्जान । तेषामेव शुद्धात्मनो भिन्नत्वेन निश्चय कृत्वा रागादिविकलपर हित- 
त्वेन स्वणुद्धात्मन्यवस्थान निश्चयचारित्रमिति निश्चयमोक्षमार्ग । भ्रथ निश्चयमोक्षमार्गहेतो शुद्धास्मस्वरूपात्‌ यदन्य- 
उ्छुमाशुभममनोवचनकायध्यापार रूप कम तन्माक्षमार्गों न भवति दति प्रतिपादयति-- 


टीका-- (जीवादिसदृहण सम्मत्त) जीवादि नव पदार्थों का विपरीत ग्रभिप्राय से रहित जो सही 
श्रद्धान है वही सम्यक्‌ दर्शन है। (तेसिमधिगमो गाणा) उन्ही जीव ग्रादि पदार्थों का सशय (उभय कोटि 
ज्ञान) विमोह (विपरीत एक कोटि ज्ञान) विश्रम (अ्निश्चित ज्ञान) इन तीनो से रहित जो यथार्थ 
अ्रधिगम होता है, निर्णय कर लिया जाता है, जान लिया जाता है वह सम्यग्यज्ञान कहलाता है। 
(रागादि परिहरण चरण) भ्ौर उन्ही के सम्बंध से होने वाले जो रागादिक विभाव होते हैं उनको दूर 
हटा देना सो सम्यक्‌ चारित्र कहलाता है। (एसो दु मोक्‍्खपहो) यह व्यवहार मोक्ष मार्ग है। हा, 
भूतार्थ नय के द्वारा जाने हुए उन्ही जीवादि पदार्थों को श्रपनी शुद्धात्मा से पृथक्‌ रूप मे ठीक २ भ्रवलोकन 
करना, निश्चयसश्यग्दर्शन कहलाता है। और उन्ही जीवादि पदार्थों को श्रपनी शुद्धात्मा से प्रथक्‌ रूप 
में जानना सो निश्चय सम्यज्ञान है। भौर उनको शुद्धात्मा से भिन्न जानकर रागादिरूप विकत्प से रहित 
होते हुए प्रपनी शुद्धात्मा में भ्रवस्थित होकर रहना, निश्चय सम्यक्‌ चारित्र है। इस प्रकार यह निश्चय 
मोक्ष मार्ग हुआ ॥॥१६३।। 
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विशेषायं--सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्चारित्र इन तीनों का नाम रत्लत्रय है जो कि मोक्ष 
का मार्ग है, भात्मा के लिये निराकुलता का उपाय है! यह व्यवहार और निश्चय के भेद से दो भागों में 
विभक्त है । अनादिकाल का भूला यह भव्यात्मा जिन भगवान से जीवादि सप्त तत्वों का या नव 
पदार्थों का स्वरूप सुनता है श्ञोर उनके बतलाने के भ्रनुसार उनके स्वरूप को स्वीकार करता है। इसी 
प्रकार उन्हे भ्रपनी प्रतीति मे लाता है, और उनके आश्रय से अपने मन में उपजने वाले राग ष को 
दूर करने का प्रक्रम रचता है | यह व्यवहार रत्नत्रय हुआ । और निविकल्प अपने भात्मा के शुद्ध स्वरूप 
में उन सप्त तत्वों या नव पदार्थों के स्वरूप को भिन्न प्रकार का अर्थात्‌ निविकल्पात्मक जानते हुए उससे 
ऊपर उठकर केवल श्रपनी शुद्धात्मा के स्वरूप मे ही रुचि, प्रतीति तथा तल्‍्लीनता प्राप्त करता है । इसको 
निश्चय रत्नत्रय कहते है। व्यवहार रत्नत्रय कारणरूप होता है और निश्चय रत्नत्रय उसका कार्य है। 
भ्रथवा यो कही कि प्रमादात्मक ग्रहत्थपन से निकलकर जब यह जीव भश्रप्रमत्तरलूप सयम को स्वीकार 
करता है उस समय उसकी दो धाराये होती हैं। प्रथम तो यह कि प्रात्मा के प्रतिरिक्त समस्त बाह्य पदार्थों 
का परित्याग कर देना और दूसरी यह कि श्रात्मतल्लीन हो रहना । वहा समस्त बाह्य 
पदार्थों का त्याग क्रने रूप अ्रवस्था विकल्पात्मक होती है, श्रत वह व्यवहार मोक्ष मार्ग है जो कि 
प्रथम होती है । उसके अनन्तर यह भव्य जीव श्रात्मा में निविकल्प रूप से तललीन हो जाता है यह निश्चय 
मोक्ष मार्ग है जो कि दूसरी भ्रवस्था है। इस प्रकार इन दोनो श्रवस्थाश्रो को सम्पन्न कर लेने पर 
श्रात्मा पूर्ण निराकुल होता है । 

प्रब निश्चय मोक्षमार्ग का कारण ऐसा जो शुद्धात्मा का स्वरूप उससे भिन्न जो शुभाशुभ मन वचन, काय के 
व्यापार रूप कम है वह वास्तव में मोक्ष मार्ग नही हो सकता है ऐसा गझ्ागे बतलाते है -- 


मोत्तण णिच्छयट्ठ बवहारे ण बिदुसा पबट्ठंति । 
परमट्ठमस्सिदाणं दु जदीण कम्मक्खओ होदि ॥१६४॥ 
मुक्ट्वा नि*चयार्थ व्यवहारे, न विद्वासः प्रव्ते । 
परमार्थमाश्चितानां तु यतोनां कमेक्षयो मवति ॥१६४।॥ 
प्र --निश्चयनय के विषय को छोडकर व्यवहार मे वे ही लोग प्रवृत्ति करते है जो श्रात्मस्वरूप के यथार्थ 
चेत्ता नही है--प्रमादी है। क्योकि कम का क्षय तो इन्ही यतीश्वरों के होता है जो परमार्थभूत ग्रात्मस्वरूप में तलल्‍लीन 
होते है ॥॥ १६४ ।। 


तात्पयंब॒ुत्ति -मोत्तर शिच्छयट्र बवहारे निश्चयार्थ मुक्‍्तवा व्यवहा रविषये ण विद्डुसा पथ ति विद्वासो 
ज्ञानिनो न प्रवतंते । कस्मात्‌ ? । परमदुमासिदारा वु जदोण कम्मक्लझो होबि सम्यग्द्शनशानचारिश्रैकासम्रपरि- 
णतिलक्षण निजशुद्धात्ममावनारूप परमार्थमाश्रिताना तु यतीना कमेक्षयो भबतीति यत' कारणादिति । एवं मोक्ष« 
सार्गकथनरूपेण गाथादय गत । 

भ्रथ मौक्षहेतुभूताना सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्राणशा जीवगुणाना वस्त्रस्थ मलेनेव मिथ्यात्यादिकर्मणा प्रतिपक्षभूतेन 
प्रच्छादन दर्शति-- 


टीका -- (मोत्तूर रिगच्छयट्र वबहारे णा विदुसा पवट्टु ति) निश्चय के विषय को छोडकर व्यवहार 
के विषय मे विद्वान, ज्ञानी जीव प्रवृत्त नही होते है, क्योकि (परमट्रमस्सिदाण दु जदोण कम्मक्खभ्रो 
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होदि) सम्यर्दर्शन, ज्ञान और चारित्र की एकाग्रतारूप परिणति है लक्षण जिसका ऐसा भ्रपने शुद्धात्मा को 
भावनारूप परमार्थ को प्राश्रय करने वाले यतियों के ही कर्मो का क्षय होता है।। १६४ ।। 

विशेषार्थ --'मुक्त्वा निश्चयार्थ व्यवहारे न विद्वास प्रवर्तन्ते/-निश्चय को छोडकर बुद्धिमान 
लोग व्यवहार मे प्रवर्तन नही करते अपितु श्रपनी श्रात्मा में ही रमण करते रहते हैं क्योकि कर्मों का क्षय 
इसी से होता है, यह अध्यात्म शैली का कथन है । कितु श्रागम शैली कहती है कि व्यवहार में प्रवृत किए 
बिना निश्चय को प्राप्त नही किया जा सकता श्रत “विद्वास व्यवहारेण प्रवतेन्ते/-विद्वान लोग व्यवहार 
मोक्षमार्ग को (त्याग भाव को) स्वीकार करके उससे निश्चय मोक्षमार्ग (परम समाधि) को प्राप्त कर 
लेते हैं, किन्तु मन की चचलता से यदि वह प्राप्त की हुई समाधि छूट भी जाय तो भी व्यवहार मोक्षमार्गे 
जो त्याग भाव है उसे नही छोडते, उसमे लगे रहते हैं ताकि उस त्याग भाव के बल से पुन समाधि प्राप्त 
करके मुक्ति प्राप्त कर सके । हा, “निश्चयार्थ मुक्त्वा व्यवहारे प्रवरतेन्ते तेन विद्वास जो लोग निश्चय 
मोक्षमागं की न प्राप्त करके केवल व्यवहार मोक्षमार्ग मे हो मगन रहते है वे विद्वान कहलाने के योग्य 
नही है । 

इस प्रकार मोक्षमार्ग का वर्रान करनेवाली दो गाथाय हुई । 

भ्रब मोक्ष के कारणमूत सम्यग्दशेन, ज्ञान और चारित्र जो जीव के गुण है उनका भिथ्यात्व ग्रादि विपरीत 
कर्मों द्वारा वस्त्र के मेल के समान आच्छादन होता है इसे बताते है - 


वत्थस्स सेदभावों जह णासेदि मलविमेलणाच्छण्णो । 
मिच्छत्तमलोच्छण्णं तह सम्मत्तं खु णादव्वं ॥१६५॥। 
वत्थस्स सेदभावों जह णासेदि मलविमेलणाच्छण्णो । 
अण्णाणमलोच्छण्णं तह णाणं होदि णादव्व ॥१६६॥। 
वत्थस्स सेदभावो जह णासेदि मलविमेलणाच्छण्णो । 
तह दु कसायाच्छण्णं चारित्त होदि णादव्व ॥१६७॥ (त्रिकलम) 
वस्त्रस्थ इवेतमावों यथा नश्यति मलविमेलनाच्छम्न: । 
मिथ्यात्वमलावछुन्न तथा च सम्यक्त्व॑ खलु ज्ञातव्यं ॥१६५॥ 
बस्त्रस्य दवेतमावों यथा नहयति मलबिमेलनाच्छन्न: । 
अ्रज्ञानमलावच्छुन्नं तथा ज्ञानं मवति ज्ञातव्यं ॥ १६६ 0 
वस्त्रस्य इबतमावों यथा नश्यति मलविमेलनाच्छुन्न' । 
तथा तु कषायोच्छुन्न चारित्र मवति ज्ञातव्य ॥ १६७ ॥ 


भर्थ --जैसे वस्त्र का श्वेतपना मेल के सबध से मिट जाता है वैसे ही समारी आत्मा का सम्यक्त्व गुणा मिथ्या- 

त्वकूपी मल से, तथा ज्ञान गुण प्रज्ञानरूप मल से और चारित्र गुण कषायरूपी मल से ग्रवश्य ही नष्ट हो जाता है। 
तात्पयंबृत्ति --वस्त्रस्य श्वेतमावों यथा नश्यति पलविमेलना, मलस्य विशेषेण मेलना सबघस्तेनाच्छकश्न | तथव 

मिध्या्थमलेतावच्छन्नो मोक्षहेतुभूनों जीवस्य सम्यक्त्वगुणों नश्यतीति ज्ञातव्य | वस्त्रस्य श्वेतमावों यथा नश्यति मल 
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विमेलना, मलस्य विशेषेण मेलना सबधस्तेनच्छन्त । तथंवाज्ञानमलेनावच्छन्षों मोक्षहेतुभृतो जीवस्य ज्ञानयुणों नश्यतीति 
जञातव्य । वस्त्रस्य श्वेतमावो यथा नश्यति मलषिमेलना, सलस्य विशेषेण मेलना सवधस्तेनच्छ्त: । तथा कषायकर्मे- 
मलेनावच्छन्नों मोक्षहेतुभूतों जीवस्य चारित्रगुणो नश्यतीति ज्ञातव्य | इति मोक्षहेतुभूतानां सम्यक्त्वादिगुणाना मिथ्या- 
त्वाश्ञानकषायप्रतिपक्ष प्रच्छादनकथनरूपेश गायथात्रय गत । 


श्रथ कर्म स्वयमेव बघहेतु कथ मोक्षकारण मवतीति कथयति+- 


टीका --जैसे मेल के विशेष सबध से उच्छिन्न होकर भ्र्थात्‌ दब कर बस्त्र का श्वेत॒पना नष्ट हो 
जाता है उसी प्रकार मिथ्यात्व मल के विशेष सबंध से दब कर जीव के मोक्ष का हेतुभूत सम्यक्त्व गुण 
नष्ट हो जाता है। जैसे मेल के विशेष सम्बन्ध से दबकर वस्त्र का श्वेतपना नष्ट हो जाता है वेसे ही जीव 
का मोक्ष का हेतुभूत ज्ञान गुण भी अ्ज्ञान रूपी मल से दबकर नष्ट हो जाता है। तथा जैसे मैल के विशेष 
सबंध से वस्तु का श्वेतपना नष्ट हो जाता है वैसे ही कषायरूप मल से दब कर मोक्ष का हेतुभूत जीव का 
चारित्रगुण भी नष्ट हो जाता है । 


विशेषाथ --जो लोग निमित्त कुछ भी नहीं करता ऐसा एकान्त हठ करते है उनको लक्ष्य मे लेकर 
आ्राचायं महाराज कह रहे हैं कि सम्यक्त्व, ज्ञान और चारित्र ये तीनो पश्रात्मा के सहज भाव मिथ्यात्व, 
ग्रज्ञान और कषाय रूप कर्म मलो से क्रम से दबे हुए है। दबे हुए का श्रर्थ जेसा हम लोग कपड़े भ्रादि 
को पत्थर आदि के नीचे दबा देते है वसा नही है, किन्तु वर्तमान मे ससारी आत्मा में सम्य- 
क्त्वादि गुण हैं ही नही श्रपितु मिथ्यात्वादिक ही हैं । हा, उन मिथ्यात्वादिको को प्ात्मा से दूर कर देने पर 
सम्यक्त्वादि गुण प्रगट हो जाते हैं जिस प्रकार कपडे की स्वच्छता कपडे मे आ्राये हुए मेल से नष्ट हो 
जाती है किन्तु उस मैल के हटा देने पर स्वच्छता झा जाती है। (साराश यह है कि निमित्त जन्य विशेषता 
को लक्ष्य मे रखना ही चाहिए किन्तु उसी के भरोसे रहकर हतात्साह नही होना चाहिए । 

इस प्रकार मोक्ष के हेतुभूत प्रात्मा के सम्यक्त्वादि गुण है उनके प्रतिबिरोधी मिथ्यात्व, श्रज्ञान 
ग्रौर कषायभाव है जो कि भ्रात्मा के सम्यक्त्वादि गुणो को रोके हुए है, होने नहीं देते । इस प्रकार का 
कथन करने वाली तीन गाथाये हुई ॥१६५-१६६-१६७ ॥। 


जबकि कर्म स्वय बंध का हेतु है तो फिर वह मोक्ष का कारण कंसे हो सकता है ऐसा आगे बताते है -- 


सो सव्वणाणदरसी कम्मरयेण णियेणवच्छण्णो । 
संसारसमावण्णो णवि जाणदि सब्वदो सब्वं ।।१६८५॥। 


स सर्वज्ञानदर्शो कर्मरजसा निजेनावच्छुन्नः । 
संसारसमापत्नों नापि जानाति सर्वतः सर्व ॥१६८॥ 


आर्थ--आत्मा स्वभाव से ही वस्तु मात्र का जानने वाला देखने वाला है, फिर भी वह अपने कर्म रूपी रज 
से ग्राच्छादित है | ग्रत ससार को प्राप्त होता हुमा सर्व प्रकार से सम्पूर्ण वस्तुप्रो को जान नही रहा है । 

तात्पयंबृत्ति --सो सब्यणाणदरसी कम्मरयेरए णियेणवच्छुण्णो-स शुद्धात्मा निश्चयेन समस्तपरिपूर्ण- 
शानदर्शनस्वभावोषपि निजकमेरजसावच्छन्नो कपित सत्‌ । संसारशसमावण्णो राथि जाणदि सबव्बदो सथ्य | 
ससारसमापन्न ससारे पतित सन्‌ नैव जामाति सर्व वस्तु, सवंत सर्वप्रकारेण । ततो ज्ञायते कर्म कु जीवस्य स्वयमेव 
वधरूप कथ मोक्षकारण मवतीति । एवं पापवत्युण्य बधकारणमेबेति कथनरूपेश गाथा गता । 


श्श्४ | समयसार 


प्रथ पू्व॑मोक्षहेतुभूतानां सम्यक्त्वादिजीवगुणाना मिथ्यात्वादिकर्मणा प्रच्छादन मवतीति कथित इदानीं 
तदगुणाधा रभूतो गुणी जीव! मिथ्यात्वादिकमंरा प्रच्छाशते-दति प्रकटीकरोति- श्र 

टीका-- (सो सव्वणाशदरिसी कम्मरयेण णियेणवच्छण्णो) वह प्रात्मा शुद्ध तिश्वयनय से समस्त 
पदार्थों के देखने जानने रूप दर्शन और ज्ञान स्वभाव वाला है फिर भी अपने किये हुए कर्म रूपी मैल से ढका 
हुआ है। (ससार समावण्णो णवि जाणदि सब्बदो सव्व) ससार समापन्न है (रागढ् षी हो रहा है) 
प्रत एवं ससार में उलभा हुप्ना है इसलिए सर्व वस्तुप्रो को सब प्रकार से नही जान रहा है | इसलिए यह्‌ 
मानना पडता है कि कर्म स्वय ही ज़ीव के लिए बध स्वरूप है इसमे यह कर्म मोक्ष का कारण कंसे हो 
सकता है । और जब मोक्ष का कारण नही हो सकता तो फिर वह कर्म चाहे पाप रूप हो या पुण्यरूप 
सारा का सारा बध का ही कारण समभना चाहिए। इस प्रकार जैसे पाप बध का कारण है वेसे पुण्य भी 
बंध का कारण है इस प्रकार का कथन इस गाधा मे हुआ्ला ॥१६८।। 

झ्रभी तक यह बतलाया गया है कि मोक्ष हेतुभूत जो जीव के सम्यक्त्वादि गुण हैं, वे मिथ्यात्वादि कम के द्वारा 
ढके हुए है, फ़िन्तु भ्रब श्रागे यह बतलाते है कि उन सम्यक्त्वादि गरुग्यों का ग्राधार भूत जा गुणी जीव है, वह भी 
भिथ्यात्वादि कर्मो से अ्रच्छादित हो रहा है -- 


सम्मत्त पडिणिबद्धं मिच्छत्त जिणवरेंहि परिकहियं । 
तस्सोदयेण जीवो मिच्छादिटठीत्ति णायव्वो | १६८ ॥। 
णाणस्स पडिणिबद्ध अण्णाण जिणवरेंहि परिकहियं | 
तस्सोदयेण जीवो अण्णाणी होदि णायव्वो ॥ १७० ॥ 


चारित्त पडिणिबद्धं कसाय जिणवरेंहि परिकहिय । 
तस्सोदयेण जीवो अचरित्तो होदि णायव्वो ॥| १७१॥ 


सम्यक्त्व प्रतिनिबद्धं मिथ्यात्वं जिनवरे' परिकथितं । 
तस्थोदयेन जीवो मिथ्यादहृश्रिति ज्ञातव्य ॥ १६६ 0 


ज्ञानस्य प्रतिनिबद्धं श्रज्ञान जिनवर: परिकर्थितं । 
तस्पोदयेन जीवो5ज्ञानी भवति ज्ञातव्य. ॥ १७० ॥ 


चारित्र प्रतिनिबद्ध कषायो जिनवरे' परिकथित । 
तस्योदयेन जीवो5चारित्रों भवति ज्ञातव्य: ॥ १७१॥ 


झ्र्थ --आत्मा के सम्यक्त्व गुण का रोकनेवाला मिथ्यात्व कम है जिसके उदय से यह जीव मिथ्याहष्टि हो 
रहा है । भ्रात्मा के ज्ञान गुरा का प्रतिबन्धक झज्ञान है जिसके उदय से यह जीव अज्ञानी हो रहा है। तथा चारित्र 
गुण का रोकने वाला कषायभाव है जिसके उदय से यह जीव चारित्र रहित पअर्थात्‌ ग्रचारित्री हो रहा है ऐसा जिनेन्द्र 
मगवान ने बतलाया है ।। १६६-१७००१७१ ।। 

तात्पयेबुसति --सम्पक्त्वप्रतिनिबद्ध प्रतिकूल मिध्यात्व मबतीति जिनवर॑ परिकाथित तस्योदयेन जीवो मिथ्या- 
हृष्टिमवतीति ज्ञातव्य । ज्ानस्य प्रतिनिबद्ध प्रतिकूलसज्ञान भवतीति जिनवरें परिकथित तस्योदय्रेन जीवण्चाज्ञानी 


पुष्यपापाधिकार [ १४४५ 


मवतीति ज्ञातव्य । चारित्रत्य प्रतिनिबद्ध प्रतिकूल: क्रोधादिकषायो भषतीति जिनवर परिकश्नित तस्मोदयेन जीबो- 
5चरित्रों मवतीति झञातब्य । एवं मोक्षहेतुमूतो योडइसौ जीवो ग्रुणी तत्प्रष्छादनकशनमुख्यत्वेत गायात्रय गत । इति 
सम्पक्‍्सल्वादिजीवगुणा मुक्तिकारण तद्गुणपरिणतों था जीवो मुक्तिकारण भवति तस्माब्छुद्धजीवादिमप्त शुमाशुममनो- 
वचलतकायबव्यापाररूप, तदृव्यापारेशोपाजित वा शुमाशुमकर्म मोक्षकारण न भवतीति मत्वा हेय स्पाज्यमिति ध्यास्यान- 
मुख्यत्वेत गाधानवक गत । द्वितीयपाततिकामिप्रायेण परापाधिका रव्याख्यानमुख्यत्वेन गत । झत्राह शिष्य । जीवाबी 
सहृहणमित्यादि व्यवहाररत्नत्रयव्याख्यान कृत तिष्ठति कथ पापाधिकार इति । तन्न परिहार --यद्यपि ब्यवहारभोक्ष- 
मार्गों निश्चय रत्तत्रयस्योपादेयमूतस्य कारणमूनस्वादुपादेय परम्परया जीवस्थ पवित्रताकरणात्‌ पवित्रस्तथापि बहिंद्रेंब्या- 
लबनत्वेन पराधीनत्वात्पतति नश्यतीत्येक कारण निविकल्पसमाधिरताना व्यवहारविकल्पालबनेन स्वरूपात्पतित मव« 
तीति द्वितीय कारण । इति निश्चयनयापेक्षया पाप । अथवा सम्यकत्वादिविपक्षमूतानां मिथ्यात्वादीना व्याख्यान कृत 
म्रिति वा पापाधिकार । ८ हर 

तश्नँव सति व्यवहारनयेन पुण्यपापरूगेण द्विभेदमपि कर्म निश्चयेन श्वूगाररंहितपात्रवत्पुदगलरूपेशैकीभूय 
निष्क्रात |। 

इति श्री जयसेनाखाये कृतायां समयसारव्याज्यायां शुद्धात्मानुमृतिलक्षणायां तात्पय॑ वृलो स्थलत्रयस मुदायेन को - 
नविशतिगाथाभिश्चतुर्थ पुण्यपापाधिकार समाप्त । 


टीका'--जिन भगवान ने बतलाया है कि सम्यक्त्व को रोकने वाला उसका प्रतिपक्षभूत मिथ्यात्य 
नाम का कर्म है जिसके उदय से यह जीव मिथ्याहृष्टि बन रहा है ऐसा जानना चाहिये। ज्ञान को रोकने 
वाला उसका प्रतिपक्षभूत अज्ञान है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है । उसके उदय से जीव भ्रज्ञानी है ऐसा 
जानना चाहिये । इसी प्रकार जिनेन्द्र भगवान ने बतलाया है कि चारित्र को रोकनेवाला उसका प्रतिपक्ष 
भूत क्रोधादि कषाय है जिसके उदय से यह जीव चारित्र से रहित श्रचारित्री हो रहा है ऐसा जातना 
चाहिये इस प्रकार मोक्ष का कारणभूत जो यह जीव गुगी है उसके श्रावरण के कथन की मुख्यता से तीन 
गाथाये पूर्ण हुई ॥१६६-१७०-१७१ ।। 

साराश यह है कि सम्यक्त्वादि जीव के गुण है सो ह मुक्ति के कारण हैं श्रथवा उन गुणों मे 
परिणमन करनेवाला जीव स्वय मोक्ष का कारण है | किन्तु उस शुद्ध जीव से पृथग्मूत शुभ व अशुभ मन 
वचन काय के व्यापार रूप कर्म हैं प्रथवा उस व्यापार से उपा्जित किये हुए भ्रहृष्ट रूप शुभाशुभ कर्म हैं 
वे मोक्ष के कारण नही हैं | श्रत वे हेय है त्याज्य है (यतियों के लिये समादरणीय नही है) । इस प्रकार 
के व्याख्यान से नव गाथाये पूर्ण हुई । दूसरों पातनिका के अभिप्राय से पापाधिकार के व्याख्यान की 
मुख्यता से कथन पूर्णा हुआ । 

यहा शिष्य प्रश्न करता है कि इस श्रधिकार में श्राचार्य ने 'जीवादी सहृहण” इत्यादि रूप से 
व्यवहार रत्वत्रय का कथन किया है फिर यह पापाधिकार कंसे हो सकता है । इस शका का उत्तर यह 
है कि यद्यपि व्यवहार मोक्ष मार्गे, निश्चय रत्नत्रय जो उपादेय भूत है, उसका कारण होने से उपादेय है 
(ग्रहण करने योग्य है) तथा परम्परा से जीव की पवित्रता का कारण है, इससे पवित्र भी है तथापि बाह्य 
द्रव्यों के भ्रालम्बन को लिए हुए होता है इसलिए पराधीन हीने से वह (मोक्ष होने से पहले ही) नाश 
को प्राप्त होता है यह एक कारण है। दूसरा कारण यह है कि निविकल्प समाधि में तत्पर होने 
वाले योगियो का भ्रपने शुद्धात्मस्वरूप से पतन व्यवहार विकल्पों के झालबन से हो जाता है। इसलिए 
व्यवहार मोक्ष मार्ग पाप रूप है प्रथवा इस श्रधिकार से सम्यक्त्व आदि जीव के ग्रुणो से प्रतिपक्षी मिथ्या- 
त्व भ्रादि भावों का व्याख्यान किया गया है इससे भी यह पापाधिकार है । 


शड६ |] समयत्तार 


इस प्रकार व्यवहारनय से कर्म यद्यपि पुण्य पापरूप दो प्रकार का है तथापि निश्चयनय की भपेक्षा 
तो श्यू गार रहित पात्र के समान पुदूगलरूप से एक रूप होकर रग भूमि से निकल गया। हि 
इस प्रकार श्री जमसेनाचार्म कृत शुद्धात्मा की अनुभूति लक्षण को रखने वाली तात्पयंवृत्ति नाम 
की समयसार के व्याख्यान मे तीन स्थल के समुदाय रूप से १६ गाथाओ्रों से यह पुष्यपापाधिकार 
नाम का चौथा प्रकरण समाप्त हुआ । 
इति चतुर्थ महाधिकार समाप्त । 
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पांचवा महाधिकार (आख्रव तत्व) 


तात्पयंबसि --भ्रथ प्रविशस्यास्रव । यत्र सम्यस्भेदभावनता परिशत कारणसमयसारझप सबरो नास्ति 
सन्नाखवा मबतीति सवरो विपक्षद्वारेश, सप्तदशगाथापर्यत आखवव्याख्यान करोति। नजर प्रथमतस्तावत्‌, बीतराग- 
सम्प्यहष्ट जीविस्य राग पमोहरूपा श्राखवा न सतीति सक्तेतेण सवरव्याख्यानस्पेण “सिच्छ॒रां भ्रविरभरण' इत्यादि 
गाथात्रय | तदनतर रागद्व पमोहाखवाणा पुनरपि विशेषविवर्णमुझ्यस्वेन “भावों रागाविज्ुदो' इत्यादि स्वतत्रगाथा 
त्रम । तत पर केवलज्ञानारिव्यक्ति्पकायसमयतारकारणभूतनिश्चयरत्नत्रयपरिशतस्यथज्ञातनिजीवस्प रागादिभाव 
प्रत्यय निषषेधमुख्यत्वेन खड़विहु इत्यादि गाथात्रय | ग्रत पर तस्येब ज्ञानिनों जीवस्य मिथ्यात्वादिद्रव्यप्रत्ययास्तित्वेडपि 
वोतरागवारिव्रभाधनाबलेन रागादिभावध्रत्यय निषेव मुख्यता सब्बे पुन्बरिवद्धा इत्यादि सूत्र चतुष्टय । 
तदनतर नवतरद्रग्यकर्माखवस्थोदयागतद्रव्यप्रत्यया कारण भवति तेषा च॑ द्रव्यप्रत्ययाना जीवगनरागादि- 
भावप्रत्यया कारणमिति कार व्याख्यान मुख्यत्वेर रागो दोसो इत्यादिसूत्रचतुष्टय कथयति, इति समुदायन संप्त- 
दशगाथामि पच॒स्थले श्राख़वाधिकारसमुदायपातनिवा। 

अथ द्रव्यमावाल्रवस्वरूप कथयति । 

जहा पर सम्यक्छूप से भदभावना मे परिणत जो कारण समयसार रूप सबर नही होता,वहा आखब 
होता है जो कि सवर का प्रतिपक्षी है उसी श्रास्रव का व्याख्यान झराचाय॑ देव १७ गाधाओं मे करते है। 
उसमे पहले 'मिच्छत्त श्रविरमण भ्रादि तीन गाथाए है उसमे सक्षेप से यह बतलाया है कि वीतराग सम्य- 
दृष्टि जीव के राभद्व थ और मोहरूप आ्रासुब भाव नही होते उसके बाद “भावों रागादीजुदो' इत्यादि तीन 
गाथाये स्वतन्त्र रूप से कही गई है जिनमे राग द्वंघ और मोहरूप श्राख़॒वों का विशेष स्पष्टीकरण किया 
गया है। उसके बाद 'चहु विह' इत्यादि तीन गाथाये है जिसमे बताया है कि केवलज्ञानाद की भ्रभिव्यक्ति 
रूप जो कार्य समयसार है उसका कारणभूत जो निश्चय रत्नत्रय उसमे परिणत होने वाला जो ज्ञानी 
जीव है उसके रागादिरूप भाव प्रत्यय नही होते । इसके पश्चात 'सब्वे पुन्वशिबद्धा' इत्यादि चार गाथाये 
हैं जिनमे मुख्यता से यह बतलाया है कि उस ज्ञानी जीव के यद्याप मिथ्यात्व श्रादि द्रव्य प्रत्ययो का 
प्रस्तित्व पाया जाता है फिर भी वीतराग चारित्र की भावना के बल से उसके रागादिरूप भाव प्रत्यय 
नही होते । उसके बाद 'रागो दोसो' इत्यादि चार गाथाये है जिनमे मुल्यता से यह बतलाया है कि 
नवीन द्रव्य कर्म के भ्राने मे (प्रात्ञव) कारण भूत जो द्रव्य प्रत्यय हैं उनके भी कारण जीवगत 


फुयड़ प्रकररा आरत्मख्याति टीकाकार की श्रपेक्षा से लिया गया है । इस झारतव तत्व की १७ गाधायें श्री जय- 
सेनाचाय कृत तात्पयेवृत्ति के सबर प्रकरण मे मुद्रित है भ्रौर सबर प्रच॒रण की १४ गाथायें भाज़व तत्व मे मुद्रित हैं । 








शासलवयाधिकार [ १४७ 


रागादि भाव प्रत्यथ हैं। इस प्रकार सब मिल कर पात्र स्थलों की १७ गाधाप्रो से श्रानेवाला भ्राख़व 
धधिकार की समुदाय पातनिका हुई | 


प्रागे द्रव्य झौर भाव झासुव का स्वरूप कहते हैं'-- 


मिच्छसं अविरमर्ण कधषाय जोगा य सण्णसण्णादु। 
बहुविहभेदा जोवे तस्सेव अणण्णपरिणामा ॥१७२॥ 


णाणावरणादीयस्स ते दु कम्मस्स कारणं होंति। 
तेसिपि होदि जीवों य रागदोसादिभावकरों ॥१७३॥ 


सिथ्यात्वसविरसरं कथाययोगो ल॒संज्ञासंत्ास्तु । 
बहुविधभेदा जीवे तस्येबानन्यपरिणासाः ॥ १७२ ॥। 


ज्ञानावरणाद्यस्य ते तु कर्मणः कारखं भवंति। 
तेषामपि भवति जीवः थ रागट्रेघादिभावकरः: ॥ १७३ ॥ 


शर्य---मिथ्यात्व, भ्रविरति, कषाय श्रौर योग ये चार बध के कारणरूप झासत्रव है। जो कि चेतना के भशौर 
जड़ पुदूगल के विकार रूप से दो दो प्रकार के हैं। उनमे से चेतन के विकार हैं वे जीव मे बहुत भेद लिए हुए हैं। 
वे उस जीव के ही प्रभेद रूप परिणाम हैं । श्रौर जो मिथ्यात्व आदि पुद्गल के विकार है वे शानावरणादि रूप कर्मों के 
बधघ के कारण हैं। श्रौर उन मिध्यात्व भ्रादि मावों को भी रागढ व श्रादि भावों का करने वाला जीव कारण होता है । 


तात्पयंवृत्ति --मिच्छत्त म्रविरमणश कसायजोगा य सम्रणसण्णा दु सण्णसण्णा इत्यत्र प्राकृतलक्षणवलात्‌ 
ग्रकारलोपो द्रष्टन्य । मिथ्यात्वाविरतिप्रमादकषाययोगा , कथभूता , मावप्रत्ययद्रव्यप्रत्ययरूपेण सज्ञाउसज्लाश्ेतनाचेतना 
ग्रथवा सका , श्राहारमयमंथुनपरिग्रहरूपा । प्रसज्ञा , ईपत्सज्ञा, इहलोकाकाक्षापरलोकाकाक्षाकुधर्माकाक्षारूपास्तिश्न 
कथभूता , एते बहुविह भेदा जोबे । उत्तरप्रत्ययभेदेन बहुधा विविधा , क्व ? जीवे भ्रधिकरणभूते । प्रुनरपि कथभूता 
तस्सेव झ्रणण्णपरिणामा प्रनन्यपरिणामा , प्रभिश्नपरिणामा , तस्येव जीवस्याशुद्धनिश्चयनयेनेति । 


णाणावरणादोयस्स ते दु कमस्स कारस होंति ते च पूर्वोक्तद्रव्यप्रत्यया , उदयागता सत , निश्चयचारित्रा- 
विनाभूतवीत रागसम्पक्स्थामाबे सति शुद्धात्मस्वरूपच्युतानां जीवानां ज्ञानावरणाच्ष्टविधस्प द्रव्यकर्मास्नवस्थ कारण भूता 
मवति । लेसिपि होदि ओबो रागदोसादिभावकरों तेषा च॒ द्रव्यप्रयययाना जीव कारण भवति | कथभूत ? 
रागढ षादिमावकर रागढ षादिमावपरिणत । श्रयमत्रमावार्थ -द्रव्यप्रत्ययोदये सति शुद्धा्मस्वरूपमावना त्यक्त्वा यदा 
रागादिभावेन परिशणमति तदा बधो मवति नँवोदयमात्र ण, यदि उदयमात्रण बधोमवति ? तदा सर्वदा ससार एव । 
कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ ससारिणां सर्वदंव कर्मोदयस्य विद्यमानत्वात्‌ । तहि कर्मोदय बधकाररणा न भवति ? इति चेतु तन्न 
निविकल्पस माधिश्रष्टाना मोहसहितकर्मोदियो ध्यवहारेण निमिसल भवति । निश्चयेन पुन भप्रशुद्धोपादानका रण स्वकीय-« 
रागाद्यन्ानमाव एव मवति । 


अथ वीतरागस्वसवेदनज्ञानिनों जीवस्य रागढ्व पमोहरूपमाव!सुबाणामभाव दर्शयति - 


श्ड्ट ] समयसार 


टीका.-- (मिच्छुत्त भ्रविरमण कसाय जोगाय सण्णसण्णादू (यहा सण्णसण्णा' इसमे प्राकृंत 
व्याकरण के श्रनुसार ब्रकार का लोप हो गया है। मिथ्यात्व भ्रविरति कषाय और योगरूप बध के कारर 
वे भाव और द्रव्य के भेद से दो प्रकार के होते है । उनमे से भाव प्रत्यय चेतन स्वरूप व द्रव्य प्रत्यय जड 
स्वरूप हैं । भ्रथवा प्राहार, भय, मैथुन और परिय्रह ये चार सज्ञाय है और इस लोक की आाकाक्षा, पर 
लोक की गआराकाक्षा तथा कुषधर्म की प्राकाक्षा रूप तीन असज्ञाये है भर्थात्‌ ईषत सज्ञाये हैं।ये कसी है कि 
(बहुविह भेदा जीवे) श्राधारभूत जीवमे वे सज्ञाये उत्तर भेद से श्रनेक प्रकार की होती है। ( तस्सेव 
श्रणण्णपरिग्गामो) जो कि भ्रशुद्ध निश्वयनय की श्रपेक्षा से उस जीव के परिणाम स्वरूप उससे श्रभिन्न होते 
है। (गाणावरणादीयस्स ते दु कम्मस्स कारण होति) उदय में श्राए हुए जो पूर्वोक्त मिथ्यात्वादि द्रव्य 
प्रत्यय हैं वे निश्चय चारित्र के साथ मे अ्विनाभाव रखने वाले श्रर्थात्‌ उसके बिना नहीं होने वाले 
वोतराग सम्यग्दर्शन के ्रभाव मे शुद्धात्मीक स्वरूप से च्युत होने वाले जीवों के ज्ञानावरण आदि प्राठ 
प्रकार द्रव्य कर्माखव के कारण होते हैं। (तेसिपि होदि जीवो रागदोसादिभावकरो) और इन द्रव्य प्रत्ययो 
का भी कारगणा राग ढ्वं षादि भावो का करने वाला (तद्रूप परिणत रहने वाला) ससारी जीव होता है। 
भावार्थ यह है कि (पूर्व मे बाघे हुए) द्रव्य कर्मों का उदय होने पर जब यह जीव अपने शुद्ध आत्मस्वरूप 
की भावना को छोडकर रागादिरूप मे परिणमन करता है तब इसके नवीन द्रव्य कर्मों का बध होता है । 
किन्तु केवल द्रव्य प्रत्ययो के उदयमात्र से बध नही होता । क्योकि यदि उदयमात्र से ही बध होने लगे 
तो समार बना ही रहेगा--कभी उसका श्रन्त नही हो सकता क्योकि ससारी जीवो के कर्मों का उदय 
सदा ही बना रहता है । इस पर शिष्य शका करता है कि कर्मोद्य तो बध का कारण नही ठहरा ? 
प्राचार्य समाधान करते है कि यह बात नही है क्योकि निविकल्प समाधि से भ्रष्ट होने वाले जीवों के 
कर्म का उदय मोह सहित ही होता है जो कि व्यवहार से कर्म बध का निमित्त होता है, किन्तु निश्वयनय 
से तो भ्रशुद्ध उपादान है कारण जिसका ऐसा जीव का श्रपना रागादि अज्ञान भाव ही कर्म बध का 
कारण है ॥। १७२-१७३ | 


विशेषार्थ -साराश यह है कि कर्मोदय के बिना नवीन बच नही होता किन्तु कर्मोदिय के साथ 
साथ जो जीव के रागादि रूप विकार भाव हांते है तब ही नवीन बध होता है। बध के कारण मूल मे 
जीव के रागद्ट षादि विकार भाव ही हैं। जहा वे रागद्व घादि विकार भाव नष्ट हुए वहा बीतरागी सम्य- 
र्ृष्टि जीव के बध नही होता केवल योगजन्य आ्रासुवभाव होता है । 


श्रब भ्रागे बतलाते है कि वोतराग स्वसवेदन ज्ञान के धारक जीव के रागद्वष मोहरूप भावाख्रवों का प्रभाव 
है -- 
णत्थि दु आसवबंधो सम्मादिट्विस्स आसव्णिरोहो । 
संते पुष्वणिबद्धे जाणदि सो ते अबंधंतो ।।१७४॥ 


नास्ति त्वा्रवबंध सम्यग्हष्टेराखवनिरोध. । 
संति पूर्वनिबद्धानि जानाति स तान्यबध्नन्‌ ॥१७४७ 


प्रपं -- सम्यग्हह्टि जीव के भ्रास्व मूलक नवीन कर्मोका बध नहीं हाता किन्तु उसके भ्ास्नवका निरोध ही 


होता है श्रौर पूवमे बाधे हुये सस्ता मे विद्यमान कर्मों को जानता हो है परन्तु नवीन कर्म बध नहीं करता है ॥।( ७४।॥॥ 


शाखबाधिकार [ १४६ 


लात्पयंबुलि:--शास्थि इत्यादि पदखडनारूपेशा व्याख्यान क्रियते शात्यि वु श्रासब्बंधो सम्साविद्टिस्स 
ध्रासबस्थिरोहो त समवत , त विद्येते । कौ ? तो प्रालबबंधों | गांधाया पुन समाहारहन्दसमासापेक्षया द्विवचनमप्येन 
कवचन कृत । कस्याखवबधो न सस्‍त ? सम्यरदष्टेजीवस्य | तहि किमस्ति ? आख्रवनिरोधलक्षणसवरोशस्ति सोस 
सम्यग्हृष्टि संते सति विद्यमानानि ते तानि पुव्यणिवद्धे पूर्वनिवद्धानि ज्ञानावरणशादि कर्माणि | प्रथवा भत्यमापेक्षया 
पूर्व निबद्धान्‌ भिथ्यात्वादिप्रत्ययाव जाणवि जानाति वस्तुस्वरूपेण जानाति कि कुर्यमनू सन्‌ ? झबधतो विशिष्ठमेद- 
शानबला न्वतराण्यभिनवान्यवध्तत्‌-अनुपाज बचू, इति | अयमत्र भावार्थ । सरागयीतराग्रभेदेन द्विधा सम्यस्हृष्ठि- 
भंवति तत्र योइ्सो सरागसस्यरहष्टि । 


सोलसपणवीसणम दसचउछक्केक्क बधवो छिप्णा 
दुगतीसचदुरपुव्वे पणसोलसजोगिणी इक्को 


इत्यादि बधत्रिमगकथितबधविच्छेदक्रमेण मिथ्यादृष्टपेक्षया त्रिचत्वारिशत्प्रकृतनामबधक । सत्ताधिकसप्तति- 
प्रकृतीना मल्पस्थित्यनुमा गरूपाणां बधकोडपि सन्‌ संसारस्थितिच्छेदको भवति। तेत कारटीनाबधक इति तथवाविरति- 
सम्यस्हष्टेगू णस्थानादुपरि यथासभव सरागसम्यक्त्वपर्यत, अधस्तनग्रुणस्थानापेक्षया त।रतस्येनाबधक । उपरिमगुणस्था- 
नापेक्षया पुन्ंधक । ततश्र बीतरागसम्यक्त्वे जाते साक्षादबधकों भवति, इति मत्वा वय सम्यग्हृष्टय सर्वथा बधों 
नास्तीति न वक्‍तव्य । इति झाज्रवविपक्षद्वारेण सवरस्य सक्षेपसूचनतथ्याख्यानमुख्यत्वेत गाथात्रय गत ॥ 


प्रथ रागद षमोहरूपमावानामासत्रवत्व निश्चिनोति--- 


टीका--खात्थि ग्रादि पदोका पृथक्‌ पृथक श्रर्थ बतलाते हैं कि (रात्यि दु प्रासव बधो सम्मादि- 
ट्विस्स आसव णिरोहो) यहा गाथा मे आख्रव और बध इन दोनो को समाहार द्वन्द्द समास रूप से लिया 
है, श्रत द्विवचन के स्थान पर एक बचन है। कर्मों का आखत्रव और बघ सम्यर्यद्ृष्टि जीव के नही होता 
उसके तो आ्राख्व का निरोष ही है लक्षण जिसका ऐसा सबर ही होता है। (सो) वह सम्यर्हृष्टि जीव 
(सते ते पुव्वशिबद्धे) सत्ता मे विद्यमान पूर्व निबद्ध ज्ञानावरणशदि कर्म उनको भ्रथवा प्रत्ययों की भ्रपेक्षा 
से कहे तो पूर्व निबद्ध मिथ्यात्वादि प्रत्ययो को (जारादि) जैसा उनका स्वरूप है वैसा ही जानता रहता 
है। क्या करता हुआ जानता है कि ? (भ्रबधतो) विशिष्ट (समाधि स्वरूप) भेदज्ञान के बल से वह 
नवीन कर्मों को नही बाघता हुश्रा जानता है । भावार्थ यह है कि सम्यर्हृष्टि जीव सराग और वीतराग 
के भेद से दो प्रकार का है। उसमे से बीतराग सम्यग्हष्टि जीव तो नवीन कर्म बध को स्वथा नही 
करता जिसको कि लक्ष्य मे लेकर यहा कथन किया गया है किन्तु सराग सम्यग्हष्टि जीव अपने अपने 
गुणस्थान के क्रम से बध व्युच्छित्ती करने बाला होता है जैसा कि “सोलसपणवीसणभ दसचउछुकक्‍्केक 
बधवोछिन्ना । दुगतीसचदुरपुष्वेषणसोलसजोगिणो इक्को ।” इत्यादि बध त्रिभगीमे बताये हुये बंध 
विषच्छेद के क्रम से विचार कर देखे तो चतुर्थ गुणस्थानवर्ती श्रत्नत सम्यग्हष्टि जीव मिथ्यात्व ग्रादि 
गुणास्थानों में विछिन्न हुई ४३ प्रकृतियों का बध करने वाला नहीं होता किन्तु ७७ प्रकृतियों का श्रल्प 
स्थिती भ्रनुभाग के रूपमे बंधक भी होता है किन्तु वह ससार की स्थिती का छेदक होता है (परीत ससारी 
बन कर रहता है) इस काररणा से वह अबधक (ईषत्‌ बधकार) होता है । इस प्रकार अविरत चतुर्थगुश- 
स्थान के ऊपर के गुरणास्थानो में भी जहा तक सराग सम्यग्दर्शन रहता है वहा तक जहा जेसा सभव है 
वहा तारतम्यरूप से नीचले गुणस्थानो की भ्रपेक्षा से श्रबधक होता जाता है। किन्तु उपरिम गुणस्थानों 
की अपेक्षा मे देखने पर बह बधक भी है। हा, जहा सराग सम्यकक्‍त्व के श्रागे वीतराग सम्यक्‍त्व होता है 
वह साक्षात्‌ स्पध्ट रूप से अबधक होता है। इससे यह निष्कर्ष निकला कि हम भी सम्यग्दृष्टि हैं और 
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सम्यग्हष्टि के बध नही होता इसलिये हमे भी बंध नही होता ऐसा नहीं समभना चाहिये । (क्योकि यहा 
पर जितना भी कथन है वह वीतराग सम्यरदृष्टि को लक्ष्य मे लेकर किया गया है जैसा कि छमचाये से 
स्थान स्थान पर वरान किया है) ॥१७४।। 

इस प्रकार झाख्रव का विपक्षी जो सबर उसकी सक्षेप से सूचना के व्याख्यान की मुख्यता से तीन 
गाथाय पूर्ण हुई । 

इससे आगे यह निर्णय करते है कि रागद्वेष और मांह ये ही आखव है | 


भावो रागादिजुदो जीवेण कदो दु बंधगो होदि । 

रागादिविप्पमुक्को अबंधगों जाणगो णवरि ॥१७४५॥। 
भावों रागादियुतः जीवेन कृतस्तु बधकों भवति । 
रागादिविप्रमुक्तो5बंधको ज्ञायको नवरिं ॥१७५॥। 


श्र्थ --जीव से क्या हुग्ना रागादियुक्त भ्रजानमाव ही नवीन कम के बन्ध हाने में कारण होता है। किन्तु 
रागादि से रहित आत्मा का भात्र नूतन बन्च का कारण नहीं होता । वह तो केवल मात्र जानने वाला ही 
हाता है ॥ १७५ ।। 

तात्पयंवृत्ति --भावो रागाविज्ुदों जोवेशा कदो दु बधगों होदि यथा भ्रयस्कातोपल सपर्कजो भाव 
परिणनिविशेष , कालायससूर्चि प्र र्यति । तथा जीवेत कृतो रागा्यज्ञानजों भाव परिणतिविशेष कर्ता, शुद्धस्वभावेन 
सानदमव्ययमना दिमनतर्शक्तिमुद्योतिन निरुपलेपगुणमपि जीव शुद्धस्वभावात्प्रच्युत कृत्वा कर्मंबध कतु प्र रयति 
रागादिविप्पमुकक्‍्को प्रबधगों जाणगो राबरि यथा चायस्कातोपल सपर्करहितों भाव परिणनिविशेष कालायस 
सूचि न प्र रयति तथा रागादिज्ञानविप्रमुक्तो मावस्त्ववधक सन्‌ नवरि कितु जीव कमबध कतु न प्र रयति। तहिंकि 
कराति ? पूर्वोक्तशुद्धस्वभावेनेव स्थापयति । ततो ज्ञायते निरूपरागचेतन्यचिज्चमत्कारमात्रपरमात्मपदार्थाड्िब्ला राग- 
हे पमाहा एवं बथका रणसामिति । 

अथ रागादिर द्वितशुद्धभावस्थ समव दशयति-- 


टोका -- (भावों रागादिजुदों जीवेण कदो दु बन्धगो होदि) जैसे कि चुम्बक पाषाए के ससगं से 
उत्पन्न हुआ परिण्णाम विशेष वह लोहे की सूची को हिलाने डुलाने वाला होता है, बैसे ही जीव के द्वारा 
किया हुआ रागादिरूप श्रज्ञान भाव ही--जीव का वह परिणाम विशेष ही--जो यह जीव भ्रपने सहज 
शुद्ध भाव के द्वारा सदानन्दमय, कभी भी नष्ट नही होने वाला, सदा से बना रहने वाला, प्रनन्त शक्ति 
का धारक एवं किसी भी प्रकार के दु ससर्ग से रहित स्वय उद्योतमान होने वाला है उस जीव को उसके 
उस शुद्ध रूप से चिगाकर कर्मबन्ध करने के लिए प्र रित करता है । (रागादि विप्पमुक्कों श्रवधगों जाणगों 
णर्वार) किन्तु जिस प्रकार चुम्बक पत्थर के ससगे से रहित भाव लोहे की सुई को नही हिलाता है 
उसी प्रकार रागादि से रहित जो भाव है वह अ्रबन्ध होता है वह इस जीव को कर्मबन्ध करने के लिए 
प्रंरित नही करता, बह तो इसे पूर्वोक्ति शुद्ध स्वभाव मे ही स्थित कर रखता है (प्र्थात्‌ ज्ञाता दृष्टा रखता 
है) । इम कथन से यह जाना जाता है कि किसी भी प्रकार के ससर्ग से रहित चिल्चमत्कार मात्र जो 
परमात्म पदार्थ है उससे भिन्न स्वरूप जो रागढ् ष मोह रूप भाव वे बन्ध के कारण हैं ॥१७५।। 

विशेषार्थ --रागढ्व प मोह इन तीनो मे से किसी से भी युक्त जीव का भाव बन्ध का कारण होता 
है। किन्तु उपयू क्त तीनो विभावो से रहित प्रात्मा का शुद्ध शानमय भाव कभी बन्ध करने वाला नही 
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होता । हा, राग भाव से जो बन्ध होता है बह मन्‍्द होता है, हं पभाव (भ्रदेखसकापन) से तीत्र बन्ध 
होता है किन्तु मोह भाव (सिथ्यात्व) से प्रत्यन्त तीत्र बन्ध होता है। किस्तु निर्यन्‍्ध दशा तो इन तीनो 
से रहित शुद्ध भाव होने पर ही होती है । 


यह रायादि से रहित शुद्ध माव कंसे होता है यह झागे बतलाते हैं -- 


पक्के फलम्मि पड़िदे जह ण फल॑ बज्झ्दे पुणो विटे । 
जीवस्स कम्मभावे पड़िदे ण पुणोदयमुवेहि ॥१७६॥ 
पक्‍ये फले पतिते यथा न फल बध्यते पुनवृ ते । 
जोवस्य कर्म भावे पतिते न पुनरुदयमुपेति ॥१७६॥ 


श्र्थ --जैसे वृक्ष या बेल का फल पककर गिर जाने पर वह फिर गुच्छ या बेल से संबंध को प्राप्त नहीं होता, 
उसी प्रकार ज्ञानी जीव मे होने बाला कर्म माव पककर भड जाने पर फिर उदय को प्राप्त नही होता है ॥१७६।॥ 

तात्पयंबुलि'--पक्के फलम्मि पड़िदे जह ण॒ फल बज्भदे पुणों जिटे यथा पक्ये फले पतिते सति पुनरपि 
तदेव फल वृ त्त न बध्यते । जीवस्स कम्मभावे पड़िदे रा पु्ो दयमुवेहि तथा तर्वशानिनों जीवस्य सातासातोदय- 
जनितसुखदु खरूपकर्म मावे, कर्मफ्याये पतिते गलिते निर्जीणें सति रागठ्व षमोहामावात्‌ पुनरपि सत्कर्म बंध नायाति | 
नेबोदय ख। ततो रागाद्यमावात्‌, शुद्धभाव समवति । तत एवं च्र॒ सम्यरहष्टेजीविस्थ निविकारस्थसविसतिबलेन सवर- 
पूबिका निजरा मबतीत्यर्थ । 


अ्रथ ज्ञानिनों नवतरबद्रव्यासवाभाव दर्शेयति-- 


टीका - (पक्के फलम्मि पडिदे जह ण॑ फल वज्भदे पुरयों बिंटे) जैसे पक्‍के फल के गिर जाने पर 
फिर वह टहनी मे वापिस नहीं लगता। (जीवस्स कम्मभावे पडिदे ण पुणोदयमुवेहि) उसी प्रकार 
तत्वश्ञानी जीव के साता वेदनीय व प्नसाता वेदनीय के उदय जनित सुख दूख रूप कर्मो की श्रवस्था 
फल देकर भडजाने पर फिर वह कमं बंध को प्राप्त नही होता और न फिर उदय मे हो भ्राता है । 
क्योकि ज्ञानी जोब के रागद्व ष और मोहभाव नही होता है इसलिए रागादि भावों के नहीं होने से 
उसके शुद्धभाव हो जाता है भ्रत उस सम्यरद॒ष्टि जीव के विकार रहित स्वसवेदन ज्ञान के बल से 
सवर पूर्वक निर्जरा ही होती है ऐसा समभना चाहिए। 

विशेषार्थ --रागी जीव के जो कर्म उदय होता है वह भोगभूमिया के समान भ्राप जाते समय 
बह श्रपनी सन्तान को उत्पन्न कर जाता है, किन्तु राग रहित विरागी जीव का कर्म नपु सक के समान 
झपना खेल दिखाकर नि सन्‍्तान नष्ट हो जाता है। 

प्रागे शानी (विरागी जीव के नवीन द्रव्यास॒व भी नहीं होता है ऐसा दिखलाते है- 


पुढवीपिडससाणा पुव्वणिबद्धा दु पच्चया तस्स । 

कम्मसरीरेण दु ते बद्धा सब्बेवि णाणिस्स ॥१७७॥ 
पृथ्वीपिड्समाना: पूर्वनिबद्ध स्तु प्रत्ययास्तस्य । 
फर्मशरीरेश तु ते बढ़: सर्वेषि ज्ञानिन: ॥१७७॥ 
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प्र --उस पूर्वोक्त विरागी जीव के पहले भ्ज्ञान अवस्थामे बे हुए सबही कर्म पृथ्वी पिड़ के समान होते 
हैं जो कि उसके कार्माशशरीर के साथ बघे हुए होते हैं ।। १७७॥।। 


तात्पयंबृत्ति --पुढ़वीपिडसमाणा प्रुव्वणिवद्धा दु पच्चया तस्स प्रृथ्वीपिडसमाना , प्रकिचित्करा भवति 
के ते? पुवनिबद्धा मिथ्यात्वादिद्रव्यप्रत्यया कस्यरैतस्थ वीतरागसम्यग्हप्टेजीवस्य | यतो रागाद्यजनकत्वादकिचित्करास्तत 
कारणातु, नवतरद्वव्यकमंबधो न मबति । तहि पृथ्वी पिडसमाना सत केन रूपेण तिष्ठति ? कम्मसरीरेण दु ते वद्धा 
सब्येषि रणारिषस्स कामरणशरीरखूपेशेव ते सर्वे बद्धास्तिप ति, न च रागादिभावपरिणतजीवरूपेण । कस्य ? निर्मला« 
त्मानुभूतिलक्षणभेदविज्ञानिनो जीवस्येति । किच यद्यपि द्रव्यप्रत्यया कार्माशशरीरखरूपेण मुप्टिबद्धविषवत्तिष्ठ ति तथापि 
उदयामावे सुखदु व विक्ृतिरूपा बाघा न कुर्बति । तेन कारणेन ज्ञानिनो जीवस्थ, नवतर#र्मासुवामाव इति भावार्थ । 
एवं रागढ षमोहरूपास्रवाणा विशेषद्विवरणरूपेण स्वतव्गाथात्रय गत । 


प्रथ क्थ ज्ञानी निराख्रव ? इति प्रच्छति । 


टीका -- (पुढवीपिडसमाणा पुव्वशिबद्धा दु पच्चया तस्स) उस वीतराग सम्यग्दष्टि जीव के पूर्व- 
कालमे निबद्ध मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्यय रागादिभावों के जनक न होने से पृथ्वी पिड के समान अ्रकार्यकारी 
होते है क्योकि वे उसके नवीन द्रव्य कर्म का बध नहीं करते। श्रव जबकि वे नवीन द्रव्य कर्म का बध 
नही करते तो पृथ्वीपिड के समान कैसे रहते है ? (कम्मसरीरेण दु ते बद्धा सब्वेबि णारिगस्स ) निर्मल 
आत्मानुभूति (शुद्धात्मा के साथ तन्मयता) हो है लक्षण जिसका ऐसा भेदज्ञान जिसके है उस ज्ञानीके 
सब ही कर्म कार्माण शरीर रूप से ही रहते है। रागढ् पादि भावो मे जीव को परिणमन नही कराते हैं । 
यद्यपि उस ज्ञानी जोब के द्रव्य प्रत्यय मुट्ठी मे रखे हुए विष समान कार्माण शरीर से सग्बद्ध रहते है तो 
भी उदय का श्रभाव होने से फलदान शक्ति के नहीं होने पर वे सब उसको सुख या दुखरूपी विकारमई 
बाधा को नही कर पाते है । इसी कारण से ज्ञानी जीव के नवीन कर्मों का झाखव नही होता ॥१७७॥ 

श्रागे कहते है कि ज्ञानी जीव ग्रामुव रहित किस प्रकार होता है -- 


चहुविह अणेयभेयं बंधते णाणदंसणगुर्णेह । 
समये समये जह्या तेण अबंधुत्ति णाणी दु ॥१७८॥ 


चतुविधा भ्रनेकमेद बध्नति ज्ञानदर्शनगुणास्यां । 
समये समये यस्मात्‌ तेनाबंध इति ज्ञानी तु ॥।१९७८॥ 


प्र्थ --मिथ्यात्व, भ्रविरति, कषाय श्रौर योग रूप चार कर्म बध के कारण हैं वे ग्रात्मा के शान भौर दर्शन 
बुरा के द्वारा समग्र समय पर अनेक प्रकार के नवीन कर्मों को बाघते रहते हैं इसलिए ज्ञानी वो स्वय भ्रबधक हो 
है ।। १७८ |। 


तात्पयंबृत्ति --चहुविह प्रणेयमेयं बचते णाणदसणगुर्णेहि चहुविह इति बहुवचने प्राकृतलक्षणबलेन 
ज्म्वत्त | चतुविधा मूनप्रत्यया कर्तार । ज्ञानावरणादिभेदमिन्नमनेकविध कर्म कुबंति । काम्या कृत्वा ? ज्ञानदर्शन- 
गुणास्था । दर्शनज्ञानगुणी कथ बधकारणभूतौ मवत , इति चैतू--अयमत्र भाव , द्रव्पप्रत्यया उदयमागता सतत जीवस्य 
जञानदर्शनगुणाहय रागाधज्ञानभावेन परिणमयति, तदा रागाध्ज्ञानमावपरिशत ज्ञानदर्शनग्रुणद्रय बधकारण 
भवति । वस्तुतस्तु रागाद्यज्ञानभावपरिणत ज्ञानदर्शनगुराद्रय, श्रशानमेव भण्यते ततू। 'प्रणाणदसरागुणेहि' इति 
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पाठांतर केचन पठति । शमए समए जहा तेण भ्रबंधुत्ति जाणी दु समये समये यस्मात्‌ प्रत्यया कर्तार,। शान« 
दर्शनगुण रागश्जज्ञानपरिणत कृत्वा नवतर कर्म कुवंति । तेन कारणेन भेदशानी बघकों न भवति। कि तु शञानदरशेन- 
रजकत्वेन प्रत्यया एवं बधका , इति ज्ञानिनो निरासूवत्व सिद्ध । 


अथ कथ शानगुभपरिणामों बधहेतुरिति पुनरपि पृल्छति-- 


टीका--(चहुविह प्रणेयभेय बधते णाणदसणगु्णेहि) यहा पर “चहुविह यह शब्द बहुवचन 
है फिर हृस्वान्त पाठ है क्योकि प्राकृत के व्याकरण के श्रनुसार ऐसा होता है। मिथ्यात्वादिरूप चार प्रकार 
के मूल प्रत्यय हैं, वे शानावरणादि के भेद से श्रनेक प्रकार के ज्ञान और दर्शन गुरा के द्वारा बंध को करने 
वाले है। यहा यदि कोई शका करें कि ज्ञान ग्रुण भ्रौर दर्शन ग्रुण तो भ्रात्मा के गुण हैं भ्रत वे बन्ध के 
कारण कैसे हो सकते है ” उसका समाधान करते हैं कि उदय मे श्ाये हुए मिथ्यात्वदि द्रव्य प्रत्यय श्रात्मा 
के ज्ञान श्रौर दर्शन गुण को रागादिमय ग्रज्ञानभाव के रूप मे परिणमा देते हैं। उस समय वह प्रज्ञानभाव 
मे परिणत हुआ ज्ञान और दर्शन बध का कारण होता है। वास्तव में वह रागादिरूप भ्रज्ञानभाव में 
परिणत हुआ ज्ञान और दर्शन भ्रज्ञान ही कहलाता है। इसलिए कुछ लोग 'अण्शाणदसण गुर्णाह ऐसा 
पाठान्तर करके पढते हैं। (समये समये जम्हा तेरा भ्रबधुत्ति णाणी दु) जबकि ज्ञान झ्ौर दर्शन गुण को 
रागादिमय श्रज्ञान मे परिशत करके मिथ्यात्वादि प्रत्यय ही नुतन कर्म बन्ध करते हैं। इसलिए भेद 
ज्ञानी जीव बन्धक नही होता किन्तु ज्ञान श्रौर दर्शन को रजक (रागरूपकारक) होने से उपयु क्त प्रत्यय 
ही बधक होते हैं । इस प्रकार से ज्ञानी जीव का निरासूवत्व सिद्ध हो जाता है ॥१७८॥। 


प्रव ज्ञानगुण का परिशामन भी बन्धका कारण कैसे होता है सो बताते हैं- 


जह्या दु जहण्णादो णाणगुणादो पुणोवि परिणमदि । 
अण्णतं णाणगुणो तेण दु सो बंधगों भणिदों ॥१७६॥ 


यस्मात्तु जधन्यात्‌ ज्ञानगुणात्‌, पुनरपि परिणमते । 
प्रन्यत्वं शानगुराः तेन तु स बंधको भणितः ॥१७६॥ 


प्रथ--प्रात्मा का ज्ञान गुणा जब तक जधन्य प्रवस्था में रहता है श्र्थाव्‌ स्पष्टलया यथाब्यात दशा को प्राप्त 
नही होता तब तक अन्‍्तमु हुत के पश्चात्‌ अन्यपने को (निविकल्पता खे सविकल्पता को ) प्राप्त होका रहता है, इसलिए 
उस समय मे वह सवीन बन्ध करने बाला भी होता है ॥१७६॥। 


तात्पर्यवत्ति--जह्या ढु जहण्णादो शाणगुरतादो पुणोवि परिस्ममत्ति प्रण्णत्त रारागुणों- यस्माद्‌ 
यथाख्यातचा रित्रात्यू्व जचन्यों हीव सकषायो शानगुणो मवति। तस्मातृ-जघन्यत्वादे ज्ञानगुणात्‌ सकाशावृ, श्र त- 
मु हर्तानतर निविकल्पसमाधी स्थातु न शक्‍्नोति जीव । तत कारणातू, अन्यत्व सविकल्पकपर्यायातर परिणमति सके ? 
कर्ता ज्ञानगुश । तेज वु सो बधगो भणिदों तेन सविकल्पेन कषायमावेन स शञानगुणो बधकों मणितः । भ्रथवा द्वितीय 
व्याख्यान । जधन्यात्‌ कोई्ण अधन्यात्‌, मिथ्याहष्टिज्ञानगुणाद्‌ काललब्धिवशेन सम्यक्त्वे प्राप्ते सति ज्ञानगुण कर्ता 
मिथ्यापर्याय त्यक्त्वा भ्रन्यस्व सम्यस्जानित्व परिणमति । तैण दु सो बधगों भणिदो तेन कारणेन स ज्ञानगुणो 
ज्ञानगुशापरिणतजीयो वा प्रवधकी भणित इत्यभिप्राय । 
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प्रथ्॒ यथाद्यातचारित्राधस्तादतमु हर्तानतर निबिक्ल्पसमाधौ स्थातु' न शक्यत इति भणित पूर्व । एवं सति कथ 
ज्ञान निरासुव इति चेत्‌ -- 


टीका - (जह्या दु जहण्णादों णाणगुणादों पुणोवि परिणमदि भ्रण्णत्त णाणगुणो) क्योकि स्पष्टतया 
यथाख्यात चारित्र से पूर्व अवस्था का ज्ञान जघन्य श्रर्थात्‌ हीन दशावाला कषाय सहित वृत्तिवाला 
होता है इसलिए ज्ञानगुण की जघन्यता के कारण से यह जीव श्रन्तमु हुत के पीछे निविकल्प समाधि में 
ठहर नही सकता है, इसलिए वह इस जीवका ज्ञानगुण भ्रन्यरूपता को सविकल्प रूप पर्यायान्तर को स्वी- 
कार करता है (तेण दु सो बधगो भणिदो) उस विकल्प सहित कषाय भाव के का रण वह गुण नूतन बन्ध 
करने वाला होता है। श्रथवा इस गाथा का इस प्रकार भी श्रर्थ लिया जा सकता है कि जघन्य से श्रर्थात्‌ 
मिथ्याहृष्टि के ज्ञान गुण से काललब्धि के द्वारा सम्यवत्व प्राप्त होने पर वह ज्ञान मिथ्यापने को त्यागकर 
प्रन्यपने को भ्र्थात्‌ सम्यग्झ्ञानपने को प्राप्त कर लेता है (तेण दु सोध्बधगों भणिदो) इसलिए बह ज्ञान 
ग्रुग श्रथवा ज्ञानगुण के स्वरूप मे परिणत जीव भ्रबन्धक कहा जाता है ॥१७६॥ 

विशेषार्थ --ज्ञान शब्द का भ्रथं दो प्रकार से किया जा सकता है । एक तो यथावस्थित प्रर्थ 
जानातीति ज्ञान, दूसरा प्रात्मान जानाति श्रनुभवतीति ज्ञान । दूसरे प्र्थ के श्नुसार तो समाधिकाल 
में ज्ञान जब तक प्रनुभव करता रहता है तब तक वह ज्ञान कहा जा सकता है। ध्यान समाधि से 
जहा च्युत हुआ कि वह श्रज्ञान कोटि में भ्रा जाता है और बध भी करने लग जाता है 
जैसा कि पहले वाले तात्पयवृत्ति के व्याख्यान से स्पष्ट होता है भ्रौर जिसका प्र्म्थन श्रमृतचन्द्राचार्य की 
प्रात्मख्याति टीका से होता है । किन्तु पहले वाले श्रर्थ के अ्रनुसार चतुर्थ गुगस्थानवर्ती जीव का 
ज्ञान भी इस ज्ञान शब्द से लिया जा सकता है क्योकि वह भी जीवादि नव पदार्थों का यथार्थ ज्ञान रखता 
है। किन्तु इस श्र्थ के श्रनुसार गाथा का जो प्रर्थ यहाँ लिया गया है वह कुछ थोडा खेच कर लिया 
हुआ सा प्रतीत होता है जिसका समर्थन प्रमृतचन्द्र स्वामी की आत्मख्याति टीका से भी नही होता है । 
तथा स्वय श्री जयसेनाचार्य ने भी स्थान स्थान पर यही लिख बताया है कि इस ग्रन्थ मे जो वर्णन है 
वह ग्रहस्थ सम्यग्दृष्टि को लेकर नहीं क्रिन्तु वीतराग (त्यागी) सम्यम्हृष्टि को लेकर किया है। 


जब कि यवार्यात चारित्र हाने सं पहले यदि ज्ञानी के बन्ध हांता ही रहता है ऐसी दशा में ज्ञानी श्रामव 
रहित कंसे होता है, सो बताते हैं -.. ह 
दंसणणाणचरित्तं, ज परिणमदे जहण्णभावेण । 
णाणी तेण दु बज्ञदि पुग्गलकस्मेण विविहेण ॥१८०॥ 


दर्शनज्ञानचारित्र यत्परिणमते जधन्यभावेन । 
ज्ञानी तेन तु बध्यते पुद्गलकमंरशा विविधेन ।। १८०॥ 
ध्र्ष --दर्शन, ज्ञाप, श्रौर चारित्र ये तीनो जब तक जघन्य प्रवस्था में रहते हैं (यथाख्यात श्रवस्था को 
नहीं प्रात होते) तब तक ज्ञानी जीव भी नाना प्रकार के पौद्गलिक कर्मों से बन्धता ही रहता है ॥।१८०॥। 


तात्पयंब॒त्ति.--दसणरणाणचरिस ज परिरामदे जहृण्णभावेण ज्ञानी ताबदीहापूर्वरागादिविकल्पकार णा- 
भावान्निरासूव एवं । कितु सो5पि यावत्काल परमसमाघेरनुष्ठानामावे सति शुद्धात्मस्वरूप द्रष्ट्र ज्ञातुमनुचरितु वा 
समथ तावत्काल तस्यापि सबधि यहणशन ज्ञान चारित्र तज्जघन्यमावैन सकपायभावेन, अनीहितवृत्या परिणमति। 
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जारो तेज बु बस्भवि पुमासकम्मेज विधिहेश तेत कारशेन सत्‌॒ भेद ज्ञानी स्वकीयगुरास्थानानुसारेश परपरया 
मुक्तिकारणभूतेन ती्थंकरनामकर्म्रकृत्यादिपुदूगलकूपेरण विविधपुण्यकमंणा बध्यत्ते । इति ज्ञात्वा व्यातिपृजालाभमोगा- 
काक्षारूपनिदानवधादिमावपरिणामपरिहारेण निविकत्पसमार्थी 'स्थित्वा ताबत्पर्यत शुद्धात्मरूप द्रष्टव्य शातब्यमनु- 
चरितव्य व यावततस्य शुद्धा्मस्वरूपस्य परिपूर्तों केवलज्ञानहरूपो भावों हश्टो ज्ञातोहनुचरितश्च मवतीति भावाथ । 
एवं ज्लातितों मावासूवस्वरूपनिषेधमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । 

श्रथ द्वव्यप्रत्ययेष विद्यमानेषु कथ ज्ञानी निरासब ? दति चेतू-- 


टोका -- (दसणणाशचरित्त ज परिणमदे जहण्णभावेण) ज्ञानी (विरागी) जीव इच्छापू्वक-- 
चलाकर किसी भी वस्तु के प्रति रागरादिरू्प विकल्प को (पअ्रमुक वस्तु मेरी है इत्यादि रूप विचार को) 
कभी नही करता, इसलिए ब्‌ द्धिपूवंक रागादि नही होने से कह निरासव ही होता है, किन्तु जब तक 
उस ज्ञानी जीव को भी परम समाधि का झनुष्ठान नहीं हो पाता तब तक बह भी शुद्धात्मा के स्वरूप 
को देखने मे, जानने मे भ्रोर वहा स्थिर रहने मे भ्रसमर्थ होता है, अत तब तक उसका दर्शन, ज्ञान भौर 
चारित्र भी जघन्य भाव को--पअबुद्धि पूर्वक कषायभाव को (शव्यक्त राग भाव को) लिए हुए होता है-- 
परिणमन करता हुआ्ना रहता है, (णाणी तेरा दु बज्कदि पुम्शलकम्मेश विविहेण) इस कारण से वह भेद 
ज्ञानी जीव भी परम्परा से मुक्ति भे कारण रूप होने वाले ऐसे त्तीर्थंकर नाम कर्मादिरूप पुदुगल प्रकृति- 
मय नाना प्रकार के पुण्यकम से श्रपने २ गुणास्थान के प्रनुसार बन्धता ही रहता है । ऐसा समभकर 
प्रत्येक मुमुक्ष को चाहिए कि वह किसी भी प्रकार को बडाई, पूजा, प्रतिष्ठा का लाभ तथा भोगो की 
श्राकाक्षारूप निदान बध आदि विभाव परिणामो को त्याग कर साथ २ निविकल्प समाधि में स्थित 
होकर तब तक शुद्धात्मा के स्वरूप को देखता, मानता रहे, जानता रहे एवं उसमे लगा रहे जहा तक 
शुद्धात्मा के परिपूर्ण केवलज्ञानरूप भाव का दर्शन ज्ञान और प्राचरण प्राप्त न करले भ्रर्थात्‌ स्वग्र 
केवलज्ञान रूप अवस्था को न पा लेवे । बस यही इस कथन का तात्पर्य है ॥१८०॥ 


विशेषार्थ --इसका स्पष्ट साराश यह है कि ज्ञानी बिरागी जीव तो यथाशकय आझ्रात्म समाधि में 
तललीन रहता है, श्रत चलाकर तो किसी भी वस्तु से राग द्वेष श्रोर मोह भाव नहीं करता है, प्रत 
बुद्धिपूर्वक की अपेक्षा तो वह निरासूब होता ही है । रही बात प्रबुद्धिपूवक होने वाले श्रव्यक्त रागादि 
भाव रूप श्रासृव की सो उसे मिटा डालने के लिए ही वह बार २ हढ़ता के साथ प्रात्मतल्लीनतारूप 
समाधि को प्राप्त करता है जिससे कि वह अन्त में केवलज्ञान को प्राप्त होकर पूर्ण निरासुव हो जाता 
है । बस इसीलिए वह निरासूव कहा जाता है । 
इस प्रकार ज्ञानी जीव के भावाखव के निषेध की मुख्यता से तीन गाथाये हुई । 
प्रब प्रश्न होता है कि ज्ञानी जीव द्रव्य प्रत्यय रूप बन्ध के कारण विद्यमान रहने पर भी वह निरासूव 
कैसे होता हैं सो बताते हैं --- 
सब्बे पृष्वणिबद्धा दु पच्चया संति सम्मदिट्ठिस्स । 
उवबओगप्पाओगं बंध॑ंते कम्मभावेण ॥ १८१ ॥ 
संती व्‌ णिरुवभोज्जा बाला इत्यी जहेव पुरिसरस । 


बांधदि ते उवभोज्मे तरुणी इत्यी जह णररस ॥॥१८२॥। 


१४५६ ] समयसार 


होदूण णिरुवभोज्जा तह बंधदि जह ह॒वंति उवभोज्जा । 
सत्तटठविहा भूदा णाणावरणादिभार्वोह्‌ू ॥ १८३ ॥ 
एदेण कारणेण दु सम्मादिट्वी अबंधगों होदि। 
आसवभावाभावे ण पच्चया बंधगा भणिदा ॥१८४।। (चतुष्कं) 


६ 


सर्वे पूर्वेनिबद्धास्तु प्रत्यया: संति सम्यर्हष्टे. । 

उपयोगश्रायोग्यं बध्नति कर्ममावेन ॥ १८१॥॥ 

संति तु निरुपभोग्यानि बाला स्त्री यथेह पुरुषस्थ । 

बध्नाति तानि उपनोग्यानि तरुणी स्त्री यथा नरस्य ॥॥१८२॥। 
भृत्वा निरुपभोग्यानि तथा बध्नाति यथा भवन्त्युपभोग्यानि । 
सप्ताष्टविधानि भ्रूतानि ज्ञानावरणादिभावे: ॥१८३॥ 

एतेन कारणोन तु॒सम्यग्दष्टिरबंधको भवति । 
प्रास्रवमावाभावे न प्रत्यया बंधका भणिता: ॥१८४।॥ (चतुष्क॑) 


ध्र्थ -“-वीतराग सम्यग्हृष्टि जीव के भी पूर्व की सराग दशा में बाघे हुए मिथ्यात्वादि द्रव्यकर्म मत्ता मे 
विद्यमान रहते हैं जो कि उपयोग मे लाने पर नवीन कर्म बध करने वाले होते है, जो कि झ्रायु के बिना ज्ञानावरणादि 
सात कर्मों का तथा श्रायु सहित झ्राठ प्रकार के कर्मो का बध करने वाले होते है । किन्तु वीतराग सम्यग्हष्टि के तो बे 
सब प्रत्यय निरूपमोग्य रूप से सत्ता मे होते हैं (उपयोग मे आकर रागकारक नही होते) भ्रत नवीन बध कारक 
भी नहीं होते । ज॑से कि किसी के स्त्री बालक भ्रवस्था मे है तो वह राग प॑दा करके उसको विवश करने वाले नहीं 
होती, अ्रपितु वही स्त्री युवावस्था को प्राप्त होत पर रागोत्पादक होकर विवश करने वाली होती है। इसी प्रकार 
बीतराग सम्यर्हप्टि के सत्ता में प्रत्यय विद्यमान हाने पर भो बाल स्त्री के समान रोने से रागकारक नही होने अत 
तवीव कर्म बंध करने वाले भी नहीं होते ॥१८५१-१८२-१८३-२ ८४।॥। 


तात्पयंवृत्ति --सथ्वे पुब्वणिबद्धा दु पच्चया सति सम्मदिट्विस्स सर्वे पूर्वनिबद्धा द्रध्यप्रत्यया सति 
तावत्सम्यगहृष्ट। उबग्रोगप्पाग्रोग वधते कम्मभाबेरण यद्यपि विद्यते तथाप्युपयोगेन प्रायोग्य तत्कालोदयप्रायोग्य- 
कर्मटापन्न कर्म बध्तति । केन कृत्वा ? भावेन राग्रादिपरिणामेन नचास्तित्वमात्रेण बधकारण भवतीति । सतावि 
शिरवभोज्जा बाला इच्छी जहेव पुरुसस्ससत्यपि विद्यमानास्यपि कर्माणि क्वचित्माकृते लिगव्यभिचारो5॑पि, इति 
वचनाश्नपु सकलिगे पुल्लिगनिर्देश । पुल्लिगेडपि नपु सक लिग निर्देश | कारके कारकातर निर्देशों भवति, इति । तानि 
कर्माणि उदयात्यूव निरुपमौग्यानि मवति । केन हृष्टालेन २ बाला स्त्री यथा पुरुपस्य । बधदि ते उवभोज्जे तरुणी 
इच्छी जह रारस्स तानि कर्मारिं उदयकाले उपभोग्यानि मवति । रागादिमावेन नवतराणि च वध्तति । कथ ? यथा 
तरुणी स्त्री वरस्येति। श्रथ तमेवार्थ दृढ़यति । उदयात्पूर्व निश्पमोग्यानि भूत्या कर्मारि स्वंकीयस्वकीयगुणस्थानानुसारेण, 
उदयकान प्राप्य यथायवाभोग्यानि मवति, तथातथ्ारागादिभावेन परिणामेन धायुष्कबधकाले प्रष्ट विधभूतानि शेषकाले 
सप्तविधानि जानावरणादिद्वव्यकर्म मावेन पर्यायेण नवतराणि बध्नति नचास्तित्वमात्रे णेति । रागादिभावास्रवस्याभावे 
द्रग्यप्रत्यया भ्रस्तित्वमात्र ण बधकारण न मबति। एतेन कारणेत सम्यर्हष्टिबधकों मणित इति । कि च विस्तार 


हारत्वणिकार [ १५७ 


मिथ्यादुष्टधपेक्षया चतुर्थगुशास्थाने सरागसम्यर्दृष्टि , त्रिच॒त्वाश्शित्प्रकृतीनामबधक । सताधिकसतति प्रकृतीनामल्पस्थि- 
स्थनुभागरूपासां बधकोडपि संसारस्थितिज्छेद करोति | तथा चोक्त “सिद्धाते द्वादशांगबमस्तसीक्षमक्तिरनिशवृत्तिपरिणाम 
केवलीसमुद्धातश्चेति ससारस्थितिघातका रणानि भवति” तझथा तत्र द्वादशागश्र्‌ सविषये, अद्ृगमों ज्ञान व्यवहारेण 
बहिविषय । निश्चयेन तु वीतरागस्वसवेदनलक्षण चेति । मक्ति पुन सम्यक्रव भण्यते व्यवहारेण सरागसम्यब्दुष्टीना 
प्च्नपरमेन्‍्ठधाराघानारूषा । निश्चयेन वीतराग सम्यरदष्टीना शुद्धास्मतत्वभावनारूपा ब्रेति । न निवृत्तिर्निवृत्ति शुद्धात्म- 
स्वरूपादचलनं, एकाग्रपरिणतिरिति | तत्र व सति द्वादशागावगमो निश्चग्रव्यवहारजश्ञान जात। भक्तिस्तु निशत्रवष्यवहार- 
सम्यक्टव जात । प्रनिवृत्तिपरिणामस्तु सरागचारित्रानतर बीतरागचारित्र जातमिति सम्मग्दशनशानचारित्राणि भेवा- 
भेद रत्नत्रयरूपेण ससारविच्छिलिकारणानि भवति | केषा ? छद्मस्थानामिति । केवलिनां तु मगबता दडकपटप्रतरलो- 
कपूर्णारूपकेवलिसमुद्धात संसारविज्छिततिकारणमिति मावारथ । एव द्रव्यप्रत्यया विश्यमाना प्रपि रागादिभावासुंबाभावे 
सति बधकारण न मवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन गाथा चतुष्टय गत । 


अथ यत एवं कर्म बधहेसुभूताराद पमोहा , ज्ञानिनो न सति | तत एवं तस्य कर्म बधों नास्तिति कथयति-- 


टीका- (सब्वे पुव्वशिबद्धा दु पच्चया सति सम्मदिद्टिस्स) (उपशम श्रेणी मे प्राप्त हुए वीतराग) 
सम्यग्दृष्टि जीव के पूव मे बधे हुए सब ही मिथ्यात्वादि कम सत्ता में विद्यमान होते है (उकस्नोग्गपाश्रोग 
बधते कम्मभावेण) वे सब उपयोग में श्राने पर तत्काल उदय को प्राप्त होने पर श्रात्मा मे रागद षादि 
पैदा करने से नृतन कर्म बन्ध के करने वाले होते हैं। किन्तु पूर्व द्रव्य कर्मों की सत्ता मात्र से बध करने 
वाले नहीं होते । (सन्ता वि रिगरुवभोज्जा बाला इच्छी जहेव पुरिसस्स) (कही प्राकृत मे लिग व्यभिचार 
भी होता है नपु सक लिग के स्थान में पुल्लिग का श्ौर पुल्लिग के स्थान मे नपु सक लिग का शौर कारक में 
कारकान्तर का निर्देश भी हो जाया करता है) जैसे मनुष्य के लिए बाल स्त्री उपभोग योग्य नही होती वैसे 
ही उदय से पहले भ्रनुदय दशा में रहनेवाले पूर्व बद्ध कम फलकारक नहीं होते (बधदि तेउ वभोज्जे 
तरुणी इच्छी जह णरस्स) किन्तु उदय काल भें ही वे सब कर्भ उपभोग के योग्य होते हैं-फलका रक होते 
है, रागादिरूप विकार भाव पेदा करने से नृतन कर्म का बध करने वाले होते है, जेसे स्त्री तरुण होने पर 
मनुष्य को रागी बनाकर विवश करने वाली होती है। (होदूण रिसरुवभोज्जा तह बधदि जह हवति 
उवभोज्जा) उदय होने से पूर्व काल मे भ्रपने प्रपने गुणस्थान के भ्रनुसार लिरूषभोग्य होकर शर्थात फल- 
कारक न होकर जब उदय काल का प्राप्त होते हैं तब उपभोग्य होते हुए फलदायक हुश्ना करते है तब 
(सत्तठुविहा भूदा णाणावरणादि भावेहिं) यह जीव श्रपने रागादि भावो के श्रनुसार प्रायु बन्ध के 
काल मे तो ज्ञानावरणादि श्राठ प्रकार के कर्मों को भौर शेष काल मे झआ्रायुष्य के बिना सात प्रकार के 
कर्मों को नूतन कम के रूप मे बाधता रहता है। किन्तु भ्रस्तित्व मात्र से ही पुरातन कर्म नृतन कर्म बन्ध 
करने मे कारण नही हुआ करते भ्रर्थात्‌ बिना रागादिक भाव के द्रव्य कर्म (प्रत्यय) विद्यमान होते हुए 
भी कर्म बन्ध के कारण नही होते इसलिए सम्यर्दृष्टि जीव अबन्धक होता है ऐसा कहा है । खुलासा इसका 
यह है कि यह ससारी जीव जब प्रनन्त ससारात्मक मिथ्यादृष्टिपन को पारकर चतुर्थ गुणस्थान 
में पहुँचता है श्रत्नत (सराग) सम्यर्दृष्टि बनता है तब इसके मिथ्यात्वादि ४३ प्रकृतियों का नृतन 
बन्ध होने से रह जाता है शेष ७७ प्रकृतियों का बन्ध भी करता रहता है किन्तु पूर्व की श्रपेक्षा स्वल्प 
स्थिति और प्रनुभाग को लिए हुए बाघता है, एव ससार की स्थिति को छेदकर उसे परीत ससार बना 
लेता है। जैसा कि सिद्धान्त में कहा है 'द्वादशागावगमस्त तीब् भक्तिरनिवृत्ति परिणाम” केवलिसमुद्धात- 
श्चेति ससार स्थिती घातकारणानि भवति” (१) परिपूर्ण द्ादशाग का ज्ञान प्राप्त होना (२) अरहन्त 


श्भ्र८ | समयसार 


भगवान के प्रति भक्ति प्र्थात्‌ सम्यग्दर्शन का लाभ होना (३) शुद्धात्म स्वरूप से एकाग्रतारूप भ्रविचलित 
परिशाम होना (४) भौर केवली समुद्धात का होना ये चार कारण ससार की स्थिति को छेदने के लिए 
होते हैं। वहा द्वादशाग के विषय जो ज्ञान है वह व्यवहार नय से इतर जीवादि बाह्य समस्त पदार्थों का 
श्र्‌त के द्वारा ज्ञान हो जाना है श्लौर निश्वयनय से वीतराग रूप स्वसवेदनात्मक ज्ञान का हो जाना सो 
हादशागावगम कहलाता है। भक्ति नाम सम्यकत्व का है जो कि व्यवहार से तो पचपरमेष्ठी की समाराधना 
रूप होती है जो कि सराग सम्यग्दृष्टि जीवो के हुआ करती है, किन्तु निश्चय से तो वह भक्ति वीतराग 
सम्यग्दृष्टि जीवो के शुद्धात्म तत्व की भावना के रूप में हुआ करती है। निवृत्ति-वापिस लौटना - न होना 
सो प्रनिवृत्ति कहलाता है श्र्थात्‌ शुद्धात्म के स्वरूप से च्युत न होना, एकाग्रता रूप परिणमन हो सो 
झनिव॒त्ति है। इस प्रकार द्वाशशाग का निश्चय और व्यवहार रूप दोनो प्रकार का ज्ञान हो जाना सो 
द्वादशागावगम कहलाता है । निश्चय श्रौर व्यवहार दोनो प्रकार के सम्यक्त्व का होना सो भक्ति कहलाती 
है । सराग चारित्र हो जाने पर वीतराग चारित्र का भी होना सो प्रनिवृत्ति परिणाम है। इस प्रकार भेद 
रत्नश्रय श्रौर प्रभेद रत्ननत्नय के रूप मे जो सम्यग्दशन, सम्यग्शान श्रोर सम्यक्चारित्र होते हैं वह ससार 
की स्थिती के छेदने के कारण होते है जो कि छद्गस्थ जीवो के हुआझ्ना करते हैं किन्तु केवली भगवान के 
दण्ड, कपाट, प्रतर श्रौर लोकपूरण रूप जो केवली समुद्धात होता है वह ससार की स्थिती छेदने मे 
में कारण होता है यह तात्पयं है । 

इस प्रकार द्रव्य प्रत्यमय होकर भी रागादिरूप भाव श्रासुव के न होने पर नृतन बन्ध करनेवाले 
नही होते इस प्रकार के कथन की मुख्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई ॥१८१-१८२-१८३-१५४।॥॥ 


आगे कहते हैं कि ज्ञानी ग्रात्मा के कं बध के कारण राग हढ ष, मोह, नहीं होते इसीसे उसके नवीन कर्मों 
का बध नहीं होता -- 


रागो दोसो मोहो य आसवा णात्थि सम्मदि ट्ठस्स। 
तह्या आसवाभावेण विणा हेएदू ण पच्चया होति ॥१८५॥ 
हेदू चदुंवियप्पो अट्ठवियप्पस्स कारणं होदि । 
तेसि पिय रागादी तेसिमभावेण वज्ञंति ॥१८६॥ 
रागो देषों मोहदुच प्राल़वा न संति सम्यर्दष्टे' । 
तस्माद ख्रवमावेन विना हेतवो न प्रत्यया मबंति ॥१८५॥ 
हेतुदजतुविकल्पः अष्टविकल्पस्थ काररं मवति। 
तेषामति च रागादयस्तेषामभावे न बध्यंते ॥१८६॥ 


प्र्थ --मिथ्यात्व, प्रविरत, कषाय झौर योग ये चार कारण ज्ञानावरणादि श्राठ प्रकार कम बध के कारण 
होते हैं। उनकी कारणता को प्रस्फुट कर बताने वाले जीव के राग, हंष भ्रौर मोह माव हैं जिनके न होने पर 
मिध्यात्वादि द्वव्य प्रत्यय होकर भी अपना कार्य नहीं कर पाते । एवं रागद्वंष श्रौर मोहरूप झासुव भाव सम्यग्यदृष्टि 
जोच के नही होते हैं, प्रत ग्रासव माव के न होने से (सम्यर्यद्ष्टि जीवके) नृतन कर्मबध नहीं होता है 0८५-१ ८६ ग 
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तात्फ्यवृतति --रायो दोसो भोहों यथ श्राख़बा जत्थि सम्मविद्विस्स रागद पमोहा: सम्यग्हष्टेर्न भव॑ति, 
सम्कायहबिटस्वान्यथानुपफ्तेरिति हेतु । तथा हि, भ्नतानुवधिक्रोधमानमायालोभमिश्यात्योदय जनिता शागढ़ प्रमोहा 
सम्यब्यदुष्टेन सतीति पक्ष । कस्मात ? इतिलेत्‌ केवलज्ञानाअततगुणसहितपरमात्सो उपादेयत्वे सति दीतरागसर्वश्षप्रणी- 
तषदूदब्यपव्ा स्तिकायपप्ततस्वनवपदाथेरुचिरूपस्थ मूढअयादिपच्विशतिदोषर हितस्य- 
सवेशझ्ी णिव्वेशो शिदा गरुह य उवसमों भक्ती । 
वच्छुलल भ्ररयुकपा गुणदुसम्मत्तजुत्तस्म ॥! 
इति गाथाकथितक्षणस्य अतुर्यगुणस्थानवरतिसरागसम्यक्त्वान्यथानुपपत्तेरिति द्वेतु । झथवा, श्रनतानुबध्यप्रत्या- 
ख्यानावरशसज्ञा क्रीषममानमायालोमोदयजनिता राग पषमोहा सम्यर्दृष्टेने सतीति पक्ष । कस्मात्‌ ! इति चेत्‌ निबि- 
कारपरमानदेकसुखलक्षरापरमात्मोपादेयत्वे सति षट्द्रब्यपचास्तिकायसप्ततत्वनवपदार्थरुचिरूपस्य मुढत्रयादिषच्िशति» 
दोषरहितस्य तदनुसारि प्रशमसवेगानुकम्पादेवधर्मा दिविषया स्तिक्यामिव्यक्तिलक्षश॒स्थ पच्रमगुणस्थानयोग्यदेशवा रित्रावि- 
नभाविसरागसम्यक्त्वस्यान्यथानुपपत्ते रिति हेतु । भ्थवा भनतानुबध्यप्रत्याख्यानप्रत्याब्यानावरणक्रोधभानमायालोमोदय- 
जनितरागढ षमोहा सम्यर्दृष्ठेनेसतीति पक्ष । कस्मादिति चेत चिदानदेकस्थमावशुद्धात्मोपादेयत्वे सति पट्द्रब्यपत्रा- 
स्तिकायसप्ततत्त्वनवपदार्थ चिरुपस्थ मूठत्रयादिपचविशतिदोषर हितस्य तदनुसारिप्रशमसवेगानुकपादेवर्धर्मा दिविषया स्ति- 
क्याभिव्यक्तिलक्षणस्थ पषष्ठगुरास्थानरूपसरागचारित्राविनामाविसरागसम्यक्त्वस्थान्यथानूपपत्त रिति हेतु । भ्रथवा 
झनतानुवध्या प्रत्यास्यानप्रत्याख्यानावरणसज्वलनक्रोधमा नमायालो मतीबो दब जनिता. प्रमादोत्पादका , राग षमोहा 
सम्यग्दृष्टेन सतीति पक्ष । कस्मातृ्‌ ? इति चेतृ शुद्धबुद्धेकस्वभावपरमात्मोपादेयत्वेसति तद्योग्यस्वकीयशुद्धात्मसमाधि- 
सज्ञातसहजानदेकस्वलक्षणमुखानु दभूतिमात्रस्वरूपा 5 प्रमत्तादिगुरस्यानवरतिवीतरागचा रित्राविनाशुत बीत राग सम्पक्तवस्या- 
न्यथानुपपत्तेरिति । 
तथा बोक्त--- 


आद्या सम्यक्त्वचारित्रे द्वितीया ध्नन्त्यणुनश्नत तृतीया सयभ तुर्ग्या यथास्यात कुधादय 

इति गाथापूर्वादद व्याख्यान गत । तहा श्रासवभावेरा। विणा हेदू रा पत्चया होति-यस्मात्‌ गायाया 
पूर्वार्धकथितक्रमेण रागढ षमोहा न सति तस्मात्कारणात्‌ रागादिरूपभावासूवेण विना प्रस्तित्वद्रव्यमात्रण, उदयमात्रण 
वा, मावप्रत्यया सम्यर्ष्टन मवतीति | 


हेदू चढदुवियप्यो प्रट्टवियप्पस्स काररश्। होदि मिथ्यात्वाविरतिप्रमादकषराययोगरूपन्रतुविधो हेतु , 
ज्ञानावरणादिरूपस्याष्टविधस्य नवतरद्रब्यकर्मश कारण मवति। सेसिपिय रागादी तेषामपि मिध्यात्वादिद्रस्यप्रत्य- 
याना उदयागताना जीवगतरागादि भावप्रत्यया कारण भवति | कस्मात्‌ ? इतिचेत्‌ तेसिमभावे ज बउसलि तेषां 
जीवगतरागादिभावप्रत्ययानाममावे सति ब्रव्यप्रत्वयेष्बुदयागतेष्ववि वीतरागपरमसामाथिकमावनापरिणताभेदरत्नत्रय- 
लक्षणभेदज्ञानस्थ सदभावे सति कर्मणा जीवा न बध्यते यत कारणादिति | तत॒ स्थित नवतरद्रब्यकर्मासूवस्थोद्यागल 
द्रब्यप्रत्यया कारण, तेषा च जीवगता रागादिभावप्रत्यया कारणमिति कार णणकारणव्याख्यान ज्ञातण्य । 


प्रथ यदुक्त पूर्व रागादिविकल्पोपाधि रहितपरमचेतन्यच्रमत्कारलक्षरानिजपरमात्मपदार्थभावनारहिताना बहि- 
मु खजीवाना पूर्वबद्धप्रत्यया नवतरकर्म बध्नति तमेबार्थ दृष्टातम्था दृढ़यलि-- 


टोका -- ( रागो दोसो मोहो य भ्रासवा णात्थि सम्मदिद्विस्स) सम्यगद्ष्टि जीव के राग, हूं व श्लौर 
मोहभाव नही होते हैं क्योकि इन भावों के होने पर सम्यग्दुष्टिपन बन ही नहीं सकता। इसे स्पष्ट कर 
बतला रहे हैं। सम्पग्दृष्टि जीव्र के भनतानुबधी क्रोध मान माया और लोभ और मिथ्यात्व के उदय से 
होने वाले रागढ थ भर मोह भाव नही होते (यह पक्ष है) क्योकि नहीं तो केवलज्ञामादि प्रनत गुणों 
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वाले परमात्मामे उपादेयता स्वीकार होकर बीतराग शौर सर्वज्ञ के द्वारा कहे हुए छ द्वव्य, हक सप्त 
तत्व भौर नव पदार्थों भे रुचि होने रूप तीन मृढता, भादि पच्चीस दोष रहित तथा “सबेझो णिश्वेश्रो णिदा 
गरहा य उबसमो भत्ती, वच्छलल झणुकम्पा गुणट्र सम्मत्त जुत्तस्स' इस गाथा मे बताये हुए (१) सवेग 
(धर्म के प्रति अनुराग) (२) निर्वेद (भोगों में भ्रनासक्ति), (३) निदा (अपने श्राप को भूल ; करने 
वाला मानना), (४) गर्हा (गुरुओ के आगे भ्रपनी भूल स्वीकार करना), (५) उपशम (हर्ष शौर विषाद 
में उद्विग्न न होना) (६) भक्ति (पच परमेण्ठियों मे श्रनुराग), (७) वात्सल्य (साधमियों के प्रति 
प्रीति भाव) ध्लौर (८) भ्रनुकम्पा (किसी को भी दुखी देखकर द्रवित हो जाना) इन ग्राउ गुणोवाला 
चतुर्थ गुणस्थान सम्बन्धी सम्यकत्व नही हो सकता (यह हैतु हुआ) । अथवा अ्रनततानुबधी भौर अप्रत्या- 
स्यानावरण नामवाले क्रोध, मान, माया श्रौर लोभ के उदय से होने वाले राग, द्वष झौर भोह भाव 
सम्परदृष्टि जीव के नही होते (यह पक्ष हुआ) क्योकि नहीं तो निविकार परमानदरूप सुख ही है लक्षण जिस- 
का ऐसे परमात्मा में उपादेयपना होकर षट द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नव पदार्थों मे रुचि रूप तथा 
तीन मूढ़तादि पच्चीम दोष रहित भाव तथा उसीके साथ होने वाले प्रशम सवेग, अ्रनुकम्पा तथा देव 
धर्मादिक के विषय में प्रास्तिवय भाव की प्रभिव्यक्ति है लक्षण जिसका ऐसे पचम गृणस्थान के योग्य 
देश चारित्र के साथ मे होने वाला सराग सम्यवत्व नही हो सकता (यह हेतु हुआ) । भ्रथवा श्रनतानु बंधी 
श्रप्रत्याख्यानावरण, और प्रत्याख्यानावरगा रूप क्रोध, मान, माया गौर लोभ के उदयसे होनेवाले राग, 
हू ष, भ्रौर मोह भाव सम्परदष्टि जीब के नही हाते (यह पक्ष हुआ) क्योकि नही तो फिर चिदानद ही है 
एक स्वभाव जिसका ऐसे शुद्धात्मा में उपादेय बुद्धि होकर षट द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नवपदार्थों 
में रुचि रूप तथा तीन मूढतादि पच्चीस दोष रहित रूप एवं उसीके साथ होने वाले प्रशम, सवेग, अ्नकम्पा 
तथा देव धर्मादि के विषय मे श्रास्तिक्य भाव का होना रूप लक्षगावाले छद्र॑गुणस्थान के योग्य सराग 
चारित्र के साथ मे होने बाला सराग सम्यवत्व नही हो सकता (यह हेतु हझ्रा) । भ्रथवा अ्नता नुबधी, अप्रत्या 
स्यानावरण, प्रत्याम्यानावर्ण आर तीब्र सज्वलन रूप क्रोध, मान, माया और लोभके उदय से होने वाले 
प्रमाद कारक राग, द्वंष भ्रौर मोह भाव सम्परदुप्टि जीव के नही होत (यह पक्ष हुआ) क्योंकि फिर तो 
शुद्ध बंद एक स्वभाव वाले परमात्मा में उपादेय बुद्धि होकर उसके ही योग्य शुद्धात्मा की समाधि से 
सश्ञात [श्रनुभूत) जो सहजानन्द स्वलक्षर वाले सुख की भ्रनुभूुत होना ही है स्वरूप जिसका ऐसे 
प्रश्रमत्तादि गुणस्थानवर्ती वीतराग चारित्र के साथ ग्रविनाभाव रखने वाले श्र्थात्‌ वीतराग चारित्र के 
धिना ने होने बाले वीतराग सम्यकत्व की उर्त्पत्त नहीं हो सकती है जैसा कि “ग्राद्य सम्यक्‍त्व चारित्र, 
द्वितीयाध्नत्यणुब्रत तृतीया सयम तुर्या यथाख्यात क्र्धादय इसमें बताया है कि भ्रनतानुबधी क्रोध, मान, 
माया श्ौर लोभ तो सम्यकत्व और चारित्र इन दोनी को ही नही होने देते । दूसरे श्रप्रत्यास्यानावरण क्रोध, 
मान साया झौर लोभ सम्यक्त्व को नही रोकते पर चारित्र के एक देश (भर शरूप) प्रगुवतात्मक चारित्र 
को भी नहीं होने देते । तीसरे प्रत्याख्यानावरण क्रोध मान, माया और लोभ सकल सयम ( महाब्रतरूप 
चारित्र) को नही होने देते एवं चौथे सज्वलनात्मक क्रोध, मान, माया और लोभ कषाय यथाख्यात 
चारित्र को नही होने देते इस प्रकार यह मूलग्रन्थ की पूर्वाद्धं गाथा का व्याख्यान हुआ । (तम्हा आसव 
भावेण बिणा हेदू गण पच्चया होति ) जैसा की पूर्वाद्ध गाथा मे बताया है उसी क्रम से सम्यर्दष्टि जीवके 
राम ह ष मोह रूप भाव नहीं होते । एबं उनके न होने से सत्ता मे होने बाले या उदय मे होने वाले मिथ्या- 
त्वादि द्रव्य प्रत्यय कम बध के कारण नही होते है । (हेदू चढ़विग्रप्पो भ्रट्ट विय्प्पस्स कारर होदि) क्यों 
कि सिथ्यात्व, अविरति, कषपाय झौर योग ये चार कारण ज्ञानावरणादि श्राठ प्रकार के नवीन कर्म 
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बध के कारण हैं। (तेसिपिय रागादी) उन उदय मे श्राए हुए मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्ययों के भी कारण 
जीवगत रागादिभावरूप प्रत्यय होते हैं। (तेसिमभावेण बज्कति) उन जीवगत रागादि भाष प्रत्ययों के 
न होने पर पूर्वोक्त द्रव्य प्रत्यय भले ही उदय में झाये हुए क्यों न हो तो भी बीतराग रूप परम सामायिक 
भावना में परिणत रहने वाले भ्रभेद रत्लत्रय हैं लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के होने पर यह जीव नवीन 
कर्मों से नही बधता है । इसलिए यह बात माननी पडती है कि यद्यपि उदय मे श्राए हुए मिथ्यात्वादि 
द्रथ्य प्रत्यय नवीन कर्मों के श्रासुव॒ के कारण होते हैं, किन्तु उनके भी कारण जीवगत रागादिभाव 
प्रत्यय होते हैं। इस प्रकार कारण के कारण का व्याख्यान जानना योग्य है ॥१८५-१८६।॥। 


विशेषार्थ --प्रात्मा से भ्रतिरिक्त किसी भी पर पदार्थ में यह भ्रच्छी है इस प्रकार का विचार 
रागभाव है भ्रौर यह बुरी है यह दें पभाव है और इस प्रकार की उलभन में अपने झ्रापकों श्रटकाये रखना 
यह मोह भाव है एवं यह राग द्वघ श्रौर मोह भाव जहा पर सर्रंथा नहीं है उसी जीव को यहा इस 
प्रध्यात्मशास्त्र मे सम्यग्दृष्टि माना है । यह सम्यग्दृष्टि भ्रप्रमतत दशा में समीचीन ध्यान की एकता होने 
पर सप्तमादि गुणस्थान ग्रवस्थामे हुआ करता है। उससे नीचे तो कुछ त कुछ हीनाधिक रूप में मोह 
बना ही रहता है उस समय वह कर्म के कत्‌ त्वपने से दूर नहीं रह सकता । छद्मस्थ के श्रप्रमत्तपन तो 
प्रधिक से श्रधिक एक साथ श्रन्तमु हुत॑ काल तक ही रह सकता है। यदि इस समय में इसने झपने मोह- 
नीय कर को सत्ता मे से उखाड फंका तब तो सदा के लिए सच्चिदानन्द बन जाता है, नही तो फिर 
इसका उपयोग श्रात्मा से हटकर इतर वस्तुश्रो पर चला जाया करता है ताकि रागभाव करके यह फिरसे 
पूर्व की भाति नृतन कर्म बाधने लग जाता है जैसा कि श्री भ्रमृतचन्द्राचार्य ने लिखा है -- 


भ्रध्यास्य शुद्धनयमुद्धतबोधचिह्न मैकाग्रयमेव कलयति सदेव ये ते । 
रागादिमुक्तमनस सतत भवत , पश्यति बधविधुर समयस्य सार ॥१२०॥ 
प्रच्युत्य शुद्धनयत पुनरेब ये तु, रागादियोगमुपयाति विमुक्तबोधा । 

ते कमंबधमिह विश्रति पृववबद्ध, द्रव्याखव कृतविचित्रविकल्पजाल ॥१२१॥ 


प्र्थाव्‌ जो लोग निविकार ज्ञान ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धनय को श्रर्थात्‌ शुद्धात्मा की भावना 
को प्राप्त होकर वही निरन्तर रूप से एकाग्र रहते हैं वे सदा के लिए रागादि विकार भावों से रहित 
होकर समय के साररूप प्रपनी आत्मा को बन्ध से रहित अवलोकन करते हैं। किन्तु शुद्धात्मा को 
भावना रूप उस शुद्धनय को प्राप्त होकर भी उससे चिग़कर भश्रज्ञानी बनते हुए जो लोग फिर से रागादि 
विकार भाव को प्राप्त हो जाते हैं तब वे लोग उदीयमान पूर्व बद्ध श्रपने मिथ्यात्वादि द्रष्य 
प्रत्ययो से नाना प्रकार के विकल्प जाल को उत्पन्न करने वाले नृतन कर्म बन्ध को फिर से करने लग 
जाते हैं । 

भ्रब आचार्य देव ऊपर जो यह कहे आये हैं कि रागादि विकल्परूप उपाधि से रहित परम चेतन्य चमत्कार 
ही है लक्षण जिसका ऐसा जो निज प्रमात्म तत्व उसकी भावना से रहित ऐसे बहिमुख वाले ससारी जीवों के 
पूर्य बद्ध द्रय्य प्रत्यय होते है वे सब नवीन कर्म बन्ध किया करते हैं उसीका समर्थन दी हृष्टात के द्वारा कर रहे हैं -- 


जह पुरिसेणाहारो गहिदों परिणमदि सो अगेयविहं । 
मंसवसारुहिरादी भावे उदरग्गिसंजुत्तो ॥| १८७॥। 


१६२ | समयसार 


तह णाणिस्स दु पुव्व॑ जे बद्धा पच्चया बहुवियप्पं । 
बज्ंते कम्मं ते णयपरिहीणा दु ते जीवा ॥ १८८ 0 


यथा पुरुषेणाहारों गृहोतः परिणमति सो$नेकविधं । 
मासवसारुधिरादीन्‌ भावान्‌ उदाराग्निसयुक्त ॥१८७॥ 
तथा ज्ञानिनस्तु पूर्व बद्धा ये प्रत्यया बहुविकल्पं । 
बध्नंति कम ते नयपरिहोनास्तु ते जीवा' ॥ १८८ ।॥ 


झर्थ --जैसे पुरुष के हारा ग्रहण किया हुआ प्राहार उसकी जठराग्लि का सयोग पाकर उसके बलाबल के 
प्रनुमार मास, चरबी, रुधिर श्रादि के रूप मे अनेक रूप परिणमन करता है वँसे ही ससारी जीव के पूर्व बद्ध मिथ्या- 
त्वादि द्रव्य प्रत्यय मी जो कि इस जीव के साथ एक त्षेत्र ग्रवगाह रूप हो रहे हैं वे सब इस जीव के रागादिमाव का 
निमित्त पाकर ताना प्रकार के नूतन कम का बन्ध करते हैं ॥१८७-१८५८।। 


तात्पयंबृत्ति --जह॒पुरिसेणाहारों गहिदों परिणमदि सो श्रणेयाविह यथा पुरुषेण गहीताहार स 
परिणमति, झनेकविध बहुप्रकार कि ? मसवसारुहिरादी भावे उदरग्गिसजुत्तो मासवमारुधिरादीन पर्यायात्‌ कर्म- 
तापन्नान्‌ परिणमति । कथभूत सन्‌ ? उदाराग्निसयुक्त इति हृष्टातों गत । 


तह णाणिस्स दु पुष्ब जे बद्धा पच्चया वहुवियप्प बज्कृते कम्म ते--तथव च पूर्वोक्तोदराग्निसयुक्ताहा र- 
दृष्टातेन भ्रज्ञानिनश्चंतन्यलक्षणजीवस्य, न च विवेकिन । पूर्वे ये बद्धा , मिथ्यात्वादि द्रथ्य्प्रत्यय , जीवगतरागादि 
परिणाममुदराग्निस्थानीय लब्ध्वा ते बहुविकल्‍्य कर्म बध्तत | णयपरिहोणा दु ते जीवा येपा जीवाना सबधिन 
प्रत्यया कर्म बध्तति ते जीवा | कथ भूता ? परमसमाधिलक्षणभेदज्ञानरूपात्‌ शुद्दनयाद्भ्रष्टा , च्युता । श्रथवा 
द्वितीयव्याख्यान । ते प्रत्यया भ्रशुद्धयेन जीवातू सकाशात्‌ परिहीणा भिन्ना न च भवति। इंदमन्र तात्पर्य, निज 
शुद्धात्मध्येयरूपस वे कर्म निमू लनसमथशुद्धनयों विवेक्िमिन त्याज्य इति | एवं कारणव्याख्यानमुख्यत्वेत गाथाचतुष्टय 
गत । 


इति श्री जयसेनाचार्थ कृताया समयगार व्याख्याया शुद्धात्मानु भूतिलक्षणाया तात्पयवृत्तो सप्तदशगाथामि 
पच्नस्थले सवरविपक्षद्वारेश परम भ्रासवाधिकार समाप्त । 


टोका -- (जह पुरिसेणशाहारों गहिदों परिणमइ सो श्ररेयविह) ज॑से पुरुष के द्वारा ग्रहण किया 
हुआ भोजन श्रनेक प्रकार की भ्रवस्थाग्रोमे परिणमन करता है जो कि (मसवसारूहिरादी भावे उदरग्गि- 
सजुत्तो) उदर की श्रग्नि का सयोग पाकर मास, चरबी, लोही आदि के रूप मे परिणमन करता है यह 
दृष्टात हुआ । (तह ग्गाणिस्स दु पुष्व जे बद्बा पच्चया बहुवियप्प) उसी प्रकार इस चेतना लक्षण वाले 
ससारी अ्रविवेकी जीव के पूर्व बद्ध मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्यय (न कि विवेकी वैरागी के) उदराग्नि स्थानीय 
रागादि परिणाम को पाकर बहुत भेदवाले कर्म का बन्ध किया करते है। (णयपरिहीशा दु ते जीवा) 
जिन जीवो कं द्रव्य प्रत्यय नवीन बन्ध करनेवाले होते है वे जीव कंसे होते है? इस का आचार्य समा- 
धान करते है कि वे लोग परमसमाघि ही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान स्वरूप शुद्ध नय से दूर रहने 
वाले है। भ्रथवा इस वाक्य का दूसरा व्याख्यान इस प्रकार भी होता है कि “न च परिहीणास्त ते 
(प्रत्यया ) जीवात्‌" श्र्यात्‌ वे द्रव्य प्रत्यय अशुद्ध नय की अपेक्षा से उस जीव से परिहीन नही है, भिन्न 
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नही हैं किन्तु उस जीवके साथ एक क्षेत्रावगराह होकर रहनेवाले हैं। तात्पर्य यह है कि जिसमें श्रपना 
शुद्धात्मा ही ध्यान करने योग्य ध्येय होता है तथा जो सम्पूर्ण कर्मों को मष्ट कर डालने में समर्थ हीता 
है ऐसा शुद्धनय थिवेकियों हारा स्थागने योग्य नही है ।१८७-१८८॥॥। 


इस प्रकार कारण के व्याख्यान की मुख्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई 


विशेयार्थ --जहा पर सब पर पदार्थों को स्मरण मेन लाकर कंवल मात्र भ्रपनी शुद्धात्मा का 
ही ध्यान किया जाता है उस परम समाधि श्रवस्था का नाम ही शुद्ध नय है, जिसके द्वारा चिरसचित 
दुष्कर्मों का भी क्षणमात्र मे नाश किया जा सकता है, भ्रत विवेकी मुमुक्षु महषियों को उसे प्राप्त करमेका 
प्रयास करना चाहिए और प्राप्त हो जाने पर फिर वह छूटने न पाबे ऐसा प्रयास बनाये रखना चाहिये। 
क्योकि उसके छूटने पर ही नवीन कर्म बन्ध होता है परन्तु रहने पर बन्ध नहीं होता जैसा कि श्री 
झमृतचन्द्राचाय लिख गये हैं कि -- 


इदमेबात्र तात्पर्य हेय शुद्धनयों नहि । 
नास्ति बधस्तदत्यागात्‌ तत्यागादु बध एवं हि॥ १२२॥ 


इस प्रकार श्री जयसेनाचारय की समयसार की व्याख्या जिसमे शुद्धात्मा की श्रनृभूति का लक्षण 
बतलाया गया है जिसका नाम तात्पयंवृत्ति है उसकी हिन्दी टीका में १७ गाथाश्रो द्वारा सवर के विरोध मे 
यह पाचवा आसूव श्रधिकार पाच स्थलो से पूर्ण हुग्ना । 





छठा महाधिकार (संवर तत्व). 


तात्पयंवृत्ति --प्रथ प्रविशति सबर. | सवराधिकारेडपि थत्र मिथ्यात्वरागादिपरिणतबहिरात्मभावनाख्प 
प्रास्‌वो नास्ति सत्र सवरो मवतीति झासूुवविषक्षद्वारेण चतुर्देशगाथापर्यतवीतरागसम्यक्त्वरूपसवर व्याख्यान करोति | 
तत्रादौ मेदज्ञानातू-शुद्धात्मोपलामो भवति इति सक्षेपव्यास्यानमुख्यत्वेन उमश्नोगे-इस्यादि गायात्रथ। तदनतर भेद 
ज्ञानात्कथ शुद्धोत्मोपलामों भवतीति प्रश्ते परिहाररूपेण जहकणयसप्णि इत्यादि गायादय । तत पर शुद्धमावतया पुन 
शुद्धों मवतीति मुख्यत्वेन सुद्ध तु वियाण तो इत्यादि गार्थक । तत' पर केन प्रकारेण सवरो मवतीति पृथ॑पक्षे इृते 
सति परिहारमुख्यतया भ्रष्पाणसप्पणा इत्यादि गायात्रय । प्रथात्मा परोक्षस्तस्य ध्यान कथ कऋ्ियेतेति प्रृष्ठे सति 
देवतारूपदृष्टातेन परोक्षेषपि ज्ञायत इति परिहारख्पेण उवदेसेरा इत्यादि गायाद्रय । तदनतर, प्रथोदयप्राप्तप्रत्मा- 
गताना रागाद्यष्यवसानानाममावे सति जीवगतानां रागादिभावास्रवाणाममावों मवतीत्यादि सवरक्रमाख्यानमुख्यत्वेन 
तेसि हेढु इत्यादि गाथात्रय । एवं ब्रासूबविपक्षद्वारेशंसवरव्याख्याने सभुदायपातनिका। तथा प्रथमतस्तावच्छुआ- 
शुभकम सवरस्य परमोपायभूत निविकारस्वसवेदनज्ञानलक्षशा भेदज्ञान निरूपयति । 








के श्री जयसेनाचार्य कृत तात्पयंबुत्ति के अनुसार यह प्रकरण प्रासूव तत्व मे लिया गया है। आ्रास्मख्याति टीका 
के प्रनुसार यह सबर तत्व है उसा क्रम को यहा रखा है । 


श्द्ड ] समयसार 


टीका --प्रव सवर प्रवेश करता है। इस सबर के भ्रधिकारसे जहा पर भिश्यादर्शेत भौर रागादि 
में परिणमन होता हुमा बहिरात्मा की भावना रूप जो झाखव भाव नहीं है वहा सबर होता है। इस 
प्रकार आसुब के विक्षेप रूप वीतराग सम्यक्त्व रूप सवर का व्याख्यान चौदह (१४) गाथाओ्रो मे करते 
हैं। वहा सबसे पहले सक्षेप मे मुख्य रूप से यह व्याख्यान करते हुए कि भेद विज्ञान से ही शुद्धात्मा की 
प्राप्ति होती है 'उवश्रोग' इत्यादि तीन गाथाये हैं। इसके पश्चात्‌ भेदज्ञानसे शुद्धात्मा की प्राप्ति कैसे 
होती है ऐसा प्रश्न होने पर उसका परिहार करते हुए “जहकणयमण्गि” इत्यादि दो गाथाये है। उसके 
श्रागे यह प्रात्मा शुद्ध भावना से ही शुद्ध होता है इस कथन की मुख्यता से “सुद्ध तु वियाणतो” इत्यादि 
एक गाथा है। उसके भागे-सवर किस प्रकार होता है ऐसा प्रश्न होने पर उसका उत्तर देते हुए “अरष्पा- 
शामप्पणो” इत्यादि तीन गाथाये है । उसके भ्रागे श्रात्मा तो छद्मस्थ के परोक्ष है उसके ज्ञान गम्य नहीं है 
फिर उसका ध्यान कैसे किया जा सकता है ऐसा पूछने पर देवता रूप दृष्टान्त के द्वारा परोक्ष भात्मा भी 
जाना जा सकता है ऐसा बताते हुए “उवदेसेण” इत्यादि दो गाथाये है। उसके श्रागे उदय को प्राप्त हुए 
रागादि विकार भावों का श्रभाव हो जाने पर जीव के रागादि भावों का भी श्रभासूव हो जाता है इस 
प्रकार सवर के क्रम की मुख्यता से ' तेसि हेदु” इत्यादि तीन गाथाये हैं। इस प्रकार प्रासूब के प्रतिपक्ष 
रूप में सवर का व्याख्यान हुआ है उसकी यह समुदाय पातनिका है । 


प्रब यहा पर सबसे पहले निविकार स्वसवेदन ज्ञान है लक्षण जिसका ऐसे भेदविज्ञान का निरूपण करते हैं । 
वह भेदज्ञान शुम प्रौर भ्रशुभ दोनो ही प्रकार के कर्मों के सवर का परमोत्तम कार है -- 


उबओगे उवओगो कोहादिसु णत्यि कोवि उबओगो । 
कोहे कोहो चेवहि उबओगे णात्यि खलु कोहो ।।१८४॥ 


अट्ठवियप्पे कम्मे णोकम्से चावि णत्थि उबओगो । 
उवओगहिय कम्मे णोकम्मे चावि णो अत्थि ।॥१६०।। 


एदं तु अविवरोदं णाणं जइया दु होदि जीवस्स । 
तइया ण किचि कुव्वदि भावं उबओगसुद्धप्पा ॥ १६१॥ (त्रिकलम) 


उपयोगे उपयोग: क्रोधादिषु नास्ति कोप्युपयोग: । 
क्रोधे क्रोधक्चेव हि उपयोगे नास्ति खलु क्रोध: ॥ १८६ ॥ 


प्रष्टविकल्पे कमंरिण नोकर्मणि चापि तास्त्युपयोग: । 
उपयोगे४पि च कर्म नोकस चापि नो भ्रस्ति ॥१६०॥॥ 


एतत्त्वविपरोत॑ ज्ञानं यदा तु भवति जीवस्थ । 
तदा न किचित्करोति भावसुपयोगशुद्धत्मा ॥१६९॥ 


संघरतत्काधिकार [ १६४ 


झगे--शात धोौर दर्शन रूप जेतना के परिशमन का नाम ऊंपयोग है जिसंका झात्मा के साथ तादातम्य 
सवध है | झतः एक उपयोग शब्द से प्रभेद विबक्षा करके प्ात्मा का ग्रहण करना भ्ौर दूसरे से चंतण्य परिणाम 
रूप ज्ञान दर्शनमय उपयोग लेना । उपयोग में क्रोधादि कषाय भाव नही होता भौर क्रोधादि कपाय मांष हो जाने पर 
कोई भी शुद्धात्मा नहीं रहता, किन्तु क्रोष के समय मे श्रात्मा स्कय क्रोध रूप होता है किन्तु जो आत्मा शुद्ध है उसमे 
क्रोध्त का कोई लेन देत नही है यह निश्चित बात है | इसी प्रकार श्राठ प्रकार के कर्म श्रोर ओदारिकादि शरीर रहते 
पर भी प्रात्मा शुद्ध नही रहता है क्योकि शुद्ध प्रात्मा के ज्ञानावरणादि कोई भी कम धौर प्रौदारिकादि कोई भी 
शरोर नही है इस प्रकार का ग्रविपरीत अ्व्याहत ज्ञान जब इस जीव को हो जाता है उस समय प्रपने उपयोग में 
शुद्ध होता हुआ यह छप्मस्थ आत्मा भी कुछ विकार मभांव नहीं करके भपने स्वभाव में स्थित हो रहता है॥। १८६- 
१६००१६ १॥॥ 


तात्पयंबृत्ति--उबश्ोगे उबद्योगो ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षणत्वादभेदनयेनात्म॑वोपयोगस्तस्मिन्नुपयोगामिषाने 
शुद्धात्मन्युपयोग प्रात्मा तिष्ठति कोहा दिसु णत्थि कोबि उवद्योगो शुद्धनिश्वयेत क्रोधादिपरिणामेथु नास्ति कोप्यु- 
पथोग आत्मा कोहो कोहो जेब हि क्रोधे क्रोषात्न व हि स्फुद क्िष्ठति उबझोगे स्पत्यि खलु कोहो उपयोगे शुद्धात्मनि 
नास्ति खलु स्फुट क्रोध । 


झ्द्ठु विपप्पे कम्मे णोकम्मे ,चावि एात्थि उवश्रोशों तथंव भाष्टविधज्ञानावरणादिद्रव्यकर्माणि झौदारिक 
शरीरादिनोकर्म णि चैव नास्त्युपयोग -उपयोगशब्दवाच्य शुद्धबुद्धकस्वमाव परमात्मा उवश्नोगह्विव कम्मे रोकस्से 
सावि रो श्रत्थि उपयोगे शुद्धात्मनि शद्धतिश्थंयैन कर्म नोकर्म जे मास्ति हृति | 


एद तु झविवरीद णाश जदया वु होदि जीवस्स दृ॒द तु चिदानदेकस्वभावशुद्धास्मस वित्तिरूप विपरीतामि- 
निवेशरहित भेदज्ञान यदा भवति जीवस्य लहया ण किसखि कुम्मढ़ि भाव उबझ्योग सुद्धप्पा तस्माजुदविज्ञानात्स्वा- 
त्मोपलमो भवति शुद्धात्मोपलभे जाते सति किमपि मिथ्यात्वरागादिभावान्न करोति न परिणमति । कथभूत सन्‌ ? 
निविकारचिदानदंकलक्षणशुद्धोपयोगेन शुद्धात्मा शुद्धधमावः सन्निति । यशैवभूतो संवरी नास्ति तत्रास़नवो भवत्य- 
स्मिन्नघिकारे सर्वत्र ज्ञातभ्यमिति तात्पय । एवं पव्॑रकारेण भेदविशासात्‌ शुद्धात्मोपलभों मवति। शुद्धात्मोपलभे सति 
मिथ्यात्वरागादिमाव न करोति ततो नवत्तरकमंसवरों मवतीति सक्ञेपव्याख्यानमुख्त्वेत गाथात्रय गत । 


झ्रथ कथ भेदज्ञानादेव शुद्धाएमोपलभों मवतीति पृथ्छति- 


दीका -- (उवभोगे उवश्रोगो) क्योकि ज्ञान श्रौर दर्शन रूप उपयोग ही श्रात्मा का स्वरूप है श्रत, 
प्रभेद विवक्षा से यहा पर उपयोग शब्द से आत्मा को लिया गया है, उस उपयोग स्वरूप शुद्धात्मा में ज्ञान 
दर्शन स्वरूप उपयोग मात्र ही होता है भर्थात्‌ उसमे क्रोधादिक विकार भाव नही होते हैं । (कोहादिसु 
णत्थि कोवि उवयोगो) शुद्ध निश्चयनथ से क्रोधादिक परिणामों के होने पर कोई भी उपयोग भ्र्थात्‌ 
आत्मा नही रहता (वह अनात्मा अ्रष्टात्मा बन जाता है) । (कोहे कोहो चेव हि) क्योकि क्रोध होने 
पर आझ्रात्मा स्वय ही कोधरूप होता है (उवश्रोगो खात्यि खलु कोहो) परन्तु उपयोग भ्रर्थात्‌ शुद्धात्मा में 
निश्चय से जरासा भी क्रोषभाव नही होता है। (भद्टुवियष्पे कम्से र्तोकम्मे चावि खात्यि उव्नोगे) 
वेसे ही ज्ञानावरणादि रूप झाठ प्रकार के द्रव्य कर्म तथा शभ्रोदारिकादि शरीररूप नो कर्म के रहने पर 
भी शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव रूप परमात्मा नही रह पाता है। (एद तु भ्रविवरीद णासख् जदया दु होदि 
जीवस्स) इस प्रकार का चिदानद मई एक शुद्धात्मा का विपरीत प्रश्निप्राय से रहित सवेदन रूप भेदझ्ञान 


१६६ |] ससयसार 


जब इस जीव को हो जाता है, (तइया ण किचि कुष्वदि भाव उवश्लोग सुद्धप्पा) तब इस प्रकार के भेद 
ज्ञान के होने से इसे स्वात्मा की उपलब्धि हो जाने पर फिर वह मिथ्यात्व और रागादिरूप विकार भावों 
में से किसी भी प्रकार के भाव को नही करता है, नहीं परिणमता है। क्योकि फ़िर तो वह निविकार 
चिदानद रूप जो एक शुद्ध उपयोग उससे शुद्ध झ्रात्मा होता हुआ शुद्ध स्वभाव का घारक बना रहता है । 
जहा पर इस प्रकार का सबर नही होता बहा पर प्रास्रव होता है इस प्रकार इस प्रधिकारमे सब स्थान 
पर जानना ॥। १८६-१६०-१६१ | 


इस प्रकार पूर्व मे कहे प्रनुसार भेदज्ञान से शुद्धात्मा की उपलब्धि होती है। जिसके होने पर यह 
जीव मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप विकार भाव नही करता है तब इसके नृतन कर्मों का सबवर हो जाता है 
इस प्रकार सक्षेप से व्याख्यान की मुख्यता से तीन गाथाय पूर्ण हुई ॥ १८६-१६०-१६१ ॥ 


भागे भेद विज्ञान से ही शुद्धात्मा की समुपलब्धि कंसे होती है सो बताते है -- 


जह कणयमग्गितवियं पि कणयसभाव॑ ण त॑ परिच्चयदि । 
तह कम्मोदयतविदों ण जह॒दि णाणी दु णाणित्त ॥१६२॥। 


एवं जाणदि णाणी अण्णाणी मुणदि रायमेवादं । 
अण्णाणतमोच्छण्णो आदसहावं अयाणंतो ॥१६३॥। 


यथा कनकमग्नितप्तमपि कनकभावं न तं परित्यजति । 
तथा कर्मोदयतप्तो न जहाति ज्ञानी तु ज्ञानित्यं ॥१६२॥ 


एवं जानाति ज्ञानी अ्रज्ञानो जानाति रागमेवात्मानं । 
प्रशानतमो5वच्छन्न: भ्रात्मस्वभावमजानन्‌ ॥१६३॥  (युग्म॑) 


धर्थ --जंसे प्रगति से तपाया हुआ सोना भी अपने स्वरापने को नहीं छोडता है वसे ही कर्मोदय के द्वारा 
सताया हुम्मा ज्ञानी जीव मी ग्रपने ज्ञानीपन का त्याग नहीं करता है | इस प्रकार ज्ञानी तो झपने श्राप को जानता ही 
रहता है किन्तु भज्ञानी तो अज्ञान झन्धकार से ढका हुआ होने के कारण श्रपने ग्राप को नही जानता हुआ राग को 
ही भ्पना स्वरूप समझता है ।।१६२-१६३।॥। 


तात्पयंबृत्ति --जह कणयमस्गितवियं करायसहायं रत त॑ परिच्चयदि--यथा कनक सुवर्शमग्निततमपि 
त कनकस्वभाव न परित्जति | तह कम्मोदय तबिदों ण चयदि जाणी दु णारिसत तेन प्रकारेण तीब्रपरीषहोप- 
सर्गेश कर्मोदयेन सतप्तोषपि रागद्व षमोहपरिणामपरिहारपरिणतोपभेदरत्नत्रयलक्षणभेदशानी न स्यजति। कि त्तत्‌ 
शुद्धात्मम वित्तिलक्षण ज्ञानित्त पाडवादिवदिति । एवं जाणदि रारी एवमुक्तप्रकारेश शुद्धात्मान जानाति कोअ्सौ 
वीतरागस्वसवेदनलक्षणभेदज्ञानी श्रणणाणों मुणदि रागभेवाद प्रज्ञानी पुन पूर्वोक्तमेदशानाभावात्‌ मिथ्यात्वरागादि- 
रूपमेवात्मान मनुते जानाति। कथभूत सम्‌ ? झ्ज्णारातसोक्छष्रशो प्रजञानतमसोवच्छन्न प्रच्छादितों कपित । कथभूत 
सन्‌ । ध्रादसहाव झ्यारांतो निविकारपरमचैतन्यचमत्कारस्वमांव शुद्धात्मान निर्विकल्पसभाधेरभावादजानन्‌ अननु- 
मवत्‌ इति । एवं भेदज्ञानात्कथ शुद्धात्मोपलभों मबतीति पृष्टे प्रत्युत्तरकथनरूपेण गायाद्रय गत । 


संवरतत्वाधिकार [ १६७ 
प्रथ कथ शुद्ध॒त्मोपलभात्सवर इति पुनरपि पृच्छ॑ति- | 


टीका - (जह कणसमग्मितविय पि कणयसहाय ण त परिचज्चयदि) जिस प्रकार भगिनि से 
तपाया हुप्ना भी स्वर्ण श्रपने स्वशंपने को नहीं छोडता हैं, (तह कम्योब्यतविदों ण्‌ चयदि शाणी दु 
णारणित्त) वैसे ही तीत्र परीषह या उपसर्गरूप घोर कम के उदयसे सताया हुआा भी प्रभेद रत्नत्रय ही है 
लक्षण जिसका ऐसे (समाधि स्वरूप) भेद ज्ञान का घारी जीव राग ष, भौर मोह रूप परिणामों को 
न होने देने में तत्पर होता हुआ पाण्डव श्रोर गजकुमार के समान श्रपने शुद्धात्मा के सवेदन रूप ज्ञानीपने 
को नही त्यागता है । (एब जाणदि णाणी) ग्रपितु वह वीतराग स्वसवेदन स्वरूप भेदज्ञान वाला जीव 
तो पूर्व प्रकार से (समाधिस्थ हुआ ) अपने शुद्धात्मा के स्वरूप को जानता ही रहता है। उसी पर जमा 
रहता है। (श्रण्णाणी सुणादि रागमेवाद) किन्तु अज्ञानी जीव को पूर्वोक्त भेदज्ञान नहीं होता इसलिये वह 
प्रपने प्रापको मिथ्यात्व श्रौर रागादिख्य ही मानता और जानता रहता है (अण्णाणतमोच्छण्णो) क्योकि 
वह अज्ञानरूप श्रन्धकार से ढ॒का हुआ है (श्रादसहाव भ्रयाणतो) श्रौर विकल्द रहित समाधि के न होने से 
विकारों से वर्जित परम चैतन्य चमत्कार ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्ध श्रात्मा को नहीं जानपाता 
है, उसका अनुभवन मही कर पाता है ॥ १६२-१६३ ॥। 


विशेषा् --भ्राचार्य देव ने इन दो गाधाश्रो मे ज्ञानी को अपने श्रात्मा में सुहढ होकर लगे रहने 
की प्रेरणा दी है। जो प्रयत्न करके भी श॒द्धात्मा के ध्यान को प्राप्त नही करते हैं बे तो ग्रज्ञानी हैं ही 
किन्तु जो भ्रात्मध्यान को प्राप्त करके भी घोर परीषह श्रादि के हेतुतासे उस प्रात्मध्यान रूप समाधिसे 
चिग जाते है वे भी एक प्रकार के श्रज्ञानी ही हैं। वास्तविक ज्ञानी तो वही है जो किसी भो प्रकार का 
बाधक कारण पाने पर भी समाधि सेच्युत नही होकर श्रपने ध्येय की प्राप्ति के लिये वही हृढ बना 
रहता है। जिस प्रकार प्रग्नि से तपाया जाकर भी स्वर्ण अझपने स्वर्णपने की नहीं छोडता है। इसके 
उदाहरण पाण्डबादिक श्रनेक महा पुरुष हैं जो भ्रामम मे बताये गये हैं । 


इस प्रकार भेदज्ञान से ही शुद्धात्मा की समुपलब्धि कैसे हो जाती है इस प्रश्न के उत्तर में ये दो 
गाथाये कही गई हैं । 


भ्रागे यह बताते हैं कि शुद्धात्मा की समुपलब्धि हो जाते से ही सबर कंसे हो जाता है -- 
सुद्धं तु वियाणन्तों सुद्धंच्ेवंप्परथ लहृदि जीवों । 
जाणंत्तो दु असुद्धं असुद्धमेवष्पयं लह॒दि ॥१६४॥ 
शुद्ध तु विजानन शुद्ध मेवात्मानं लगते जीव: । 
जानंस्त्वशुद्धमशुद्ध मेवात्मांन लगते ॥१६४॥ 


ध्र्ध-- (जँंसे कि सगति करता है वह स्वय भी बेसा ही बना रहता है इस कहावत के झ्नुसार) जो शुद्धात्मा 
के अनुमव मे लग रहता है वह अपने भ्रापको भी शुद्ध बना लेता है किन्तु जो प्रपने को भ्रशुद्ध सममे हुए रहता है 
वह कभी शुद्ध नही हो सकता-सदा भ्रशुद्ध ही रहेगा ॥॥१६४॥ 


१६८६ |] समयपततार 


तात्पयेबृत्ति --सुद्ध तु वियाणतो सुद्धमेवप्पय लहुदि जीबो भावकमंद्रव्यकरमंनोकमर हितमनतज्ञानादिगुण- 
स्वरूप शुद्धात्मान निविकारसुखानुभूतिलक्षशेत भेदज्ञानन विजानपन्ननुमवत्र ज्ञानो जीव | एवं गुणशविशिष्ठ याहश 
शुद्धात्मान ध्यायति मावयति ताहशमेव लभते । कस्मात्‌ ? इति चेतृ उपादानसहश कार्यमितिहेतों जाणंतो दु भसुद 
असुद्धमेवप्पय' लह॒ृदि अशुद्धमिथ्यात्वादिपरिणतमात्मानजान झनु मवत्‌ सन्‌ ञशुद्ध, नरताका्दिख्यमेवात्मान लमते । 
सक ? | भ्रज्ञानी जीव इति। एव शुद्धात्मोपलमादेव कथ सवरो भवतीति पृष्टे प्रत्युत्तरतथनरूपेण गाथा गाता । 


प्रथ केन प्रकारेश सबरो भवतीति पृष्टे पुनरषि विशेषेशोत्तर ददाति-- 


टोका*-- (सुद्ध तु वियाणतो सुद्ध मेवप्पयलहदि जीवो) क्रोधादि भावकर्म, ज्ञानावरणादि द्रव्यकमं, 
धौर झोदारिक शरीरादि नोकर्म इस प्रकार तीनो प्रकार के कर्मों से रहित तथा भ्रनन्त ज्ञानादि गुण 
स्वरूप शुद्धात्मा को, निविकार सुख की श्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा भर्थात्‌ ध्यान 
के द्वारा जो जानता है भ्रनुभव करता है वह ज्ञानी जीव कहलाता है । क्योकि जैसे गुणो से विशिष्ट जंसी 
प्रार्मा का श्रर्थात्‌ शुद्धात्मा का ध्यान करता है, अपने उपयोग में हृढता से उतारता है, वह आ्रापने झ्रापकों 
भी वसा ही बना लेता है क्यों कि उपादान के समान ही कार्य होता है यह नियम बना हुभा है (जाणतो 
दु भ्रसुद्ध प्रसुद्धमेवप्पप लहदि) परस्तु जो अपने आ्रापकों मिथ्यात्वादि विकार भावों में परिणत हुभ्रा 
अशुद्ध जानता है, श्रनुभव करता है वह श्रज्ञानी जीव श्रपने आपको नरनारकादि पर्याय रूप मे अ्शुद्ध 
किये हुए है ।१६४।॥। 


अब सथर होने का प्रकार कौनसा है इसीका विशेष स्पष्टीकरण करते है -- 


अप्पाणमप्पणांरुधिऊण दो पृण्णपाव जोएसु । 
दंसणणाणह्मिठिदों इच्छाविरओ य अण्णह्य ॥।१४५५॥ 
जो सव्वसंगमुक्को झायदि अप्पाणमप्पणों अप्पा । 
णवि कम्म णोकम्मं चेदा चितेदि एयत्त ।॥१४५६॥ 
अप्पाणं झायंतो दसणणमाओ अणण्णमणो । 

लहइ अचिरेण अप्पाणमेव सो कम्मपविमुक्क ।।१४७॥। 


झ्रात्मानमात्मना रुन्ध्वा द्वि पुण्यपापयोगयों: । 
दर्शनज्ञाने स्थित: इच्छाविरतश्चान्यस्मिन्‌ ॥१६४॥ 
यः सर्वंसंगमुक्तो ध्यायत्यात्मानमात्मनात्मा । 

नापि कर्म नोकर्म चेतथिता चितयत्पेकत्वं ॥ १६६॥ 
झात्मानं ध्यायन्‌ दह्शनज्ञान सयोप्नन्यमना: । 
लमते४चरेशात्मानसेव स कर्मनिमु क्त॑ ॥॥१६७॥ 


' संबरतत्वायिकार [ १६६ 


कर्ष.--जो पुरुष पुष्य और पापकूप दोनो प्रकार की क्रियाशों में मटकनेवाले भ्रपने मत को प्पने प्रापमें 
रोककर शपने से भ्रस्य देहादि वस्तुझो मे होने वाली इच्छा रहित होता हुआ केवलसात्र दर्नन शानमय स्वभाव सें 
स्थित होता है तथा जो सम्पूर्ण प्रकार के परिश्रह से रहित' होता हुआ अपने द्वारा भ्रपने श्रापका ध्यान करता है, 
कर्म व तोकर्म किसी का भी चितवन नहीं करता है बही एक श्रपने शुद्ध प्लात्मा का छ्थान कर थाता है 
हा, जो इस प्रकार सब श्लोर से अपने मनको हटाकर केवलमात्र भ्रपने दर्शन ज्ञानमय स्वभाव मे रहता है वहू जीव 
शीघ्र ही प्रपने भ्रापको सम्पूर्ण कर्मों से रहित कर लेता है ॥। १६५-१९६६-१६७ ।॥। 


तात्पयंबृत्ति.--अप्पारामप्पणातरु भिवृणदी (सु ) पण्णपावजोगेसु भात्माम कर्मत्वापन्न । भात्मना 
कररणाभूतेन द्वयो पुण्यपापयोगयोरधिकारधूतयोवंतंमान स्वसवेदनज्ञाननलेन शुभाशुभयोगाभ्या सकाशादन्ध्वा 
ब्यावत्य । दसणणारहि ठिदों दर्शनज्ञाने स्थित सम्‌ | इच्छाविरदोय पझ्रण्ए्पि भ्रन्यस्मिन्‌ देहरागादिपरद्रव्ये, 
सर्वत्र व्छारहितश्वेति प्रथभगाथा गता । जो य.कर्सा सब्वसगमुक्कों झायदि ह्रप्पाणमप्पणों श्रप्पा भात्मा, पुनरपि 
कथभूत सव्यसगमुक्को निस्सगात्मतत्त्वविलक्षणबाह्याम्यन्तरसरबंसगमुक्त सत्‌ | कऋ्ायदि ध्यायति फ, ध्रष्पारतं 
निजशुद्धात्मान केन, करणभूतेन, अष्पणों स्वशुद्धात्मता । शवि कसम रशशोकस्मं नेव कर्म्म नोकर्म ध्यायति, प्रात्मान 
ध्यायव्‌ । कि करोति लेदा खिलेदि एवं गुणविशिष्टश्वेतयितात्मा चिंतयति | कि?, एयसं “एकोह निर्मम शुद्धो 
ज्ञानी योगीन्द्रगोचर । बाह्या सयोगजा भागा मत्त सर्वेषपि सर्वथा” इत्याश्चेकल्व, इति द्वितीयगाथा गता । 


सो इत्यादि सो स पूर्व सूत्रद्ययोक्त पुरुष श्रप्पाण क्ायंतों एवं पूर्वोक्‍्तप्रकारेणात्मान कर्मतापन्स चितयन्‌, 
निविकल्परूपेणा ध्यायन्‌ सन्‌ । बसरणरणाणमइश्नो दशनंज्ञानमयों भृत्वा। अणण्णसणों प्रनन्यमनाश्च लहदि 
लमते । कमेव, श्रप्पाणमेव आ्रात्मानमेव कथभूत, कम्सणिस्मृक्क मावकर्मंद्रव्यकमंनोकमंविमुक्त । केन, श्रचिरेरशा 
स्‍तोककालेन । एव केन प्रकारेण सवरो भवति इति प्रश्ने सति विशेषपरिहा रव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । 


ग्रथ परोक्षस्यात्मन कथ ध्यान मवतीनि प्रघने प्रत्युतर ददाति । 


टोका --( भ्रप्पाणमप्पणारु भिदूरा दो पुण्णपाव जोएसु ) पुण्य और पाप के श्राधार भूत दोनो 
प्रकार की शुभाशुभ क़ियाश्रो मे प्रवतेमान होने वाले अपने करण (साधन) धूत स्वसवेदन ज्ञान के 
बलसे दूर हटा कर (दसणाणाह्विठिदो) दर्शन झौर ज्ञान मे स्थित होता हुआ (इच्छाविरदो य भण्णहि) 
इन देहादिक श्लौर रागादिक सभी प्रकार के श्रन्य द्रव्यों मे इच्छा रहित होता है । यह 
पहली भाथा हुई । ( जो सव्बसगमुक्को भायदि भ्रप्पाणमप्पणोश्रप्पा ) इस प्रकार जो शआ्रात्मा सर्व 
प्रकार के परिग्रह से रहित जो प्रात्मा तत्व है उससे विलक्षण जो बाह्य और श्रम्यन्तर रूप 
सर्व प्रकार के परिग्रह से रहित होता हुआ करणभूत श्रपनी शुद्ध आत्मा से अपने शुद्ध स्वरूप का ध्यान 
करता है (णवि कम्म शोकम्म) किन्तु कम श्रोर नोकर्स का चितवन नहीं करता है। तो फिर वह 
झात्मा का ध्यान करने वाला क्या करता है ” कि (चेदा चितेदि एयत्त) उपयुक्त गुणों से विशिष्ट 
वह चेतना गुणधारी श्रात्मा केवल एकत्व का चितवन करता है जेसाकि --एकोह5ह निम्मंम शुद्धो, 
ज्ञानी योगीन्द्रगोचर: । बाह्या सयोगजा भावा मत्तः सर्वेपि स्वंधा। इस श्लोक में बताया है कि मैं तो 
एक हू, मेरा यहा कोई भी नही है, किसी भी प्रकार के सम्पर्क से दूर रहने वाला हू, केवल मात्र ज्ञान 
गुण का घारक हू मुझे योगी लोग ही ध्यान के बल से जान पहचान सकते हैं और कोई नही, इसके सिवाय 
जितने भी सयोगज भाव हैं अर्थात्‌ शरीरादिक हैं वे मेरे से सवंथा भिन्न हैं इस प्रकार चितवन करता 
रहता है। यह दूसरी गाथा का श्र॒थथ हुआ । (सो भश्रप्पाण मायतो) पूर्व सूत्रोकत पुरुष उपयुक्त प्रकार से 
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आर्मा को चिस्तवन करता हुआ--निर्विकल्प रूप से प्रात्मा का ध्यान करता हुआ (दसजणास्तम इश्नो) 
दश्शन प्रोर ज्ञानमयी होकर (अ्रणण्णमणो) तथा झपने आत्मा मे एक चित्त होकर (लह॒दि भ्रप्पाणम्रेव) 
अपने आप को ही प्राप्त कर पाता है | किस प्रकार कर पाता है ? कि ( अ्रचिरेण कम्मपधिमुक्क ) 
बहुत ही शीघ्र भावकर्म, द्रव्यकर्म झौर नोकर्म के भेद से जो तीन प्रकार के है उनसे रहित कर पाता 
है ॥१६५-१६६-१६७॥ 


विशेषार्थ -आ्राचार्य देव इन तीन गाथाओ्नो मे सबर का पात्र कौन है ? कौन कर सकता है ? 
और उसका स्पष्ट फल कया है? यह बताते हुए बताया है कि जो व्यक्ति भलाई श्लौर बुराई से 
दूर हट कर एकाग्रचित्त होता हुआ राजस श्रौर तामस वृत्ति इन दोनों का त्याग करके सात्विकता को 
प्राप्त हो जाता है और ससार की दृश्यमान वस्तुओ्रो मे अब जिसकी कोई भी इच्छा न रहने से जिसने 
सब प्रकार के परिग्रह का त्याग़ कर दिया है वही जीव शान्त चित्त से शुद्धात्मा का ध्यान कर सकता है 
जो कि सवर होने का भ्रद्गितीय साधन है। उस शुद्धात्मा के ध्यानरूप सवरतत्व को भली प्रकार प्राप्त 
कर लेने पर फिर भ्रपुनभंवता प्राप्त करने में देरी नही लगती उसके द्वारा वह शीघ्र प्राप्त करली जाती 
है। हा, उपयुक्त प्रकार के वास्तविक त्याग के बिना ही शुद्धात्मा के ध्यानरूप सवर तत्व के हो जाने 
की बात जो कही जाती है वह बिना मु ह के भोजन कर लेने ज॑सी है उसमे कोई सार नही है । 


सवर किस प्रकार होता है इस प्रश्न का विशेष स्पष्टीकरण करने रूप ये तीन गाथाये पूर्ण 
हुई ॥१६५-१६६-१६७॥। 


भागे जो भ्रात्मा परोक्ष है छम्मस्थ के देखने मे नही श्राती है उसका ध्यान कैसे किया जा सकता है--- 


$ उवदेसेण परोक्‍ख रूव जह पस्सिदूण णादेवि । 
मण्णदि तहेव धिग्पदि जीवों दिटठोय णादोय ॥।१६८॥।। 


उपदेशेन परोक्षरूपं यथा दृष्ट्वा जानाति। 
भण्यते तर्थव ध्रियते जीवो दृष्टइय ज्ञातदव ॥१६८॥ 


झ्र्थ - जैसे किसी का परोक्षरूप उपदेश द्वारा तथा लिखा देखकर वह जाना जाता है । वेसे ही यह जीव 
वचनो के द्वारा कहा जाता है तथा मनके द्वारा ग्रहण किया जाता है मानो प्रत्यक्ष देखा गया व जाना गया है ॥१६८॥ 


तात्पयंवृत्ति -- उबदेसेण परोक्‍्ख राज जह पस्सिदूण णादेवि यथालोके परोक्षमपि देवतारूप परोपदेशा- 
स्लिखित हृष्ट्वा कश्चिद्ेवद्तो जानाति। भण्णदि तहेब थिप्पवि जोबों दिट्टो य णावो थ। तथव वचनेन 
मण्यते तर्थव मनसि गृह्मयते । कोसौ ?, जीव , केन रूपेण ? / भया हृष्टो ज्ञातश्चेति मनसा सप्रधारयति तथा चोक्त । 


गुरूपदेशादम्यासात्सवित्ते स्वपरातर । जानाति य स जानाति मोक्षसौर्य निरतर । गथ-- 


दोका-- (उवदेसेण परोक्‍्ख रूव जह पस्सिदृूण णादेदि) जैसे लोक व्यवहार मे किसी परोक्ष देव के 
रूप को भी किसी दूसरे के कहने से या कही लिखा हुआ देखकर कि यह भ्रमुक देवता का रूप है देवदत्त 


हे यह गाथा श्रात्मख्याति में नही हैं । 
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प्रादिक आना जाता है। (भण्णदि तहेव धिप्पदि जीबो दिदट्दो य शादोय) उसी प्रकार यह जीव बचनों के 
द्वारा कहा जाता है तथा थह जीव मेरे द्वारा देखा गया प्रोर जाना गया ऐसा मन के द्वारा ग्रहण 
किया जाता है इस प्रकार विश्वास किया जा सकता है समझा जा सकता है । ऐसा हो प्रन्य ब्रस्थ मे कहा 
गया है कि “गुरूपदेशाम्यासात्‌ सविते स्वपरातर, जानाति य स॒ जानाति मोक्षसोस्य निरन्तर ॥।” 
“प्र्थात्‌ गुरू महाराज के उपदेश से, उनके बताये हुए मार्ग के द्वारा श्रम्यास करने से, भ्रपनी बुढ़ि के 
विवेक द्वारा भ्पने झापके तथा श्रौरो के श्रतरग तत्व को जानता है वह निरन्तर होने वाले मोक्ष सुख को 
जानता है ॥१६८५।। 


कोविदिदच्छो साहू संपडिकाले भणिज्ज रूवमिणं । 
पच्चक्खमेव दिटठं परोक्‍्खणाणे पवटठतं ॥१६४ ॥। 


कोविदितार्थ: साधुः संप्रतिकाले भणेत्‌ रूपसिदं ॥॥ 
प्रत्यक्षमेव दृष्ट परोक्षज्ञाने प्रव्तमानं ॥। १६६ ॥ 


ध्र्थ---कौन समझदार साधु यह कह सकता है कि प्रात्म तत्व वर्तमास काल में इस छुट्मस्थ के प्रत्यक्ष हो जाता 
है क्योकि इसका साक्षात्कार तो केवलज्ञान में ही होता है। परन्तु परोक्ष मानसिक ज्ञान के द्वारा वह छद्मस्थ से भी 
जान लिया जाता है ॥१€६॥ 


तात्पयंबुत्ति:--अथ मत भणिज्ज रुवमिर्त पस्चक्लमेव विट्ट परोक्‍्खणाणे पवटट त । योसो प्रत्यक्षेणा- 
त्मान दर्शयति तस्य पाश्वे पृच्छामो बय | नेव (? ) । कोविविदिच्छों साहू सपडिकाले रणिफुज कोविदितार्थ साधु , 
सप्रतिकाले ब्रयात्‌ ? न कोपि । कि ब्रयात, न को<पि । कितु रूवमिरण पच्चक्खमेवर्दिट्यु इृदमात्मस्वरूप प्रत्यक्षमेव 
मया हष्ट । चतुर्थकाले केवलज्ञामियत्‌ । श्रपि तु नैब कथ भूतमिदमास्मस्वरूप ॥ परोकलरणाणे पकट्ठु त केवजजञानापेक्षया 
परोत्ते श्र्‌ तज्ञाने प्रवतेमान, इति। 


किच विस्तर यद्यपि केवलज्ञानापेक्षया रागादिविकल्परहित स्वसवेवनरूप मावश्र तज्ञान शुद्धनिश्चयनयेन 
परोक्ष मण्यते | तथापि इ द्वियमनोजनितसविकल्पन्ञानापेक्षया प्रत्यक्ष । तेन कारणेन, प्रात्मा स्वसवेदनश्ञानापेक्षया 
प्रत्यक्षो मवति । केवलज्ञानापेक्षया पुन' परोक्षोषपि मवति | सर्वथा परोक्ष एवेति वक्त, नायाति। कितु चतुर्थकाले5पि 
केवलिन , किमात्मान हस्ते ग्ृहीत्वा दर्शयति ? तेपि दिव्यध्वनिना मस्पित्वा गच्छुति। तथापि श्रवणकाले श्रोतृणां 
परोक्ष एव परचात्परमसमाधिकाले प्रत्यक्षों भवति । तथा, दृदानी कालेश्पीति मावार्थ । एवं परोक्षस्थात्मन कथ ध्यान 
क्रियते, इति प्रश्ने परिहाररूपेश गाथाद्यय गत ॥॥ 


भ्रथ॑, उदयप्राप्तद्रब्यप्रत्ययस्वरूपारा रागायध्यवसानानाप्मावे सति जीवगतरागादिभावकम रूपारं, मध्य व - 
सानाना, प्रमावों मवतीत्यादिख्पेश सवरस्य क्रमाब्यान कथयति-- 

टीका:-- (कोविदिदच्छो साहू सम्पडिकाले भणिज्ज) कौन समझदार साधु इस समय ऐसा कह 
सकता है कि (रूवमिण पज्चनखमेव दिद्ठु ) झात्मा के स्वरूप को मैंने प्रत्यक्ष ही देख लिया है जैसा कि 
चतुर्थकाल से केवलज्ञानी देख लिया करते थे परन्तु ऐस्ता तो कोई भी नहीं कहता । कहना तो यह है कि 
यह श्रात्म स्वरूप (परोक्‍्खणाणों पवट्रु त) केवल ज्ञान की भ्रपेक्षा से जो परोक्ष है ऐसे श्रुतज्ञान मे श्रर्थात्‌ 
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मानसिक ज्ञान मे प्रगट हो जाता है । भावार्थ यह है कि यद्यपि शुद्ध निश्चयनय से रागादि विकल्प रहित 
स्वसंवदेन रूप भाव श्रुत ज्ञान केवलज्ञान की प्रपेक्षा से परोक्ष ही है तथापि सर्वे साधारण को होने वाला 
इन्द्रिय मनोजनित सविकल्प ज्ञान होता है उसकी श्रपेक्षा से वह प्रत्यक्ष है। ग्रतः स्वसवेदन ज्ञान के 
द्वारा जाना जाता है इसलिये प्रत्यक्ष होता है पर केवलज्ञान की दृष्टि मे तो वह परोक्ष ही होता है । 
किन्तु सर्वथा परोक्ष ही है ऐसा नही कहा जा सकता श्रपितु सोचो कि चतुथकाल में भी केवली भगवान 
क्या प्रात्मा को हाथ मे लेकर दिखलाते है ? श्रर्थात्‌ नही, वे भी श्रपनी दिव्य ध्वनि के द्वारा कहकर चले 
जाते है। तो भी दिव्य ध्वनि सुनने के काल में सुननेवालो के लिए श्रात्मा का स्वरूप परोक्ष ही 
होता है । तत्पश्चात्‌ श्रोता लोग परम समाधि स्वीकार करते हैं उस ध्यानस्थ भ्रवस्था मे ही वह उनके 
प्रत्यक्ष होता है-प्रनुभव गोचर होता है वेसा ही आज भी हो सकता है । इस प्रकार परोक्ष प्रात्म का किस 
प्रकार ध्यान किया जाता है इसका समाधात्र करते हुए दा ग्राधाए समाप्त हुई ॥१६&॥ 


ग्रब उदयमे प्रास हुए द्रव्य प्रत्यय ही है स्वरूप जितका ऐसे रागादि प्रध्यवमात भाव उनका अभाव हा जाने 
पर जीवगत रागादि भावकर्मरूप अध्यवसानो का भी प्रभाव हो जाता है इत्यादि रूपसे सवर के क्रम का व्याध्यान 
करते है -- 
तेसि हेदु भणिदा अज्ञवसाणाणि सब्बदरसीहि । 
मिच्छत्तं अण्णाणं अविरदभावो थ जोगोय ॥२००॥ 
हेउ अभावे णियमा जायदि णाणिस्स आसवणिरोहो । 
आसवभावेण विणा जायदि कम्मस्स विणिरोहो ॥२०१॥ 
कम्मस्साभावेण य णोकम्माणं च जायदि णिरोहो । 
णो कम्मणिरोहेण य संसारणिरोहण होदि ॥२०२॥ 


तेषा हेतवः भणिता: श्रध्यवसानानि सर्वदकशििमिः । 
मिध्यात्वमज्ञानमविरति भावइ घोगइच ।।२००॥ 


हेत्वभावे नियमाज्जायते ज्ञानिन: ग्रासवनिरोध: । 
प्राल्वयमावेन बिना जायते कर्मशोषपि निरोध: ॥२०१॥ 


कर्णो5भावेन च नोकसंणामपि जायते निरोध: । 
नोकसंनिरोधेन चर संसारनिरोधन भवति ॥२०२॥ 


ध्र्थ --पूर्वोक्त रागद व झौर मोहरूप प्राख्रवों के हेतु सर्वेज्देव ने मिथ्यात्व, पग्रज्ञान, भ्रविरति और योग ये 
चार ग्रध्यवमान कहे हैं। ज्ञानी जीव के इन हेतुओं का भ्रमाव होने से नियम से प्रात्त का निरोध हो जाता है 
ग्रोर ध्रासूव भाव के न होने से कर्मों का भी निरोध हो जाता है, कर्म के प्रभाव से नोकम का निरोध हो जाता है 
भ्रौर नोकमं के रुक जाने से ससार का भी निरोध हो जाता है ।। २००-२० १०२०२ ॥। 


संबर तत्वाधिकार [ १७३ 
तात्पयंबृसि:--तेसि हेदू भश्तिदा झ्ज्कवसारारि सध्यवरसीह । तेषा प्रसिद्धाला जीवगतरामादिवि- 


भावकर्मरूपाणा भावासूुवाणां हेततव कारणानि भणितानि | कानि?, उदयप्राप्तद्रश्यप्रत्ययागतामि रामाश्चध्यववानानि । 
के ?, सर्वदर्शिभि. । नमु भ्रध्यववसानानि मावकर्मरूपाणि तानि जीवगतान्येव मवत्ति उदयप्राप्तत्रव्यप्रत्मयागतानि भाव- 
प्रध्ययाति कर्थ भवतीति ? । चेव, यतः कारणातू, भावकर्म द्विषा सवति । जीवशत पुद्गलकर्मंगत ले । तथाहि 
भावक्रोधादिव्यक्तिरूप जीवभावगत भष्यते । पुद्गलपिडशक्तिरूप पुद्गलबद्रब्यगत । तथा चोक्त--- 


पुर्गलपिडो दव्य॑ कोहादी भावदब्वं तु- 
इति जीवमावगत भण्यते-- 

पुग्गलपिड़ो दष्व॑ तस्सत्ती भावकम्म तु- 
इति पुद्गलद्रव्यगत ।। 


पत्र दृष्टातो यथा--मधुरकद्ठुकादिद्रव्यस्थ मक्षराकाले जीवस्स मधुरकद्गुकस्वादब्यक्तिविकल्परूप जीवभावगत । 
तदृव्यक्तिकारणभूत मधुरकद्गुक द्वव्यगत शक्तिरूप षुद्गलद्रव्यगत | एवं भावकर्मस्वरूप जीवगत पुद्गलगत न द्विधेति 
भावकर्मव्याध्यानकाले सवंत्र ज्ञातव्य । कानि तानि, भ्रध्यवसानानि ? । मिच्छत भ्रण्णाण प्रविरदिभावो य जोगो 
ये मिथ्यात्वमज्ञानमविरतियगश्वेति प्रथमगाथा गता ? । हेतु अभावे णियमा जायदि णाणिस्स ध्लासवरिि- 
रोहो पूर्वोक्तानामुदयागतद्व्यप्रत्ययाना जीवगतमावासुवहेतुभूताना बीतरागस्वसवेदनज्ञानिनों जीवस्य, उदयागतद्रव्यकर्म 
रूपाणा, प्रमावे सति नियमान्निश्चयात्‌ रागादिमावासवनिरोधलक्षण सवरो जायते। झासवभावेण थिणा जायदि 
कम्मस्स दु णिरोहो मिरासवपरमात्मतत्वविलक्षशस्थ जीवगतभावाश्रवस्थ भावेण स्वरूपेण बिना जायते कर्मशो 
निरोघरूप सवर । कस्य ? परमात्मतत्वप्रच्छादकनवतरद्रव्यकमंण इति द्वितीयगाथा गता । कम्मस्साभावेर 
य शोकम्मारां ख जायदि णिरोहो | ततश्च नवतरकर्मामावेन सवरेण शरीरादिनोकमंणा चर जायते, निरोध 
सवर । णोकम्मणिरोहेश य संसारणिरोहरणण हो दि । नोकमेनिरोधनेन सबरेण ससारातीतशुद्धात्मतत्व प्रतिपक्षभूस- 
द्रव्यक्षेत्रादिषचप्रकारससारनिरोधन भवतीति तुतीयगाथा गता, । एवं सवरक्तमाख्यानेन गाथात्रय गत | एवं पात्रवदा 
सुवविपद्षभुूत सबरो निष्क्रांत । 


इति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयसारव्याख्याया शुद्धात्मनुभूतिलक्षणाया तात्पय॑वृत्तो 
चतुर्देशगाथाभि षट्स्थले आसवविपक्षद्वारेण सवर 
तामा षष्ठाईघधिकार समात्त । 


टीका -- (तेसि हेदू भरिदा प्रज्मवसाणारि सब्वदरसीहि) प्रसिद्धि को प्राप्त हुए जीवगत रागादि 
विभाव रूप भावासुवो के भी हेलु उदय को प्राप्त हुए द्रव्य प्रत्यायो में होनेवाले रागादि अंध्यवसान सर्वज्ञ देव 
ने बतलाये हैं। यहा शका हो सकती है कि भ्रध्यवसान तो भावकर्म रूप होते हैं जो कि जीवगत ही हो सकती 
है | उदय को प्राप्त द्रव्य प्रत्ययगत भाव प्रत्यय कैसे हो सकते हैं” इसका समाघान करते हैं कि यह शका 
ठीक नही है क्योकि भावकर्म जीवगत भौर पुदुगल कमंगत दो प्रकार का होता है। जैसा कि कहा है -- 
“पुर्गल पिडो दव्व कोहादी भावकम्मतु” यह जीवगत भावकर्म की बात हुई और “पुलपिडोदव्व तस्सत्ती 
भावकम्मतु'' यह पुद्गल द्रव्यगत भावकर्म की बात हुई ॥ उसी को दृष्टाँत द्वारा समभाते हैं कि किसी 
मीठे या कडवे पदार्थ को खाने के समय मे उसके मधुर या कंठुक स्वाद को चखनेरूप जो जीव का 


श्छ्ड ] समयसार 


बिकल्ष होता है वह जीवगत भाव कहलाता है किन्तु उसकी प्रभिव्यक्ति में कारणभूत ऐसा उस मधुर 
या कुक द्रव्य मे रहने वाला शक्ति का भ्र श-विशेष होता है वह पुदुगल द्रव्यगत भाव कहा जाता है। 
इस प्रकार भावकर्म का स्वरूप जीवगत झौर पुदुगलगत के भेद से दो प्रकार का होता है। ऐसा 
भावकर्म के व्याख्यान मे सर्व ही ठौर जानना चाहिये । वे श्रध्यवसान कौनसे है। कि (मिच्छत्त परण्णाण 
प्रविरदिभावोय जोमोय) मिथ्यात्व, भ्रज्ञान, भ्रविरति शौर योग के भेद से चार प्रकार के हैं । यह्‌ पहली 
गाथा का श्रथे हुआ । (हेदु अ्रभावे शियमा जायदि णारिस्स श्रासवर्रिरोहो) ऊपर जिनका वर्णन कर 
चुके हैं ऐसे जीवगत भावासुवो के जो हेतु कहे गये हैं उन द्रव्य कर्म स्वरूप उदय मे श्राये हुए द्रव्य प्रत्ययो 
का बीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव के श्रभाव हो जाता है एवं उनके न होने पर नियम से उसके भ्रवश्य 
ही रागादि भावासवों के निरोध स्वरूप सवर हो जाता है । (भ्रासव भावेण विणा जायदि कम्मस्स दु 
णिरोहो) श्रौर इस प्रकार श्रास॒व से रहित जो परमात्म तत्व उससे विलक्षण रूप जीवगत भाव आसुब 
के न होने से परमात्म तत्व को आच्छादन करने वाले नवीन द्रव्य कर्मों का भी निरोध भ्रर्थात्‌ सवर हो 
जाता है यह दूसरी गाथा का श्रर्थ हुआ । (कम्मस्माभावेण य णोकम्माण च जायदि णिरोहो) इस 
प्रकार नवीन कर्म के श्रभाव रूप सबर के हो जाने पर शरीरादिरूप नोकम का भी निरोधात्मक सवर 
हो जाता है। (रो कम्मरि रोहेण य ससार णिरोहण होदि) इस प्रकार नोकरमं का श्रभाव हो जाने पर 
ससार से दूरवर्ती ऐसा जो शुद्ध प्रात्मतत्व उसका प्रतिपक्ष भूत द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भावरूप पच 
प्रकार के ससार का भी ग्रभाव हो जाता है ।। २००-९०१-२०२ | 


विशेषाथ.--जब तक यह ससारी जीव श्रपने आप को श्र शरीर को एक मानता रहता है तब 
तक स्वय (शरीर) को बिगडता हुआ देखकर उसे बनाये रखने के लिए भिथ्यात्व भ्ज्ञान श्रौर अ्विरति 
प्रयोगात्मक नाना प्रकार के दुष्प्रयास निरन्तर करता रहता है। भ्रत मोह राग, द्वेष के चक्कर मे फस 
कर नूतन कर्म बध करने के कारण जन्म मरण के भमट से उऋण नही हो पाता किन्तु शरीर और प्ात्मा 
में जो भेद है उसे यदि वास्तविक रूप से जान लेता है तो फिर श्रापको झविनश्चर व चेतन स्वरूप श्रौर 
इस शरीर को जड एवं विनाशीक जानकर शरीर के साथ सबध रखनेवाली इन हृश्यमान इतर वस्तुश्रो 
का परित्याग कर देता है । रहा यह शरीर सो इसे भी निस्सार व बेकार समभकर इससे भी उपेक्षा 
कर श्रात्म तल्‍लीन हो जाता है ऐसी दशामे फिर मिथ्यात्व, प्रज्ञान श्ौर श्रविरतात्मक प्रयोग का ठिकाना 
ही कसा, भ्ौर जब नही तो रागद्वेष श्रौर मोह भाव भी कहा ? अ्रत फिर नृतन कर्म भ्ौर नोकर्म तो 
होने से रह जाते है। सम्बद्ध कम और नोकर्म रूप भी नि सन्‍्तान रूपसे नष्ट हो जाते है, इस प्रकार 
शुद्धात्म ध्यान रूप भेद विज्ञान से सवर होकर आत्मा सदा के लिए सब्चिदानन्द बन रहता है। 


इस प्रकार सवर के क्रमका व्याख्यान करने वाली तीन गाथाये पूर्ण हुई । इसके साथ साथ यह 
सवर का प्रकरण भी समाप्त हुआ जो कि छ स्थलो में आई हुई चौदह गाथाओी द्वारा वर्णित है। 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य को समयसार की टीका जिसमे कि शुद्धात्मा की प्रनुभूति का लक्षण 
बतलाया गया है जिसका कि नाम तात्पयंवृत्ति है उसकी हिन्दी टीका मे १४ चौदह गाथाप्रो द्वारा आ्रासुव 
के विरोध रूपमे वह छ स्थलों में सवर नामा छा श्रधिकार पूर्ण हुआ । 





सातवां महा भ्रधिकार (नि्जरा तत्व) 


तात्पर्णबुक्ति-तत्रेव सति रगभूमे सकाशातू, शव गाररहितपाश्रवत्‌--शुद्ध जीवस्वरूपेशा सबरों निष्क्रात । श्रथ 
वीतरागनिविकल्पसमाधिरूपा शुद्धोपयोगलक्षणा सवरपूविका निर्जरा प्रविशति उवभोग्ि बर्धेहि इत्यादिगाथामादि 
कृत्वा दड़कान्‌ विहाय पाठकरमेण पचाशर्दाथापय॑ंत॑ पदटुस्थलेनिर्ज राव्याब्यात करोति | तत्र द्रव्यनिर्जरामावनिर्ज राज्ञान- 
शक्तिवरास्यशक्तीना क्रमेरा ब्याय्यान करोति, इति पीठिबारूपेण प्रथमस्थले गायाचतुष्टय | तदनतर ज्ञानवैराग्यशक्त 
सामान्यव्याख्यानार्थ सैवतोवि रण सेवदि इत्यादि ध्वितीयस्थले गाथापचक । तत पर तयोरेव शानवैराग्यक्योविशेष- 
विवरणार्थ परमाणुसित्तियपि इत्यादि तृतीयस्तले सूत्रदयक । ततश्च मतिश्रुतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानानामभेदरूप 
परमार्थसज्ञ मुक्तिकारणभूत यत्परमात्मपद, तत्पद येन स्वसवेदनज्ञानगुरोन लम्यते तस्य सामान्यव्याज्यानाथ णाणगुरोहि 
बिहीणा इत्यादि चतुर्भस्थले सूत्रष्टक | तत पर तस्थेव ज्ञानगुणस्य विशेषविवरणार्थ णाणी रागप्पजहो इत्यादि 
पचमस्थले गाथा चतुर्दश | तदनतर शुद्धनयमाश्रित्य चिदानदेकस्वभावशुद्धात्ममावनाश्चितानां निश्चयनिश्शकाश्यष्ट- 
गुणाना व्याख्यानार्थ सम्भाविद्वीजीबो इत्यादि षष्ठस्थले सूजननवक कथयति, इति षपड्कमिरतराधिकार , निर्जराधिकारे 
समुदायपातनिका । तद्यथा, 


भ्रथ द्रध्यनिर्जरां कथयति । 


भ्रव यहा श्गार रहित पात्र के समान शुद्ध जीव स्वरूप जो सवर है वह तो इस रगभूमि मे 
से चला गया और बीतराग निविकल्प समाधि स्वरूप शुद्धोपयोग लक्षण को रखने वाली ऐसी सवर 
पूर्वक निर्जरा प्रवेश करती है । 


वहा 'उपभोगमि दिर्णह' इत्यादि गाथा को आदि लेकर दडको को छोड पाठक्रम से पचास गाथा 
पर्यन्त छ स्थलो से निर्जरा का व्याख्यान करते है। उनमे से प्रथम द्रव्य निर्जेरा, भाव निर्जरा, ज्ञान 
शक्ति, बैराग्यशक्तियों का क्रम से वर्णन है। इस प्रकार प्रथम स्थल मे पीठिका रूप से चार गाथाये हैं । 
उसके बाद ज्ञान शक्ति श्रौर वराग्य शक्ति का सामान्य व्याख्यान करने के लिए सेवतो विण सेवदि' 
इत्यादि रूप से दूसरे स्थल मे पाच गाथाये हैं। उसके श्रागे उन्ही ज्ञान भर वेराग्य शक्तियो का विशेष 
चर्णन करने के लिए 'परमाणु मितियपि” इत्यादि १० सूत्र तीसरे स्थल मे हैं। उसके आ्रागे मति, श्र्‌ त, 
अवधि मन पयये स्‍ह्ौौर केवल ज्ञान के भेद से पात्र प्रकार है फिर भी परमार्थ से जो एक रूप ही है श्रौर 
मुक्ति का कारण एवं परमात्म पद का मूल है वह पद जिस स्वसवेदन ज्ञान से प्राप्त होता है उसके 
सामान्य व्याख्यान के लिए “णाण गुरोहि विहीणा” इत्यादि श्राठ सूत्र चौथे स्थल मे हैं। फिर उसही 
ज्ञान गुणा का विशेष वर्णान करने के लिए “खणारों रागप्पजहो” इत्यादि १४ गाथाये पाचबे स्थल मे हैं । 
उसके प्ामे छठे स्थल में शुद्ध नय का ग्राश्नय लेकर चिदतद रूप एक स्वभाव वाले शुद्धात्मा की भावना 
के आश्रवभूत निश्चयात्मक निशकातीदि आठ ग्रुणो के व्याख्यान के लिए “सम्मादिद्वी जोबो”' इत्यादि 
€ सूत्र कहे गये हैं इस प्रकार छ श्रतर झधिकार से इस निजेरा अधिकार में समुदाय पाततिका 
पूर्णो हुई । 


१७६ | सबयसार 


झ्रागे सबसे प्रथम निर्जरा का स्वरूप कहते हैं- 


उवभोग मिदियेहि दव्वाण मचदेणाण मिदराणं | 
ज॑ कुणदि सम्मदिटठी तं सब्ब॑ णिज्जरणिमित्ति ।२० ३॥ 


उपभोगसमिद्ियं: द्रव्याणगाम चेतना मितरेषा। 
यत्करोति सम्यग्दृष्टि: तत्सवं निजर निमित्तं ॥।२०३।। 


झ्र्थ -सम्यग्हष्टि (वीतरागी) जीव अपनी इन्द्रियों द्वारा चेतत तथा उनसे भिन्न झचेतन द्रब्यों का उपभोग 
करता है वह सब उसके लिए कर्मों की निजरा के निमित्त होता है ॥२०३॥ 


तात्पर्यवृत्ति --उवभोगमिवियेह दब्वारामचेदराणमिदराश ज कुणवि सम्मदिट्टी सम्यर्हृष्टि कर्ता 
बेतनाचेतनद्रव्याणा संबधि यद्वस्वूपमोग्य करोति। के कृत्वा ? पचेन्द्रियविषय तंसव्यंणिज्ज रणिमित्त तद्वस्तु 
मिथ्याहृष्टिजीविस्य रागह षमोहाना सदभावेन बघधकारणमपि सम्यर्दृष्टिजीवस्थ रागढ्े पमोहानाममावेन समस्तमपि 
निर्जरानिमिश भवतीति | प्रत्राह शिष्य - रागई षमोहाभावे सति निर्जराकारण भरित सम्यरदुष्टेस्तु रागादय सति, 
तत कथ नि्जेराकारण भवतिती? प्रस्मिन्पूव॑पक्षे परिहार । अत्र ग्रथे वस्तुवृत्त्या वीतरागमम्यग्दृष्टेग्र हणा, यस्तु 
चतुर्थगुणस्थान यर्ती सम्यरदुष्टिस्तस्य गौणावृत्या ग्रहण तत्र तु परिहार पूवमेव मणित । कथमिति चेत्‌ ? मिथ्यादुष्टे 
सकाशादसयतसम्यग्द्ष्टे , श्रनतानुबधिक्रोधमानमायालो भमिथ्यात्वोदयज निता , श्रावकस्य चाउप्रत्याख्यानक्रोधमानमाया- 
लोभोदयजनिता रागादयो न सतीत्यादि । कि च सम्यरदुष्टे सवरपूर्विका निजजंरा भवति भिथ्यादुष्टेस्तु गजस्नानवतृ्‌, 
अधपूविका मवति तेन कारणोन मिथ्यादृष्टिग्रपेक्षया मम्यर्दृष्टिबधक । एवं द्रव्यनिज राव्याख्यानरूपेरा गाथा गता । 


श्रथ मावनिर्ज रास्वरूपमाख्याति- 


टीका.-- (उवभोगमिदि योहि दब्वाण मचेदणारा मिदराण ज कुणदि सम्मदिद्वी) सम्यग्हृष्टि जीव 
प्रपनी पाचो इन्द्रियो के द्वारा चेतन भ्रौर अचेतन द्रव्यो मे भोग्य और उपभोग्य वस्तु का जो उपभोग करता 
है, (त सब्व रिज्जर- रिमित्त) वह सब उसके लिए निजेराका ही निमित्त होता है। जो वस्तु मिथ्या 
दृष्टि जीव के लिए राग द्व ष श्ौर मोह भाव होने के कारण बध का निमित्त कारण होती है वही वस्तु 
सम्यग्दृष्टि जीव के लिए राग द्वं ष श्रौर मोह भाव के न होने के कारण वे सब निजेरा के निमित्त होती है 
यहा शिष्य प्रइन करता है कि राग ढं ष, भ्रौर मोहभाव होने पर सब ही निर्जरा का कारणा बताया गया 
है सो ठीक परन्तु गुरूमहाराज ! सम्यर्दृष्टि के तो रागादिक भाव होते है (सब ही सम्यग्दृष्टि जीव 
वीतरागी नही होते है) इससे उसके कर्म की नि्जरा कंसे हो सकतो है ? इसका समाधान भ्राचार्य करते हैं 
कि इस ग्रथ मे वास्तविक में वीतराग सम्यर्दृष्टि का ही ग्रहएा किया गया है परन्तु चतुर्थ गुण स्थान वर्ती 
प्रश्नतसम्य-दृष्टि का कथन यहा गौर है यदि इसे भी यहा लिया जाय तो इस प्रशइन का समाधान पहिले किया 
जा चुका है कि मिथ्या दृष्टि प्रथम गुण स्थानवर्ती जीव की श्रपेक्षा से चतुर्थ गुणस्थानों श्रवृत सम्यग्दृष्टि 
जीव कम रागवाला होता है क्योंकि उसके मिथ्यात्व तथा भ्रनतानुबधी क्रोध, मान, माया, भ्ौर लोभ 
जनित रागादिक नही होते है तथा श्रावक के प्रप्रत्याख्यानावरणी क्रोध, मान, माया श्रौर लोभ जनमित 
रागादिक नही होते हैं इत्यादि । तथा सम्यग्दृष्टि के जो भी निर्जरा होती है वह सवर पूर्वक होती है 
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कितु मिव्यादृष्टि को वह हाथी स्‍्तान के समान बन्ध भाव पूर्वक हुआ करती है इसलिये भरी सिध्यादृष्टि 
की प्रपेक्षा से सम्परहृष्टि प्रबन्धक होता है ।॥२०३॥ 


विशेषार्थ -इन्द्रियो के द्वारा वस्तु का ग्रहरा दो प्रकार से होता है । एक तो वेषयिक दृष्टि से भौर 
दूसरा विवेक बुद्धि से । वेषयिक दृष्टि से जो पदार्थ बन्ध का कारण होता है वही विवेक बुढ़ि के द्वारा 
निजरा के लिए होता है। जैसे एक नवयुवती वेश्या एकाएक हृदय की गति रूक जाने से मरण को प्राप्त 
हो गई जिसके शत्र को श्मशान में ले जाकर चिता पर रखा गया | उसे किसी कामी पुरूष ने देखा तो 
सोचने लगा कि यह कितना सुन्दर रूप है, यदि जीवित प्रवस्था में मुझे मिल जाती तो मैं इसे श्रवश्य 
आालिगन करता । किन्तु बही पर एक मुनि महाराज बिराज रहे थे, उनकी दृष्टि जब उस पर पडी तो वह 
सोचने लगे कि देखो ! इसने दुलंभ भ्राप्त भ्रपने मनुष्य जन्म को व्यर्थ ही भोग बिलास मे गमा दिया इत्यादि। 
कामी के लिए जो बन्ध का कारण हुई वही श्री मुनि के लिए निर्जररा का कारण बनी । भाचार्य देव ने यही 
बात कहो हैं कि विरागी जीव को जो भो बाह्य पदार्थ का समागम होता है वह उसके लिए नि्जेरा का 
ही कारण हुआ करता है| हा इसी पर से यदि कोई यह मात कर कि सम्यरदूष्टि के भोग भी नि्जेराके 
हेतु होते है और इसी प्रकार हम भी भगवान की बात को ही मानने वाले है-सम्यरदुष्टि हैं फिर बन्ध 
कैसा ? इस प्रकार स्वच्छुन्द होकर भोग भोगने मे लग रहे तो वह तो ग्रपने प्रापका बिगाड़ करने बाला 
ही होगा उसके तो बन्ध ही नही प्रत्युत घोर बन्ध होगा । कहा भी है कि-“दो मुख पन्‍्थी चले न पन्धा, 
दो मुख सूई सिये न कन्या । दोय बात नहिं होय सयाने, विषय भोग भ्ररू मुक्ति हु पाने । 


इस प्रकार द्रव्य निजंराका व्याख्यान एक गाथा के द्वारा करके भ्रब भाव निर्जरा का भी स्वरूप निम्न गाथा 
में स्पष्ट करते हैं +- 


दव्बे उवभुज्जंते णियमा जायदि सुह च दुक्खें व्‌ । 

त॑ सुहदुःखमसुदिण्ण॑ वेददि अह णिज्जरं जादि ॥२०४॥ 
द्रव्ये, उपभुज्यमाने नियमाज्जायते सुखं चर दु.ख॑ च। 
तत्सुखदुःखमुदीरां बेदयते झ्थ निर्जेरां याति ॥२०४।। 


क्ष॑--बाद्य शुभ भझौर उक्‍्रशुमरूप पदार्थका समागम होने पर सुख प्रौर दु खरूप जो साता अ्साता नामक 
वेदनीय कर्म है उसकी उदीरणा होती है ऐसा नियम है झौर उस उदीरित हुए सुख तथा दुख को सम्यग्हष्टि जीव भी 
मोगता है किन्तु वह भुक्त होकर निर्जीण हो जाता है भ्रपितु उसके राग नहीं होने के कारण बन्ध का कारण नहीं 
बतता ॥२०४॥ 


तात्पयंबृत्ति:--दव्बे उबभुज्जते णियमा जायदि सुहू ज ठुक्ख व उदयागतेद्रव्यक्मणि जीवेनोपभुज्यमाने 
सति निय्मात्‌ निश्चयात्‌ु सातासातोदयबशेन सुखदु ख था वस्तु स्वभावत एव जायते तायत्‌ । त॑ सुहदुक्खभुदिष्णं 
बेददि निरुपरागस्वसविशिभावेनोत्पत्नपारमार्थिकसुखाड्धिन्त तत्सुख वा दुखं बा समुदीर्शे सत्‌ सम्यंग्ह ष्टिजीबो राग घोौ 
न कुर्वन्‌ हेमबुद्धघा वेदयति । मल तम्मयोभूत्वा, प्रह सुखी, दु खीत्याशहमिति प्रत्ययेनानुभवर्ति। भ्रथ शिज्जर जावि 
प्रथ भ्रहो तत काररणाक्निर्जरां याति स्वस्थमाबेत निर्जराया तिमित्त मबति | मिथ्वाहष्ट 'पुन , उप्रादेयबुद्धभा सुख्यह 
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दु ख्यहमिति प्रत्ययेत बधकारण भवति । कि थे यथा को5पि तस्करों यद्यपि मरण नेच्छति । तथापि तबवरेरश प्रृहीतः 
सन्‌ मरणमनुमवति। तथा सम्यर्हष्टि, यद्यप्यात्मोत्यसुबमुपादेय त्र जानाति । विषयसुख व हें जानाति तथापि 
चारित्रमोहोदयतलबरेण ग्रहीत सन्‌ तदनुमवति, तेन कारणोन निर्जरानिमित्त स्थात्‌, इति भावनिजंराव्याब्यान गत । 


प्रथ वीतरागस्वसवेदनजशानसामथ्य॑ दर्शयति-- 


टोका -- (द०्वे उवभुज्जन्ते सियमा जायदि सुह च दुबख च) उदय मे आये हुए द्रव्य कर्म को यह 
जीव जब भोगता है तब नियम से साता और भ्रसाता वेदनीय कर्म के उदय के वश से सुख झोर दु ख भपने 
वस्तु के स्वभाव से ही उत्पन्न होते हैं। (त सुह दुखमुदिण्ण वेददि) जो कि रागरहित स्वसवेदन भाव से 
उत्पन्न होने वाले पारमार्थिक सुख से भिन्न प्रकार का होता है । उस उदय मे झाये हुए सुख या दुख को 
सम्यग्हष्टि जीव भी भोगता है, किन्तु वहाँ कुछ भी भला बुरापन न मानकर रागद्ठ ष किए बिना उपेक्षा 
बुद्धि से उसे भोग लेता है-उसको पार कर जाता है-उसके साथ तन्मय होकर मै सुखी है या दुखी है इत्यादि 
रूप से भ्रनुभव नही करता । (श्रथ निज्जर जादि) इसलिए वह उसके स्वस्थ भाव से निर्जरा को प्राप्त हो 
जाता है। भड ही जाता है (प्रत्युत बन्ध नही कर पाता) किन्तु मिथ्याहृष्टि जीव तो मैं सुखी हैँ या दुखी 
है इत्यादि रूप से उपादेय बुद्धि से उसे भोगता है इसलिये उसके वह बन्ध का कारण होता है। जैसे कोई भी 
चोर स्वय कभी मरना नहीं चाहता किन्तु कोतवाल से जब पकड लिया जाता है और मारा जाता है तो 
मरण का प्रनुभव करता है । वेसे ही सम्यग्हष्टि जीव भी यद्यपि भ्रात्मोत्थ सहज सुख को उपादेय मानता 
है श्लौर विषय सुख को हेय, फिर भी चारित्र मोह कर्म के उदयरूप कोतवाल से पकडा हुआ वह उस विषय 
सुख का अनुभव भी करता है इसलिए वह कर्म उसके लिए निर्जरा का निमित्त होता है। इस प्रकार यह 
भाव निजंरा का व्याख्यान हुआ |॥२० ४।। 


विशेषार्थ -स्पष्टीकररम इस प्रकार है कि सयोग केवली श्रहेन्त भगवान के प्रशस्त साता बेदनीय कर्म 
का उदय होता है जिससे वे बाह्य विभूति चौसठ चमर, सिहासन, समवशरणादि विभूति से विशिष्ट होते 
हैं किन्तु वहा पर उनके नाम मात्र की भी ममता न होने से बन्ध नहीं होता है। उसी प्रकार छद्मस्थ 
वीतरागी जीव भी कम के उदय से भ्राये हुए उपसर्गादि के समय उसे निर्मम भाव से भोग लेता है, सहन 
कर जाता है प्रत उसके भो तज्जन्य बन्ध नहीं होता किन्तु वह निर्जीग़ हो जाता है। जैसे कि सुदर्शन 
मुनिराज को दबाकर वेश्या ने काम भोग सबधी अनेक कुचेष्टाये की पर वे मुनिराज उन सबको समभाव 
से भोगते रहे, सहते रहे किसी भी प्रकार का विकार उत्पन्न नही हुमा अ्रत उस वेश्या के तो घोर कर्म का 
बन्ध हुआ किन्तु सुदर्शन मुनिराज के ता कर्म की निर्जरा ही हुई । हाँ, भरत चत्रवर्ती सरीबे गृहस्थ क्षायक 
सम्यग्दृष्टि सरीखो ने सुभद्रादि रानियो के साथ चलाकर प्रमग किया वहाँ पर भी उनके सम्यर्दृष्टि होने 
मात्र से बन्ध नही हुआ हो केवल मात्र निर्जेरा ही हुई हो ऐसा नही समभना चाहिए | यह बात प्रवश्य है 
कि भ्रतत्व श्रद्धानी मिथ्यादृष्टि जेसा बध नही होता था किन्तु परीत ससारात्मक बन्ध होकर चतुर्थ 
पचम गुरास्थान योग्य निजेरा होती थी । किन्तु सवंधा बध न होकर निजजरा ही होना जैसा कि इस गाथा 
में बताया है वह तो वीतराग रूप निश्चय सम्यग्दष्टि के ही होती है क्योंकि उसकी ज्ञान शक्ति व वैराग्य- 
शक्ति दोनो श्रपना बराबर काम करती रहती हैं । 
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पब यहाँ पर उसमे से पहले ज्ञान शक्ति का वर्णन करते हैं --- 


जह॒विसमुव्भुज्जन्तो वेज्जो पुरिसो ण मरणमुबयादि। 

पुग्गलकस्मस्सुदय्य तह भु जदि णेव वज्ञए णाणी ॥२०५॥ 
पथा विषमुपभु जानो वंद्य: पुरुषो न मरणमुपयाति । 
पुदुगलकर्मण उबय॑ तथा भु ते नेब बध्यते ज्ञानी ॥२०५॥ 


झर्थ--जैसे वंद्य विष खाकर भी मरण को प्राप्त नही होता बसे ही ज्ञानी जीव कर्म फल को भोगता हुआझा 
भी बच्ध को प्राप्त नही होता । 


तात्पयंवृत्ति --जहूबिसमुवभुज्जता विज्जापुरिसा ण मरखणामुवयति यथा विषमुपमु जाना सत्तो 
गाएंडविद्यापुरुषा , प्रमोधमत्रसाभर्थ्यात्‌ु, नेव मरणमुपयाति | पुरालकम्मस्सुदर्य तह भु जदि णेव वज्कभदे शाणो 
तथा परमतत्वज्ञानी शुभाशुभकर्म फल भु क्ते तथांपि निविकल्पसमाधि लक्षणभेदज्ञानामोघमत्रवलान्नेब बध्यते कर्मरणेति 
ज्ञानशक्तिव्याख्यान गत । श्रथ संसारशरीरभोगविषये वेराग्य दर्शयति- 


टीका -- (जह विसमुव्भुज्जन्तो वेज्जो पुरिसो ण मरणमुवयादि ) जैसे मन्र विद्या का जानकार पुरुष 
विष को खाकर निर्दोष मत्र की सामथथ्यं से मरण को प्राप्त नही होता है, (पुग्गलकम्मस्सुदय तह भु जदि 
णोेव बज्भए णाणी) वेसे ही परम तत्व ज्ञानी जीव शुभ व अ्रशुभ रूप कम के फल को भोगता हुझा भी 
वह निविकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञानरूप भ्रमोघ (कभी भी निष्फल नहीं होने वाला) 
मन्र के बल से कर्म बध को प्राप्त नही होता। इस प्रकार ज्ञान शक्ति का व्याख्यान पूर्ण हुआ ।२०५।॥। 


भ्रागे ससार, शरीर व भोगो के विषय मे जो बेराग्य की सामथ्यं है उसे दिखलाते हैं -- 


जह्‌ मज्जं पिवमाणो अरदविभावेण मज्जदि ण पुरिसो । 
दव्वुवभोगे अरदो णाणीबि ण बज्झदि तेहेब ॥२०६।। 


यथा मद्य पिवन्‌ श्ररतिभावेन साद्यति न पुरुष:। 
व्रव्योपभोगे श्ररतों ज्ञान्यपि न बध्यते तथेव ॥॥२०६॥। 


श्र्थ ---ज॑से कोई पुरुष अरतिमभाव से (अप्रीतिपूबंक) किसी भी मादक पदार्थ को पीता हुआ भी मतवाला नही 
होता, बसे ही किसी भी पदार्थ के उपभोग में रागादि रहित हुप्ना ज्ञानी जीव भी कम बधघ को प्रात नहीं होता 
है ॥२०६॥।। 


तात्पर्यबृत्ति - जह सज्ज॑ पिवमाणों प्ररदिभावेश मज्जदि श पुरिसो यथा कश्चित्‌ पुरुषों व्याधिप्रती- 
कारनिमित्त मद मध्ये मश्प्रतिषक्षभृतमौषथ निशक्षिप्य मद पिवनपि रतेरभावात्त माशति । वव्यवभोगे झरदो णाणीवि 
ण वज्कदि तहेब तथा परमात्मतस्वज्ञानी पर्चेद्रियविषयभूताशनपानादिद्नव्योपमोगे सत्यपि यावता कयतांशेन सिविकार 
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स्वसवित्तिशन्य बहिरात्म जीवापेक्षया रागभाव न करोति, ताबता तावताशेन कमंणा न बध्यते । यदा तु हर्षविषादा दि- 
रूपसमस्तविकल्पजालर हितपरमयोगलक्षणभेदज्ञानवलेन सर्वथा वीतरामों मवति। तदा सर्वंथा न बध्यते इति वे राग्य- 
शक्तिव्याख्यान गस । एबं यथा क्रमेणा द्रव्यनिजराभावनिजंराज्ञानशक्तिवेराम्यशक्तिप्रतिपादनकृूपेण निर्जराधिकारे 
तात्पयंव्याख्यानमुख्यत्वेत गाथाचतुष्ठय गत । 


प्रयैतदेव वेराग्यस्वरूप विवृणोति-- 


टीका -- (जह मज्ज पिवमाणों श्ररदिभावेण मज्जदि रा पुरिसो) जैसे कोई पुरुष अपने बवासीर 
ग्रादि रोग को मिटाने के लिये भाग आ्रादि मादक पदार्थ पीता है उसमे उसकी मादकता को दबानेवाली 
प्रौषधि डालकर अरुचि भाव से पीता है श्रत वह उनन्‍्मत्त नही बनता है, (दव्वुवभोगे अरदो णाणीवि 
ण बज्कदि तहेव) वेसे ही परमार्थ तत्वका जानकार पुरुष पचचेन्द्रियों के विषयभूत खान पान श्रादि द्रव्य 
को उपभोग करने के समय मे भी निविकार स्वसवेदन से रहित होने वाले बहिरात्म जीव की श्रपेक्षा 
से जिस जिस प्रकार के रागभाव को नही करता है उस उस प्रकार का कर्म बध उसके नही होता । जब 
हे विषाद श्रादि रूप समस्त विकल्प जालो से रहित परम (आ्ात्म) ध्यान वहो है लक्षण जिसका ऐसे 
भेद ज्ञान के बल से सवंधा वीतराग हो जाता है उस समय नृतन कर्म बध नहीं करता है यह उसकी 
वेराग्य शक्ति की विशेषता ॥२०६।॥ 


विशेषार्थ --भ्रात्म ध्यान करने वाली योगी पुरुष की मूलमे दो प्रकार की चेष्टाये होती है। (१) 
पहली तो एकाग्रता के साथ श्रात्म ध्यान मे तललीन हो रहने रूप (२) दूसरी उसी झ्रात्म ध्यान को 
सुसम्पन्न करने मे सहायरूप बनाने के लिये शरीर को आगमोक्त विधि से आआाहारादि देने मे प्रवत्त होने 
रूप । जब वह ग्रात्म ध्यान मे तललीन होता है तब उसके नृतन कर्म बध ही नही होता किन्तु समीचीन 
प्राहार ग्रहण श्रादि क्रियाओ्रोी मे प्रवत्त हाता है उस समय भी उसके किड्चित प्रवृत्यात्मक रागाश होता है 
उससे जो नूतन कम बन्ध होता है वह भी अद्रतसम्यर्दृष्टि और देश विरत की श्रपेक्षा से भी ग्रत्यल्प रूप 
होता है ऐसा समभना चाहिए क्योकि उसके बाह्य वस्तुओं से वैराग्य होता है । 


इस प्रकार यथा क्रम से द्रव्य निर्जरा, भाव निजंरा, ज्ञानशक्ति और वेराग्य शक्ति का वर्णन करते 
हुए इस निर्जरा अ्रधिकार मे तात्त्पयं व्याख्यान की मुख्यता से ४ गाथाये पूर्ण हुई । 


भ्रागे उस ही वेराग्य के स्वरूप बताते है - 


सेवंतोवि ण सेवदि असेवमाणोवि सेवगो कोबि। 
पगरणचेट्टा कस्सवि णयपायरणोत्ति सो होई ।२०७॥ 


सेवमानो:पि न सेवते, असेवसानो/पि सेवक. कश्चित्‌ । 
प्रकरण चेष्टा कस्यापि, न च॒ प्राकरिकक इति स भवति ॥२०७/। 


प्र्थ --कोई भोगो को सेवता हुआ भी नहीं सेवन करता है । (जैसे भ्रभया रानी के चगुलमे फसा हुप्रा सेठ 
सुदर्शन के समास विवशता वश किसी विषय को भोगता हुआ सा होकर भो वह उसका भोगनेवाला नही होता) दूसरा 
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कोई नही सैवन करता हुआ भी उसका सेब्रल करने वाला होता है जेसे कि किसी विवाह मे जिसका विवाह होता है 
वह उस विवाह का कुछ भी काम नहीं करता किन्तु उस विजाह में झाये हुए पाहुने श्रादिक-जिनका विवाह नहीं होना 
है- उस विवाह का सब काम करते है ॥॥२०७॥। 


तात्पर्मवृत्ि:-सेवंतोधि रा सेवदि ध्रसेबम्राणोवि सेवगो कोवि निविकारस्वसवेदन शानी जीव स्वकीय- 
गुणस्थानयोग्याशनपानादिपंयेंद्रियभोग सेवन्नपि सेवको न मवति। | भ्रन्य' पुन , अज्ञानी कश्चित्‌ रागादिसद्भावादसेबन्नपि 
सेवकों भवति | प्रमुमेयार्थ हष्तेन हढयति । पगरणचेट्टा कस्सवि णय पायरणोलि सो होदि यथा कस्यापि परभृ- 
हांदायतस्य विवाहादिप्रकरणचेष्टा तावदस्ति तथापि विवाहदिप्रकरणस्वामित्वामावात्‌ प्रकाररिकौ न मवति। अन्य 
पुन् प्रकरणस्वामी नृत्यगीतादिप्रकरणव्यापारमकुर्वाणोइपि प्रक रण रागसद्भाबात्‌ प्रकारशिको भवति | तथा परमतस्व- 
जानी सेवमानोप्यसेवको मवति । भ्रज्ञानी जीवो रागादिसद्मावादसेवको5पि सेवक इति । 


श्रथ सम्यग्हृष्टि, स्वपरस्वरूपमेव विशेषंष जानाति-- 


टीका'-- (सेवतोवि ण सेवदि प्रसेवमाणोवि सेवगो कोवि) निविकार स्वसवेदन ज्ञान का धारक 
जीव अपने२ गुण स्थान के योग्य खानपानादि रूप पचोन्द्रियों के भोगो को भोगने वाला होकर भी उसका 
भोक्‍ता नही होता किन्तु अज्ञानी जीव उसे न सेवन करता हुप्ना भी उसके प्रति सगभाव होने से उसका 
सेवनेवाला बना रहता है। इसी बात को दृष्टात देकर अच्छी प्रकार समभाते हैं- (पगरणा चेट्टा कस्सवि 
णय पायरणोत्ति सो होदि) जेंसे कि जिसका विवाहादि नही होना है भ्रत वह विवाहादि प्रकरण का 
प्राकररिशक तो नही है जो कि दूसरे घर से प्राया हुप्ला पाहुना भ्रादि है फिर भी वह उस विवाहादि का 
काम करता है किन्तु जो प्राकररियक है-जिसका विवाहादि होना है-वह गीत नृत्य भादि कोई भी प्रकार 
का काम नहीं करता है फिर भी उन (वैवाहिक) कामों के प्रति उसका राग होने से बही प्राकरसिक 
कहलाता है। उसी प्रकार तत्वज्ञानी जीव किसी विषय का सेवन करनेवाला होकर भी वह उसका भोक्ता 
नही होता, किन्तु भ्ज्ञानी जीव किसी वस्तु का न सेवन करने वाला होकर भी भ्रपने रागभाव के कारण 
वह उसका भोक्‍ता बना रहता है ॥२०७॥। 


विशेषार्थ --आ्रात्मा के साथ इन बाह्य वस्तुओं को चिपकाये रखने वाला आआ्रात्मा का राग भाव है। 
जिसके प्रति राग भाव होता है वह वस्तु दूर होकर भी प्रात्मा के पास में होती है और जिससे उसका राग 
नही होता वह समीप मे होकर भी उसके लिए नही होती । प्रब ज्ञानी भ्रर्थात्‌ त्यागी का किसी भी अस्तु से 
राग नही होता किन्तु किसी भी प्रकार के पर प्रयोगवश यदि उसके पास में कोई वस्तु होती है तो वह 
उसका स्वीकार करता हुप्ना सा प्रतीत होता है फिर भी उसका कोई भ्रपनेपण का संबंध नहीं होता । 
जैसे मुनि के पास मे पिच्छी होती है, लोगो की दृष्टि मे वह पिच्छी वाले कहलाते हैं तो भी उससे उनका 
कोई जातीय सबध नही होता । उन्हे प्रागम की आज्ञा है जब भी कही पर बेडे तो वहा की भ्रूमि एवं 
ग्रपने शरीर को भी भली प्रकार फाड पौछ कर बेठे इत्यादि । इसीलिये उसे वह रखते हैं ग्रत वह उनका 
परिग्रह नही होता । किन्तु ग्रृहस्थ के पास मे भले ही कुछ भी नही हो फिर भी ससार भर को भपने पीछे 
लगाये हुए रहता है। यह सब बैरग्य की महीमा है । 

प्रागे सम्ब्टृष्टि जीत्र भ्रपने झापके प्रौर पर के स्वरूप को विशेधतथा किस प्रकार जानता हैं - 


पुरगलकम्मं कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो । 
ण दु एस मन्स भावों जाणगभावो वु अहमिक्को ॥२०८॥ 


श्दर |] समयसार 


पुदूगल कर्म क्रोषस्तस्थ विपाकोदयों मवति एथः:। 
नत्वेष सम भाव: ज्ञायकमावः खल्वहमेक: '४२०८॥ 


भ्रं--सम्यग्हष्टि (विरागी) जीव ऐसा जानता है कि राग नामका पौदगलिक कर्म है उसके विपाक का उदय 
ही मेरे भ्नुभव मे प्रतीति रूप से भ्राया करता है सो यह मेरा स्वमाव नही है । मै तो निश्चय से एक क्षायक स्वमाव 
हैँ इसमे सन्देह नही ॥॥२०८॥ 


तात्पयंबृत्ति -पुग्गलकस्म कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो पुदृगलकर्मरूपों योज्सौ द्रव्यक्रोधो जीवे 
पूवंबद्धस्तिष्ठति तस्य विशिष्टपाकों विषाक फलरूप उदयो भवति | स क ? शातात्मतत्त्वात्पृथगृभूत एव, श्रक्षमारूपो 
भाव क्रोष णबु एस सज्कभावों जाणगभावों दु भ्रहमिक्को न वेष मम भाव , कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ टकोत्कीर्ण- 
परमानदज्ञायकैकमावो$ह यत । कि च पुदूगल कर्मरूप क्रोघ क्वास्ते ? भावरूप एवं हृश्यते इतिं ? नैव । पुदृगल- 
पिण्डरूपो द्रव्यक्रोधस्तदुदयजनितो यश्चाक्षमारूप स भावक्रोध । इति व्याख्यान पूर्वमेव कृत तिष्ठति कथ ? इति चेत्‌ 
पुरगलपिडो दब्व तस्सत्ती भावकम्म तु इत्यादि | एवमेव च ्रोेषपदपरिवर्तनेन मानमायालोभरागढ़ धमोहकर्म नोकर्म 
मनोवचनकायश्रोत्रचक्षुेत्रु णरसनस्पर्शनसज्ञापो ड शसूत्राणि| व्याख्येयानि । तेनेंव प्रकारेणान्यान्यपि, प्रसब्येयलोकमभात्र- 
प्रमितानि विभावपरिणामस्थानानि व्ज नीयानीति । 


झ्रथ कथ तव स्वरूप न मवतीति पृष्टे सति भेदभावनारूपेणोत्तर ददाति- 


टीका - (पुर्गल कम्म कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो) पुदुगल कर्मरूप द्रव्य क्रोध जो इस जीब 
में पहले से ही बद्ध हो रहा है उसका विशेष विपाक भ्रर्थात्‌ फलरूप उदय होता है जो कि शान्तरूप श्रात्म 
तत्व उससे पृथगृभूत भिन्न श्रक्षमा रूप भाव है वह भाव फ्रोध (ण दु एस मज्म भावों जाणगभावों हु 
प्रहमिक्को) मेरा भाव नहीं है क्योकि मै तो एक टाकी से उकीरे हुए के समान एक परमानन्द 
रूप ज्ञायक स्वभाव वाला हूँ श्रौर इस प्रकार पुदुगल द्रव्यकर्म रूपी क्रोध है और उसके उदय से 
उपजा हुप्ना जो अ्रक्षमा रूप भाव है वह भाव क्रोध है यह व्याख्यान पहले भी किया जा चुका है । 
वह कहाँ पर है ” कि “पुग्गल पिण्डो दव्व तस्सत्ती भाव कम्म तु” इसमे बताया है। इसी प्रकार क्रोध के 
स्थान पर मान माया, लोभ, रागढ ष, मोह, कम , नोकमे, मन वचन, काय,श्रोत्र, चक्षु, ध्राण, रसन, स्पर्शन 
नाम बदल कर सोलह सूत्र भिन्न २ रूप से व्याख्यान करने योग्य हैं श्रौर इस प्रकार भ्रसख्यात लोक 
परिमाण झौर भो जो जीव के परिणाम हैं वे सभी दूर करने योग्य हैं। सम्यग्हष्टि जीब के लिए 
मिटा देने योग्य है ॥२०८॥। 


यदि कोई सम्यर्हष्टि से पूछता है कि यह सब तेरा स्वभाव क्यों नही है तो वह इसका उत्तर भेदज्ञान भावना 
के द्वारा इस प्रकार देता है --- 
कह एस तुज्ञ ण हवदि विविहो कम्मोदय फल विवागो । 
परदव्वाणुब ओगो ण दु दे हो हवदि अण्णाणी ॥२०४॥। 
कफथमेष तव न मवति विविध: कर्मोदयफलविपाक.। 
परद्रव्याणाम्‌पयोगो न तु देहो भवति भ्रज्ञानी ॥२०६॥ 


निर्जेशशलिकार [ १४८३ 


झर्व “यदि सम्यश्ृष्टि से कोई मह पूछता है कि ताला प्रकार के क्मोदिय के फल का विपाक रूप विभात्र 
परिणरम वह लेरा स्वमाज क्‍यों नही है तो वह कहता हैं कि कर्म स्वय परव्रब्य हैं जिनके द्वारा उत्पन्न हुए कफ्रोधादिक 
ज्राव प्रौषाधिक हैं, मेरा स्वभाव कंसे हो सकता है। येह तो स्पण्ट ही जडस्वरूप है मुझसे भिन्‍न है ॥२०६॥।॥। 

तात्पर्यवृत्ति:-कह एस तुज्म ण हवथि विविहो कम्सोदयफ्लबिशामों कथमेष विविषकर्मोदयफल- 
भ्रिपाकस्तवरूप न सवतीति केनापि पृष्ट तत्रोसर ददाति परवन्याणुव्शोग्रो निविकारपरमाह्लादंकलक्षशस्वशुद्धात्म- 
द्रव्यात्पृथग भृतानि परद्रव्यारित यानि कर्माणि जीवे लग्नानि तिष्टति तेषामुपयोग उदयोय, भौपाधिकस्फटिकस्य परोप/« 
घिवत्‌ । न केवल भावक्रोधादि ममस्वरूप न भवति, इति णवू्‌ देहो हुवदि भ्रण्णाणो देहो४प मम स्वरूप न भवति हु 
स्फुंट कस्मादिति चेत्‌, प्रश्ञानी जडस्वरूपो यत कारणात्‌, श्रह पुन , भ्नतश्ानादिगुणस्वरूप इति | 


प्रथ सम्यग्हृष्टि स्वस्वमाव जानन्‌ रागादींश्ब मु सन्‌ नियमाजूज्ञानवैराग्यसपन्‍नों मवति इति कथयति- 
टीका -- (कह एस तुज्कम ण हवदि विविहों कम्मोदय फल विवागो) नाना प्रकार के क्मदिय के फल 
का विपाक वह तेरा स्वरूप क्यो नहीं है ऐसा यदि कोई पूछता है तो सम्यग्हृष्टि उत्तर देता है कि (पर 
दव्वाणुवशोगो) विकार रहित परम प्रसन्न भाव ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म द्रव्य से भिन्‍न द्रव्य 
रूप पौदृगलिक कर्म जो मेरी झ्रात्मा में लगे हुए हैं उनके उदय से होने वाला यह क्रोधादिक तो प्रौपाधिक 
भाव है जैसे कि डाक के कारण से होने वाला स्फटिक का काला पीलापन है । ध्तत क्रोधादिक रूप भाव 
मेरा स्वभाव नही है। इतना ही नही किन्तु ( णदु देहो हवदि भ्रण्णाणी) यह शरीर भी मेरे शुद्धात्मा का 
स्वरूप नही है क्योकि यह शभ्रज्ञानी है जड स्वरूप है और मैं ग्रनन्त ज्ञानादि गुण स्वरूप हैँ ॥२०९॥ 
श्रागे कहते है कि सम्यर्टष्टि जीव भ्रपने स्वभाव को जानता हुझा भ्ौर रागदे षादि भावों को छोडता हुप्ना ज्ञान 
श्र वेराग्य से सम्पन्न होता है - 
एवं सम्मादिट्टी अप्पाणं मुणदि जाणय सहावं। 
उदय कम्मविवागं य मुवदि तच्चं वियाणंतों ॥२१०॥ 
एवं सम्यस्दृष्टि: आत्मानं जानाति ज्ञायक स्वभाव । 
उदय कर्म विपाक व म्‌ चति तत्वं विजानन्‌ ॥।२१०॥। 
झर्थ --इस प्रकार वस्तु के यथार्थ स्वरूप को जानता हुआ जो जीव प्रपने प्रापको ज्ञायक स्वभाव मानता है 
श्रौर कर्म के उदय को कर्म का विपाक जानकर उसे छोडता है बही सम्यग्हष्टि होता है ॥२१०।॥। 
तात्पयंबृत्ति:--एवं सम्माहट्टी भ्रप्पाणं मुणदि जारायसहाथ एव--पूर्वोक्तप्रकारेण सम्यग्हब्टिजीब: 
प्रात्मान जानाति, कथभूत ? टकोत्कीर्रापरमानदज्ञायकंकस्वभाव । उदय कम्मवियाग सुझ्रवि तस्य विवारंतो 
उदय पुनर्ममस्वरूप न मवति कमंविषाकोयमिति यत्वा मु चति । कि कुर्वन्‌ सन ? नित्यानदेकस्वभाव परमात्मतत्व 
त्रिगुसिसमाधों स्थित्वा जानन्निति । 
श्रथ सम्यग्हष्टि सामान्येन स्वपरस्वभावमनेकप्रकारेण जानाति-- 
टीका -- (एवं सम्मादिट्ठी भ्रप्पाण मुणदि जाशय सहाव) इस उपयुक्त प्रकार से सम्यग्हष्टि जीव 
झपने श्राप को टाकी से उकीरे हुए के समान सदा एकसा रहने वाला ऐसा परमानन्द स्वभाव रूप जानता 
है । (उदय कम्म विवाग य मुवदि तक्ष्च वियाणतो) भौर यह उदय है वह मेरा स्वरूप नही है किन्सु 
यह तो कर्म का विपाक है ऐसा मानकर उसे छोड देता है क्योकि वह त्रिग्रुप्ति समाधि मे स्थित होकर 
नित्यानद एक स्वभाव बाले परमात्म तत्व को जानता रहता है ॥२१०॥। 
विशेयार्थ --गहाँ पर सम्यग्हष्टि का स्वरूप बतलाते हुए लिखा है कि जो सभी प्रकार के विभाव 
भावों से रहित हो कही सम्यग्हष्टि होता है। यह दशा कहाँ और किस समय होती है इसका स्पष्टी- 


श्दड ] समयशसार 


करण करते हुए लिखा है कि यह प्रवस्था त्रिगुप्ति रूप परम समाधि काल में होती है, छद्मस्थ प्रवस्थाप्रो 
में नही, श्रत वही पर सम्यरहष्टि होता है। इसी बात का समर्थन श्री भ्रमृतचन्द्राचायं के भी “स्वस्थ 
वस्तुत्व प्रथयन्‌ कर्मोदय विपाक प्रभवान भावान्‌ सर्वानिषि मुझ्चति । ततोद्य नियमात्‌ ज्ञान वेराग्यास्या 
सपन्नों भवति' श्र्थात्‌ श्रपने ग्रापके वस्तुत्व को वास्तविक स्वरूप को अनुभव करता हुआ यह जीव कर्मों 
दय से उत्पन्न होनेवाले सभी प्रकार के बिकारी भावों को छोडकर उनसे रहित होता है। इसलिए यह 
समभ्यग्दष्टि नियम से ज्ञान और वेराग्य से सम्पन्त होता है। इसलिए नि*सकोच रूप से यह मान लेना 
चाहिए कि यहा पर वीतराग सम्यग्हष्टि ही का वर्न है किन्तु चतुर्थ गुणास्थान वर्ती सराग सम्यग्हष्टि का 
नही है क्योंकि वह तो हर समय अविरत ही होता है, वैराग्य युक्त नही होता श्रौर न वास्तविक भात्मानुभब 
रूप ज्ञान युक्त होता है क्योकि वह तो कभी सामायिकादि के समय शुद्धात्मा का चितवन मात्र कर पाता है । 


भ्रागे कहते हैं कि सम्यर्दृष्टि सामान्यपने श्रपने और परके स्वभाव को कंसे जानता है -- 


उदय विवागो विविहो कम्माणं वण्णिओ जिणवर्रेह । 
ण दु ते मज्य सहावा जाणगर्भावो दु अहमिक्को ॥२११॥ 


उदयबिपाको विविध: कमंणां वरितो जिनवरे: । 
न तु ते मम स्वभावाः ज्ञायकमावस्त्वहमेक' ।॥२११॥ 


हर्थ --योगी जानते है कि श्री जिन मगवान ने कर्मों के रस का उदय गझनेक प्रकार का बतलाया है वह सब 
मेरा स्वमाव नही है | मैं तो एक ज्ञायक स्वभाव वाला हूँ ॥२११॥ 


तात्पर्गबुत्ति'-उदयबिवागो विविहो कम्माणं वण्शिप्नो जिणवरेहि उदयविपाको विविधो नानाप्रकार 
कमंणा सवधी वणित कथित , जिनवर' शा वू ते मज्कसहाबा जाणशगभावों दु श्रहमिक्‍्को ते कर्मोदयप्रकारा 
कर्मभेदा मम स्वमाया न मवति, इति कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ टकोत्कीणपरमानद ज्ञायकंकत्वमावो5ह यत कारणात्‌ । 
सम्यग्दुष्टि सामान्येन स्वपरस्वरूपावेव जानाति इति भरित | कथ सामान्य ? इति चेत्‌ क्रोधोह मानोहमित्यादि 
विवक्षा तास्तीति । क्दपि कथमिति चेत्‌ “विवक्षाया प्रभाव सामान्यम्िति बचतात्‌ृ” । एवं भेदभावनारूपेरा ज्ञान- 
वेराश्ययो सामान्यव्याख्यानमुख्यत्वेन गाधापचक गत | इत ऊध्व गाथादशपर्यत पुनरपि ज्ञानवेराग्यशक्तथे विशेषविवर्ण 
करोति । तदाथा । 


रागी सम्यरदुष्टित मवतीति कथयति-- 


टीका -- (उदय विवागो विविहो कम्माण वण्णिदों जिणवरेहि) ज्ञानावरणादि कर्मों के उदय का फल 
ज्ञान को ढकने भ्रादि के भेद से झ्रनेक प्रकार का श्री जिनेन्द्र भगवान ने बतलाया है। (णदु ते मज्क 
सहावा जाणगभावो दु श्रह मिक्‍्को) वह कर्मोदय का प्रकार ज्ञानावरणादि रूपसे भेद वह मेरा स्वभाव नही 
है, क्योकि मैं तो टाकी से उकेरी हुई वस्तु जेसे सदा एकसी रहती है वेसे ही सदा बने रहने बाले परमा- 
तदमय झौर ज्ञायक एक स्वभाव का धारक है। इस प्रकार से सम्यग्हष्टि विरागी जीव सामान्य रूपसे 
झपने और परके स्वभाव को जानता है । सामान्य रूपसे क्यो कहा ? उत्तर-मैं क्रोध रूप है या माल रूप 


निर्लशाधिकार [ हैद५ 


है इस प्रकार की विवक्षा का सभाव है। जिसमे विवक्षा का झ्रभाव हो उसे सामास्य कहले हैं ऐसा 
नियम है ॥॥२११॥ 


इस प्रकार भेदभावना रूपसे ज्ञान भौर वेराग्य दोनो का सामान्य व्याख्यान की मुख्यता से पांच 
गाथाये पूर्ण हुई । इसके भागे १० गाथाझ्नो तक फिर भी ज्ञान झौर वराग्य शक्ति का विशेष वर्णन करते हैं । 
ग्रागे कहते हैं कि सम्यश्टष्टि जीव रागी नहीं होता है--- 


परमाणुमित्त्ं पि हु रागादोणं तु विज्जदे जस्स । 
णवि सो जाणदि अप्पाणयं तु सव्वागभधरोबि ।२१२॥ 


अप्पाणमयाणंतों अणप्प्ं चाथि सो अयाणंतो । 
कह होदि सम्मदिट्ठी जीवाजीबे अयाणंतो ॥२१३॥ (युग्म॑) 


परमाणुमात्रमपि खलु रागादोनां तु विद्यते यस्य । 
नापि स जातात्यात्मानं तु सर्वागमधरोशपि ॥२१२॥ 


झ्रात्मानमजानव्‌ प्रनात्सानं चापि सोध्जाननू । 
कर्थ भ्रवति सम्पग्टृष्टिजोबाजीवाबजानन्‌ ॥२१३।॥। (पुस्म॑) 


झ्र्थ -“-जिसके रागादिको का लेशमात्र भी विद्यमान है तो वह जीव सम्पूर्ण द्वादशाग शास्त्र का पारगत 
होकर भी झात्मा को नहीं जान सकता । और जब आत्मा को नही जान सकता तो वह अन्य को भी नहीं जान सकता। 
एवं जो झ्रात्मा श्रौर पर को नहीं जान सकता वह जीव और श्रजीव दोनों को भी नही जानने वाला सम्यरदृष्टि कैसे 
हो सकता है ? कभी नहीं हो सकता । 


तात्पर्यवृुत्ति --परसाणुमित्तयंधि य रागादीरत तु बिज्जदे जस्स परमाणुमात्रमपि रागादीना तु विद्यते 
यस्य हृदये हु स्फूट जवि मो जारादि भ्रप्पाणय तु सव्यागमधरोथि सतु परमात्मतत्वज्ञानामावात्‌, शुद्धवुद्धकस्व- 
भाव परमात्मान न जानाति, नानुमवति । कथभूतो5$पि सर्वागमधरो5पि सिद्धात सिधुपारगो5पि। झ्रप्पाणमयाणंतों 
झणप्पणं चेव सो क्‍्यारतों स्वसवेदनज्ञानवलेन सहजानदेकस्वसाव शुद्धात्मानमजाननू, तथवाभावयश्न शुद्धात्मनो 
भिन्नरामादिख्यमनात्मान चाजानत्‌ कह होदि सम्मबिट्टी जीवाजीबो प्रयाणंतों स पुरुषों जीवाजीवस्वरूपमजानवु 
सन्‌ कथ मवति सम्परदृष्टि ? न कथमपीति | 


रागी सम्यग्दृष्टिन मवतीति भमणित मवद्धि । तहिं कतुर्थपच्रमग्रुणस्थानवरतिन , तीर्थंकर कुमारमरत-सगर- 
राम-पाडवादय सम्यरदृष्टयो न मवति ? , इति | तन्‍्न मिध्याहष्ट्यपेक्षया त़िचत्वारिशत्प्रकृतीनां बधाभावात्‌ सरागसम्य- 
रुष्टयो मवति | कथ ? इति चेत्‌ चतुर्भगुणस्थानवर्तिनां जीवामा अनतानुबधि क्रोधमानमायालोभमिश्यात्नोदयजनि- 
तानां पाषाणरेखादिसमानाना रागादीनाममावात्‌ । पचमग्रुशस्थानवतिना पुनर्जावानां, भ्रप्रस्था्यानक्रोधभानमायालोमों- 
दयजनितानां भूूमिरेखादिसमानाना रागादीनामभावात्‌, इति पूर्ममेब मणितमास्ते । प्र तु ग्रस्थे पथमगुणस्थानादुपरि- 
तनगुरणस्थानवर्तिनां वीतरागसम्यः्दुष्टीनां सुख्यवृत्या ग्रहण सरागसस्यरहष्टिना गौणबुत्वेति व्याद्यान सम्यग्दुष्टिग्याख्यान- 
काले सर्वत्र तात्पयेरा शासव्य भ्रथ माबिन मोय ज्ञानी न काक्षतीति कथयति- 


श्ष्र ] समयसार 


टीका -- (परमारुमित्तय पि हु रागादीण तु विज्जदे जस्स) जिसके हृदयमे रागादि विकार भावों 
का स्पष्टरूप से जरासा लेश भी यदि विद्यमान है (रा वि सो जाणदि भ्रप्पाणय तु सब्बायमधरोवि) तो 
बहू परमात्म तत्व का नही जानने वाला होने से द्वादशागसय सम्पूर्णशास्त्रो का पारगामी होकर भी 
शुद्ध बुदररूप एक स्वभाववाले भ्रात्मा को नही जानता-प्रनुभव नही करता है भ्रत (भ्रप्पाणशमयाणतों 
झरणाप्पय चावि सो श्रयाणतो)स्वसवेदन ज्ञानके बल से सहजानन्द रूप एक स्वभाववाले शुद्धात्मा को नही 
जानता हुआ तथा भावना नही करता हुआ वह शुद्धात्मा से भिन्न जो रागादिरूप श्रनात्मा को भी नही जानता 
हुमा (कह होदि सम्मदिट्टी जीवाजीबे श्रयाणतो) वह जीव जब जीव श्रौर अजीव के स्वरूप को नही 
जानता है तो बह सम्यग्दृष्टि किस प्रकार हो सकता है ? इस पर यह शका हो सकती है कि जब रागी 
सम्यग्दृष्टि नही हो सकता है तब क्या चतुर्थ व पचमगुणस्थानवर्ती कुमार श्रवस्था के तीर्थकर, भरत, 
सगर चतक्री, रामचन्द्र व पाण्डवादि सम्यरदृष्टि नही होने चाहिये ” क्योकि उनके राग तो स्पष्ट ही होता 
है । इसका उत्तर श्राचार्य देते है कि यह बात नही है। मिथ्यादृष्टि की श्रपेक्षासे श्रल्प बन्ध होता है क्योकि 
मिथ्यात्वादि ४३ प्रकृतियों का उनके बन्ध नही होता । इसलिए सराग सम्यर्दुष्टि होते है क्योकि चतुर्थ 
गुणस्थानवर्ती जीवो के श्रतन्तानुबधी क्रोध, मान, माया, लोभ और मिथ्यात्वके उदय से होनेवाले पाषाण 
रेखा के समान रागादि भावों का श्रभाव होता है तथा पचम गुणस्थानवर्ती जीवो के श्रप्रत्याख्यानावरण 
क्रोध, भान, माया, लोभ के उदय से होने वाले भूमि रेखा के समान रागादिकों का श्रभाव होता है यह 
बात पहले भी समझा चुके हैं। किन्तु इस ग्रथमे तो पचम गुरास्थानवर्ती जीवों से ऊपर के गुगास्थानवर्ती 
वीतराग सम्यर्दृष्टि जीवो को ही मुख्यता से ग्रहण किया है। सराग सम्यग्दृष्टियो को यहाँ पर गौणा 
रक्‍खा गया है। ऐसा जहाँ भी इस ग्रन्थमे सम्यर्दृष्टि का प्रसंग श्रावे वहा सर्व ठिकाने ऐसा समभना 
चाहिए ॥२१२-११३॥ 


विशेषार्थ --प्राचाय कहते है कि जिसके हृदय मे कुछ भी राग का अश है तो उसका मन उस राग 
से प्रनुलिप्त है। श्रतएव वह अपने भाप का शुद्ध श्रनुभव नही कर सकता है। जो श्रपने श्राप का शुद्ध 
प्नुभव नही कर सकता वह आत्मा से भिन्न रहने वाले भ्रकेले राग का भी प्रनुभव नही कर सकता वह तो 
दोनो का मिश्रित भ्रनुभव ही करता रहेगा | तब फिर सही सही प्रनुभव करनेवाला सम्यर्दृष्टि कैसे 
कहा जा सकता है। तात्पर्य यह हैकि यहाँ पर दृष्टि शब्द का श्रर्थ श्रद्धारूप न लेकर पनुभूतिरूप 
लिया है । भ्रनुभव तो प्राणी स्वय जिस श्रवस्था में होता है उसी अवस्था का किया करता है। जैसे जो 
दु खी होता है वह भ्रपने भ्राप को दुखी और जो सुखी होता है वह श्रपने श्रापतों सुखी श्रनुभव करता 
है। इसी प्रकार रागसहित श्रशुद्ध भ्रवस्थामे अपने झ्राप का भ्रशुद्ध ही ग्रनभव होगा । ऐसी दशामे वह सम्य- 
ग्दृष्टि सही प्रनुभव कर्ता कंसे हुप्रा ? हाँ जहाँ दृष्टि शब्द का अर्थ श्रद्धा लिया जाता है वहाँ सराग दशा 
में भ्पने श्रापको रागादि सहित अनुभव करते समय भी शुद्ध हो सकने का श्रद्धान होने से कि मै है तो 
वर्तमान मे रागादि भावों से लिप्त होने के कारण से प्रशुद्ध किन्तु ये तो सब सयोगी भाव हैं भरत इन्हे 
दूर हटाकर शुद्ध हो सकता हैँ इत्यादि सम्यग्दृष्टिपन बन सकता है किन्तु बह भ्रर्थ यहां पर अ्रभीष्ट 


नही है । 


मिर्जराणिकार [ १८७ 
झागे कहते हैं कि सम्यम्हृष्टि भोषों की वांछा नहीं करता है'--- 


जो वेददि वेदिज्जदि समये समये विणस्सदे उहय॑ । 
त॑ जाणगो दृ णाणी उभयमवि ण कंखदि कयावि॥२१४॥ 


यो वेदयते वेशते समये समये विनश्मतुमयं | 
तद्‌ ज्ञायकस्तु श्ञानो उमयसपि न कांक्षति कदाचित्‌ ॥२१४॥ 


हर्ष :-- जो राग पूर्वक जानने वाला भाव है भौर जो उसके द्वारा जाता जाता है ये दोनों ही ममय २ पर 
विनाश हो जाते हैं । इन दोनों में से जो किसी को भी प्रगीकार नही करता है किन्तु केवल ज्ञायक मात्र होकर रहता 
है वह ज्ञानी होता है ।।२१४।। 


तात्पयंबृत्ति -जो वेददि वेविज्जदि समये सप्तये विणस्सदे उहयं योसौ रागादिविकल्प कर्ता वेदयत्यलु- 
भवति यस्तु सालोदय कर्मतापन्न बेश्यते तेव राग्दिविकस्पेन अ्रनुभूयते । तदुमयमपि भ्रर्थपर्यायापेक्षया समय समय 
प्रति बिनश्वर त जारागो दु णारी उभयसधि ण॑ कंखदि कयावि तदुमयमपि वेद्यवेदकरूप वर्तमात माविन घव 
विनश्वर जाननु सन्‌ तत्त्वज्ञानी नाकाक्षति न बाछति कदाचिदपि | पथ तथथवापध्यानरूपशि निष्प्रयोजनबघनिमित्त।नि 
शरीर विषये भोगनिमित्तानि च रागाद्यध्यवसानानि परमात्मतत्ववेदी न वाछति, इति प्रतिपादयति-- 


टीका.-- (जो बेददि वेदिज्जदि समय्रे समये विणस्सदे उहय) जो कोई रागादि रूप विकल्प हैं वह 
तो वेदन करने वाला, प्रर्थात्‌ श्रनुभव करने वाला है प्रत कर्त्ता है, श्रौर जो साता के उदय से होने वाला 
कर्म रूप भाव रागादि विकल्प से अनुभव किया जाता है। बे दोनो ही भाव भ्रर्थ पर्याय की प्रपेक्षा से 
अपने भ्रपने समय मे होकर नष्ट हो जाते हैं। क्षणिक (त जाणगो दु णाणी उभय मवि ण॒ कखदि कयावि) 
ग्रतएव वर्तमान मे व भश्रागामी काल में भी होने वाले वेद्य वेदक रूप दोनो भावों को विनश्वर जानता 
हुआ तत्वज्ञानी जीव उन दोनो मे से किसी को भी कभी भी नहीं चाहता है ।२१४॥। 


विशेषार्थ--वेद्य वेदक भाव पआ्रात्मा का स्वभाव न होकर विभाव भाव है जो कि क्रम से होने वाला 
होकर क्षण नश्वर है । जिसकी वाछा है ऐसा वेद्यभाव हुआ तो बेदक भाव नही है भ्रौर जब _वेदक भाव 
हुआ तब वेश भाव नही रहा वह नष्ट हो गया। ऐसे सहान वस्थान होने से बाछित सिद्धि तो होती नही 
तब ज्ञानी जीव निष्फल वाछा कंसे करे ? नही करे जैसा कि भ्रमृतचन्द्राचायं॑ ने कलश में भी कहा है- 


वेश वेदक विभाव चलत्वाद् बते न खलु काक्षति भेव 
तेन कांक्षति न किचन विद्वाव सर्वतोप्यति विरक्ति मुपेति ४७॥॥ 


भ्र्थात्‌ ससार की इन दृश्यमान क्षरिक वस्तुश्रो को वेद्य श्रर्थात्‌ श्रनुभव करने योग्य-भोगने योग्य 
समभकर अपने भ्रापको वेदक भ्रर्थात्‌ श्रनुभव न करने वाला भोगने वाला स्थापन करना सो असम्बद्ध है 
किसी भी प्रकार घटित नही होता । श्रत्त उस वेद्य वेदक भाव को जो कभी नहीं चाहता-स्मरण भी नहीं 
करता है किन्तु इत सांसारिक वस्तुओं से भत्यन्त विरक्त हो रहता है-दूर हो रहता है वही विद्वान प्र्थात्‌ 
ज्ञानी है । 


(८८ सप्मयसार 
प्रागे कहते हैं कि जो रागादिरूप प्रध्यवसान भाव है वे सभी दुर्ध्यानात्मक हैं श्रत ससार मे निष्प्रमोजन बल 


के कारण बनते हैं उनमे से जो शरीर के सबंध को लेकर भोग के निमित्त बनते हैं उन सभी मावों को परमात्म तत्व 
बेदी जीव कमी नही चाहता है -- 


बंधुवभोगणिमित्त अज्ञवसाणोदएसु णाणिस्स । 
संसारदेहविसएसु णेव उपज्जदे रागो ॥२१५॥ 


बंधोषमोग नि्ित्तेषु, भ्रध्यावसानोदयेषु ज्ञानिनः । 
संसार देह विषयेषु नेबोत्पद्यते राग: ॥२१४५॥ 


पब्रर्थ --बघके व उपभोग के तिमित्त भूत ऐसे दो प्रकार के भ्रध्यवमान के उदय होते हैं जो कि ससार और 
देह विषयक होते हैं उनमे ज्ञानी जीव के कमी राग पैदा नहीं होता ॥२१५॥ 


तात्पर्यवृत्ति -बधुवभोगणिमित्त भ्रज्मवसाणोदयेसु रशाणिस्सणेव उप्पज्जदे रागो स्वसवेदनशानिनो 
जीवस्‍्य रागद्यदयरूपेषु, प्रध्यवसानेषु बधनिमित्त मोगनिर्मित्त वा नैवोत्ण्यते राग । कथधृतेष्वध्यवसानेषु ” ससार 
देहविसएसु निष्प्रयोजनबधनिमितेषु ससारविषयेषु, भोगनिमित्तेषु देहविषयेषु वा। इहमत्र तात्पर्य मोगनिमित्त 
स्तोकभेव पाप करोत्यय जीव । निष्प्रयोजनापध्यानेन बहुतर करोति शालिमत्स्यवत्‌ । वथा चोक्तमध्यानलक्षण--- 


बधबधच्छेदा देद षाद्रागाच्च परकलत्रादे प्राध्यानमपध्यान शासति जिनशासने विशदा । ॥।६॥ इति भ्रपध्याने 
कर्म बध्नाति तदप्युक्तमास्ते-- 


सकल्पकल्पतहएसश्रयाखात््वदीय च्ेतों निमज्जति मनोरथसागरेषस्मिन्‌ू । 

तत्रा्थ तस्तव चकास्ति न कचिनापि पक्ष पर भवसि कल्मषसश्रयस्य ।।१॥ 

दोधिध्यदग्धमनसोञ्तरुपासभुक्त श्चित्त यथोललसति ते स्फुरितान्तरग । 

धाम्नि स्फुरेचदि तथा परमात्मसज्ञे कौतुस्कुती तव भवेद्विफला प्रयूति ॥२॥ 
ग्राचारशास्त्रे मणित-- 

कखदि कलुसिदभूदों दुकामभोगेहि मुच्छिदों सतो । 

णय भु जतो भोगे बधदि भावेश कम्माशि ॥ १ ॥ 


इति ज्ञात्वा, श्रपध्यान त्यक्वा ज शुद्धात्मस्वरूपे स्थातब्यमिति भावार्थ । 


अ्रथ मिध्यात्वरागादिरूपमपध्यान मम परिग्रहों न मवति, इति पुनरपि भेदज्ञानर्शाक्त येराग्य शक्ति व 
प्रकटयति--- 


टीका:-- (बधुवभोगणिमित्त भ्रज्फवसाणों दएसु णाोणिस्स णोव उपज्जदे रागो) स्वसवेदन ज्ञानी 
जोव के रागादि भावों के उदय रूप ग्रध्यवसान बन्ध के निमित्त श्रौर भोग के निर्मित्त रागपंदा नहीं 
करता वे भ्रध्यवसान कंसे होते हैं कि ” (ससार देह विसयेसु) कुछ तो ससार को लक्ष्य में लेकर बिना 
प्रयोजन ही बध के करने वाले रहने हैं श्रौर कुछ वर्तमान शरीर को लक्ष्य में लकर भोगों के निमित्त 
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बनते हैं। वहा यह तात्पर्य है कि यह जीव भोगों के निभित्त तो बहुत कम पाप करता है किन्तु शालि 
मत्स्य के समान बिना ही प्रयोजन भ्रपने दुविचार से घोर पार करता है जैनाग्रम में श्रपध्यान का लक्षण 
ऐसा कहा गया है-- 


“बधबन्धच्छेदादेद्व धाद्रागाज्चपर कलत्रादे ग्राध्यानमपध्यान शासति जिनशासने विशदा । 


झ्र्य---किसी भी प्रकार के बेर के कारण या अपने विषय साधने के राग के वश हो कर दूसरो के स्त्री 
पुत्रादिक का बधिना, मारडालना या नाक भ्रादि छेद डालना झ्रादि का चिस्तन करना उसको जिन शासन मे प्रवीण 
लोगो ने अपध्यान कहा है। इससे यह जीव घोर कर्म बन्ध करता है जैसा कि लिखा है-- 


सकलप कल्पतरु सश्रयणात्‌ त्वदीय, चेतो निमज्जति मनोरथ सागरे$स्मिन्‌ । 
तत्रार्थ तस्तव चकास्ति न किचनापि, पक्ष पर मवसि कष्मल सश्रयस्य ॥ 


ध्र्य --ससार की मोहमाया मे फसे हुए प्राणी को लक्ष्य मे लेकर श्राचार्य महाराज कहते है कि हे भाई! 
प्रनेक प्रकार के सकल्‍्प विकल्पों मे फसकर जो तेरा मन नाना प्रकार की इच्छायें करता रहता है, उससे तेरा प्रयोजन 
तो कोई सिद्ध होता नहीं, केवल मात्र पाप का सचय होता रहता है। 


दौविध्यदग्ध मनसो$न्तरूपात्तभुक्ते, श्वित्तयथोल्लसतिते स्फुरित्तोत्त रग । 
धाम्नि स्फुरेद्यपि तथा परमात्म सश्ञे, कौतुस्कुती तव भावेद्विफला प्रसृति ॥ 


है भाई ! दुर्भाग्य से खाने पीने श्रादिके विषय में लालायित होकर तेरा मन दौड धूप मचाता 
फिरता है, वेसा ही यदि परमात्म स्मरण मे लग जाय तो फिर सारे भमट दूर हो जावे । इसी प्रकार 
थ्राचार शास्त्र मे भी लिखा है- 


कखिद कलुसिद भूदों, दु काम भोगेहि मुच्छिदो सतो । 
णय भू जतो भोगे बधदि भावेण कम्माणि |। 


ध्र्थ --इन दुष्ट काम भोगो की वासनाओो में फसा हुप्रा मनुष्य का सलीन मन नाना प्रकार की इच्छायें करता 
है उससे भोगों को न भोगता हुआ भी अपने उस दुर्भाव के द्वारा कर्म बघ करता ही रहता है, ऐसा जानकर अ्रपध्यान 
का त्यागकर शुद्धात्मा के स्वरूप में लगा रहना चाहिमे । 


विशेषार्थ -यहा पर आचार्य देव ने यह स्पष्ट कर दिखाया है कि जो ससार प्लौर देह भोगो से स्वधा 
विरक्त होता है ग्नौर जिसके किसी भी प्रकार का आत्तभाव व रौद्रभाव नहीं होता है वही ज्ञानी होता है। 
ऐसा श्रप्रमत्त दशा में ही होता है उसके पहले नही । यहा शका हो सकती है कि दर्शन प्रतिमाधारी श्रावक 
भी तो ससार देह झौर भोगो से विरक्त होता है जैसा कि रत्नकरड श्रावकाचार मे लिखा है-“सम्यर्दर्शन 
शुद्ध , ससार शरीर भोग निविष्ण । पर गुरू चरण शरणो, दाशेनिकस्तत्व पथ ग्रृह्म ॥ इसका उत्तर 
यह है कि यहा पर “निरविण्ण” शब्द है उसका प्नर्थ विरक्त नही है किन्तु उद्विग्न अर्थात्‌ भ्रनासक्त ऐसा प्र्थ 
है जो कि ठीक है । क्योकि श्रव्गरत सम्यग्हष्टि जीव भी धोर मिथ्याहृष्टि के समान ससार शरीर झौर भोगों 
मे भ्रासक्त नही होता किन्तु उन्हे स्वीकार किये हुए होकर भी उनसे भयभीत सा रहता है। अपितु विरक्त 
का श्र्थ तो छोड़े हुए-उनसे दूर रहने वाला श्रर्थात त्यागी ऐसा होता है जो कि भ्रत्नत था देश विरत के 


१९० |] समयसार 


साथ में ठीक नही बैठता प्रत्युत यहा पर तो ज्ञानी को सब प्रकार के परिग्रह से रहित होकर श्रात्म तल्‍्लीन 
रहने वाला बतला पाये हैं । 


फिर भी दिखलाते हैं कि भेदश्ञान शक्ति व वराग्य शक्ति की ऐसी महिमा है -- 


मज्ञं परिग्गहो जदि तदों अहमजीबदं तु गच्छेज्ज । 
णादेव अहूं जहमा तहमा ण परिग्गहों मज्म ॥२१६।॥। 
मम परिग्रहों यदि ततो5हमजीवतां तु गच्छेयं । 
शातंवाहूं यस्मात्तस्मान्न परिग्रहो सम ॥२१६॥ 


प्र्थ--यदि यह शरोरादिक परद्रव्य भी भेरा परिग्रह हो जाय तो फिर मैं भी ग्रजीव पने को प्राप्त हो जाऊ । 
किस्तु मैं तो ज्ञाता ही हूँ इसलिये यह सब कुछ मेरा परिग्नरह नहीं है ॥२१६॥। 


तात्पर्यवृत्ति:--मज्क परिग्गहो जदि तदों प्रहमनजीधिद तु गच्छेज्ज सहजशुद्धकेवलज्ञानदशनस्व- 
भावस्य मम यदि मिथ्यात्वरागादिक परद्रव्य परिग्रहो भवति ततो5ह, भ्रजीवत्व जडत्व. गच्छामि। न चाह श्रजीवो 
भवामि । णावेव प्रह जहा तह्या णा परिग्गहों भज्क परमात्मज्ञानपदमेवाह यस्मात्तत परद्रव्य मम परिग्रहों न 
मवतीत्यर्थ । 


ग्रथ कि तत्परमात्मपदमिति पृ्छति--- 


टीका -- (मज्क परिग्गहों जदि तदो श्रहमजीविद तु गच्छेज्ज) मैं तो सहज शुद्ध केवल मात्र ज्ञान 
श्रौर दर्शन स्वभाव वाला हैँ। भ्रत मिथ्यात्व व रागादिकरूप पर द्रव्य मेरा परिग्रह हो जाय तो मै भ्रजीब 
पने को प्रर्थात्‌ जड पने को प्राप्त हो जाऊ परन्तु मै श्रजीब नही हैं ।(णादेव श्रह जह्या तहा ण परिग्गहो 
मज्क) मैं तो परमात्मस्वरूप जुद्ध ज्ञानमई है इसलिये यह शरीरादिक पर द्रव्य मेरा परिभ्रह 
नही है ॥२१६॥। 


वह परमात्मपद क्‍या है ” इसका समाधान प्राचार्य करते है । 


आदह्यि दव्वभावे अथिरे मोत्तण गिण्ह तव णियदं । 

थिरमेगमिमं भाव उवलब्भंत सहाबेण ।|२१७॥ 
प्रात्मनि द्रव्यभावान्य स्थिराणि मुक्त्वा गूहाश तब नियत । 
स्थिरमेकसिम भाव उपलम्यमानं स्वभावेन ॥२१७॥ 


प्रयं---प्रात्मा मे जो द्रव्य श्लौर माव कम हैं उतको भ्रथिर जान करके छोड दे झौर प्रपने ही निश्चित, स्थिर, 
एक, स्वभाव से भ्रनुभवने योग्य इस प्रत्यक्षीभूत प्रात्म पदार्थ को ग्रहण कर ॥।२१७॥। 


निर्जराणिकार [ १६१ 


तात्पमंदुत्ति---प्रावहि वव्यभावे ध्षिरे मोत्तूण भात्मद्रब्येअधिकरणभूते, द्रव्यकर्माणि भावक्र्माशि ले 
यानि तिष्टति तानि विनश्वराणि, इति विज्ञाय मुक्त्दा शिण्ह हे भव्य गृहाण स्त्रीकुह क ? कमंता पत्त' तव णिवदं 
थिरसेगमिमं भाव उपलब्भत सहावेश! भाव, भात्मपदार्थ कथभूत ? तव, सबधिस्वरूप। नियत, निश्चत । पुनरपषि 
कथभूत ? स्थिर , प्रविनश्यर' । एक, झसहाय । इद प्रस्यक्षीभूत | पुनरपि कि विशिष्ट ? उपलम्धमान, । केंन कृत्वा ? 
परमात्मसुखस वित्तिरूपस्वसदेदनज्ञानस्वभावेनेति । 


झधथ ज्ञानी परद्रव्य जानातीति भेदभावना प्रतिपादयति«» 


टीका --- (प्रादहि दव्वभावे श्रथिरे मोत्तूण) भ्रधिकरणभूत प्रात्मद्रव्य मे द्रव्य कम झौर भावकर्म 
है उनको विनाश होनेवाले भ्रथिर जानकर छोडदे ( गिण्ह तव णियद थिरमेकमिद भाव उवलब्भत सहा- 
वेण) और है भव्य तू तेरे स्वभाव को ग्रहण कर जोकि तेरा स्वभाव निश्चित है, सदा एकसा रहनेवाला 
है, पर की सहायता से रहित है श्रोर स्पप्ट रूप से तेरे भ्रनुभव में श्राने वाला है। प्रर्थात्‌ परमोत्कृष्ट 
श्रात्म सम्बन्धी सुख का सवेदन ही है स्वरूप जिसका ऐसे स्वसवेदन ज्ञान स्वभाव के द्वारा जाना 
जाता है ॥२१७।॥। 


विशेषार्थ --जिनका पहले वर्णन किया जा चुका है वे वर्ग को भादि लेकर गुणस्थान तक सभी 
भाव श्रात्मा में होकर भी भ्रनियत श्रनेक रूप, क्षरिक स्थिति वाले तथा व्यभिचार स्वरूप है 
श्रत श्रात्मा के पद नही है । किन्तु जो स्वसवेदन स्वरूप ज्ञान है वह नियत है, एक है, नित्य है, भ्रष्य- 
भिचारी है, सदा बना रहने वाला है वही श्रात्मा का पद है । वही ज्ञानी के द्वारा भ्रनुभव करने योग्य है। 


अ्रागे ज्ञानी परद्रव्य को जानता है (ग्रहण नहीं करता) इस भेदभावना को बतलाते हैं -- 


को णाम भणिज्ज वुहो परदव्वं मममिदं हवदि दब्बं । 


2027: 


अप्पाणमप्पणों परिग्गह तु णियद वियाणंतों ॥ २१८॥ | ४ 


को नाम मणेदबुधः परद्रव्यं मसेद॑ मवति द्रव्य । 
श्रात्मानमात्मनः परिपग्रहूं ठु नियतं विजानन्‌ ॥ २५१८ ॥। 


झर्थ--कौन ज्ञानी है जो परद्रग्य को भी यह मेरा द्रथ्य है इस प्रकार कहता रहे । क्योकि वह तो नियम से 
अपने आपको ही ग्रपना परिग्रह जानता हुझ्ला ही रहता है ।। २१८ ॥ 


तात्पर्यवृत्ति.--को खा भणिज्ज वहो परवध्य सममिंद हुववि वब्ज परद्रव्य सम मवतीति नाम 
स्फूटमहो वा को ब्रयात्‌? बुधो ज्ञानी न कोपि । कि कुर्वंत्‌ ? अ्रष्पाणमप्पणो परिग्गह तु शियद वियाणतों 
चिदानदेकस्वमावशुद्धात्मानमेव, प्रात्मन परिभ्रह विजानन्‌ नियत निश्चितमिति । 

झ्रथाय न मे निश्चय , देहरागादि मम परियग्रहो न भवतीति भेदज्षान निरूपयति--- 


टीका -- (को णाम भणिज्ज बुहो परदव्व मममिद हंवदि दव्वं) वह कौनसा ज्ञानी है जो पर द्रव्य 
को भी कि यह भ्रेरा द्रव्य है ऐसा स्पष्ट रूप से कहता रहे किन्तु कोई झञानी भी ऐसा नही करे । (भप्पाण 


श्टेर | समयसार 


मप्पणों परिश्गह तु शियद वियारातो) क्योकि वह तो निश्चित रूप से चिदानद ही है एक स्वभाव 
जिसका ऐसे शुद्धात्मा को ही भ्पना परिग्रह जानता रहता है । 


भागे कहते हैं कि ये शरीरादि पर द्रव्य मेरा परिग्रह् नही है । इसी बात को भौर भी हृढता से कहते हैं-- 


छिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा अहव जादु विष्पलयं | 
जह्या तहा गच्छदु तहाबि ण परिग्गहों मज्झ ॥॥२१४८ ।॥। 
छिल्यता वा भिद्यतां वा नीयतां श्रथवा यातु विप्रलयं । 
यस्मारास्माद्‌ गच्छतु तथापि परिग्रहो मम ॥ २१६ ॥। 
भ्र्थ--यह शरीरादिक पर द्रव्य मले ही छिद जावो, मिदजावो, ध्रथवा कोई इसे ले जावो, भ्रथवा नष्ट हो 


जावो, जिस किसी दशा को भी प्रात हो जावो तो भी यह तो मेरा परियग्रह नही है यह निश्चित है। इस प्रकार 
विचार कर ज्ञानी तो अपने स्वस्थ (प्रपने स्वमाव मे) रहता है ।। २१६ ॥। 


तात्पयंधुत्ति -छिज्जबु वा भिज्जवु था णिज्जवु वा भ्रहृव जादू विप्पलय छिद्यता वा द्विधा भवतु, 
भिद्यता वा छिद्दी भवतु, नीयता वा केन चित्‌ । श्रथवा विप्रलय विनाश गच्छतु, एवमेव जह्या तह्मा गच्छदु तहाबि 
शा मरिग्गहों मज्क प्रन्यस्मात्‌ यस्म।त्‌ तस्मात्‌ कारणाद्वा गच्छुतु तथापि शरीर मम परिग्रहों न मवति | कस्मातृ ? 
इति सेत्‌ टकोत्कीणपरमानदजायकंकस्वभावोह, यत काररणात्‌ । श्रय च मे निश्चय । 


ग्रथात्मसुखे सतोष दर्शयति--- 


टीका -- (छिज्जदू वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा भ्रहव जादु विप्पलय) भले ही यह शरीर छिद जावे, 
दो टुकड़े हो जाबे, चाहे यह भिद जावे प्रर्थात्‌ नाना छेद वाला बन जावे, इसे कोई कही ले जावे, श्रथवा 
नष्ट हो जावे । (जम्हा तम्हा गच्छदु तहावि ण परिग्गहों मज्क) भले ही इसकी ऐसी वैसी दशा क्यो न 
हो जावे, इसका मुझे कोई भी विचार नही क्योकि यह शरीर मेरा परियग्रह नहीं है।मै तो टाकी से 
उकीरे हुए के समान सदा एकसा रहने वाला एवं परमानन्द ज्ञायक एक स्वभाव का धारक हू भ्रर्थात्‌ 
में तो इससे सर्वथा भिन्‍न स्वभाव वाला है यह मेरा दृढ़ निश्चय है ।। २१६॥ 


आत्म सुख मे ही सतोष है ऐमा बतलाते हैं। 


एदह्मि रदो णिच्चं संतुट्ठो होहि णिच्चमेदह्ि । 
एदेण होहि तित्तो तो होहदि उत्तम सोक्‍्खं ॥ २२० ॥ 


एतास्मिन रतो नित्य संतुष्टो भव नित्यमेतस्मित्‌ । 
एतेन भव तृप्तो तहि मविष्यति तवोत्तमं सौख्यं | २२० ॥ 


श्र्ष--हे भात्मत्‌ ! यदि तू सुख चाहता है तो उसी प्रात्मानुभव रूप शान में तल्लीन होकर रह । उसी में 
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सदा के लिए सतोष धारण कर भौर उसी के द्वारा तृप्त हो भौर सब इच्छाओं को छोड तभी तु्भ सदा बना रहने 
बाला उत्तम सुख प्राप्त होगा ॥। २२० ।। 


तात्पर्यवृत्ति:-एदहि रदो शिक्ष्च सतुट्टो होहि शिच्चमेदहिा एदेशा होहि तित्तो है मध्य 
पर्चेद्रियसुख निवृत्ति कृचा निविकल्पयोगवलिन स्वामाविकपरमात्मसुखें रतो भव सतुष्ठटो मव, तृप्तो भव, नित्य सर्वकाल 
तो होहदि उत्तम सुक्ख ततस्तस्मादात्मसुखानुमवनात्‌तवोत्तममक्षय मोौक्षसुख मविष्यति । 

प्रथ मतिश्रतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानाभेदरूप परमार्थसज्ञ मोक्षकारणभूत यत्परमात्मपद तत्समस्तहर्षविषादा- 
दिविकल्पजालर हित परमयोगाभ्यासादेवार्मानुमवति, इति प्रतिपादयतति --- 


टीका-- (एदह्मि रदो किच्च सतुट्टो होहि णिच्चमेदहि एदेण होहि तित्तो) हे भव्य । तू प्नेन्द्रिय 
जन्य सुखको छोडकर निविकल्प स्वरूप आत्मध्यान के बल से सहज स्वाभाविक श्रौर सर्वोतकृष्ट 
प्रात्म सुख मे लीन हो, सतुष्ट बन एवं सदा के लिए तृप्त हो रह। (तो होहदि उत्तम सोषख) उस 
श्रात्म सुख के अनुभव करने से तुझे सदा बना रहने वाला मोक्ष सुख प्राप्त होगा | २२० ॥। 


विशेषार्थ--ज्ञानी को सबोधन करके श्राचार्य देव कहते है कि हे भाई ! यदि तू ज्ञानी बना रहना 
चाहता है तो श्रात्मा के सिवाय इतर सभी वस्तुशो को भूलकर केवलमात्र श्रात्मध्यान मे तल्‍लीन हो 
रहना चाहिये तभी तू ज्ञानी कहलाने का भ्रधिकारी बन सकता है । 

आगे कहते है कि जिस परमाथरूप मोक्ष के कारण भूत पदमे मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भ्रवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान, 
ग्रौर केवलज्ञान भेद नहीं है वह परमात्म पद हर्ष विषाद भ्रादि सभी प्रकार के विकल्प जाल से रहित है । उस परम 
पद का यह ग्रात्मा परम योगाम्यास से ही अ्रनुमव करता है-- 


आभिणिसुदोहिसणकेवलं च त॑ होदि एक्कमेव पद । 

सो एसो परमटठो जं लहिदु णिव्वुदि जादि ॥२२१॥। 
ग्राभिनिबोधिक श्रुतावधिमन:पर्ययकेवल॑ च तड्ूवत्येकमेव पद । 
स एष परमार्थो य॑ लब्ध्वा निवृ त्ति याति ॥२२११। 


इझ्र्थ--मतिजशान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान इस प्रकार जिसके भेद किये जा 
सकते हैं वह ज्ञान सामान्यतया एक है जो कि परमार्थ रूप है उसे प्रा करके ही झात्मा मुक्ति प्रात्त करता है ।।२२१।। 


तात्पर्यवृत्ति.--झाभिरिषसुदो हिमरकेवल च त हो दि एक्कमेव पद मतिश्रुतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानभेद- 
रूप यत्त प्रिश्वग्रेन, एकमेव पद । पर कि तु यथादित्यस्य मेघावरणतारतम्यवशेन प्रकाशभेदा मवति ॥ तथा मतिज्ञा- 
नावरणादिभेदकर्मवशेन मतिश्र्‌ तज्ञानादि भेदभिन्‍्न जात सो ऐसो परमट्टो ज लहिदु णिव्यादि जादि स एप लोक- 
प्रसिद्ध पचज्ञानाभेदरूप परमार्थ थ परमार्थ लब्ध्वा जीवो निवृ ति याति लमत इत्यर्थ । एब ज्ञानशक्तिवराग्यशक्ति 
विशेषविवरणरूपेश सूत्रदशक गत । श्रत ऊध्व गायाष्टकपर्यत तस्येव परमात्मपदस्य प्रकाशकों योसौ ज्ञानगुण , तस्य 
सामान्यविवरण करोति | तथथा 


प्रथ मत्यादिपचज्ञानाभेदरूप साक्षान्मोक्षकारणम्‌त यत्परमात्मपद, तत्पद शुद्धात्मानुभूतिशून्य ब्रततपश्च रणावि- 
कायक्लेश कुर्वाणा प्रपि स्वसवेदनज्ञातगुणेन विना न लमते इति कथयति-- 


श्श्ड़ ] समयसार 


टीका-- (प्राभिणि सुदोहि मर केवल च त होदि एक्क्रमेव पद) मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भ्रवधिज्ञान, 
मन पर्ययज्ञान शोर केवलज्ञान के नाम से भेद होकर भी वास्तव मे एक रूप ही रहता है। जैसे मेघो के 
द्वारा भ्राच्छादन होने के तारतम्य के भेद से सूय प्रकाश मे भेद हो जाते है वसे ही मतिज्ञानावरणादि 
भेदवाले कर्म के वश से जिसमे मतिश्र्‌ तादि भेद हा जाते है। (सो एसो परमट्ठो ज लहिदु णिव्युदि जादि) 
इन लोक प्रसिद्ध पाच भेदो के द्वारा भी जो भेद को प्राप्त नही हाता वह परमाथरूप ज्ञान सामान्य है 
जिसको प्राप्त करके यह जीव निर्वाग्ग को प्राप्त हाता है ।॥२२१॥ 


इस प्रकार ज्ञानशक्ति और बैराग्य शक्ति का विशेष वणन करने मे दश गाथाये पूर्ण हुई। श्रागे भ्राठ 
गाथाप्रा मे उसहो परमात्मपद का प्रकाश करने वाला जो ज्ञान गुण हे उसका सामान्य वर्णन करते है । 


श्रब सबसे प्रथम यह बताते है कि मत्यादि पाच ज्ञानों कं द्वारा भी जिसका भेद नहीं हा पाता है जो साक्षात्‌ 
मोक्ष का कारराभूत है और परमात्मपद स्वरूप है उस पद को शुद्धात्मा की प्रनुभूति से शून्य केवलमात्र कायकले- 
शादि रूप ब्रत्‌ तपणश्चरणादि करने वाले नहीं प्राप्त कर सकते क्योकि वे स्वसवेदन ज्ञान से हीत है -- 


णाणग्‌णेहि विहोणा एद तु पद बहूबि ण लहंति । 
त॑ गिण्ह सुपदमेदं जदि इच्छसि कम्मपरिमोक्ख ।।२२२॥ 


ज्ञान गुणंविहोना एतत्तु पद बहवोषपि न लभते । 
तद्गृहाण सुपदमिद यदोच्छसि कर्मपरिमोक्ष ॥!२२२॥। 


झ्र्थ--हे ग्रात्मन्‌| यदि तु कर्मों से सवथा मुक्त होना चाहता है तो उस निश्चित ज्ञान को ग्रहशा कर क्योकि 
ज्ञानगुण से रहित बहुत पुरुष भ्रनेक प्रकार के कर्म करते रहकर भी इस ज्ञान स्वरूप पद को नहीं प्राप्त होते 
है !॥२२२॥। हे 
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तात्पर्यवृत्ति --णाणगुर्णेह विहीणा एवं तु पद बहूबिण लह॒ति निर्थिक्ारपरमात्मतत्वोपलब्धिलक्षण- 
ज्ञानगुरोन विहीना , रहिता पुस्षा , बहवो5पि शुद्धात्मोपादेयसवित्तिरहित दुधरकायक्लेणादितपश्चरणा कर्वाणा भ्रपि 
मत्यादियवज्ञानाभेदरूप साक्षान्मोक्षकारण स्वसवेद्य णुद्धात्मसवित्तिवनक्षणमिद पद न लमते। ले गिण्ह सुपदसे द 
जदि इच्छसि कम्मपरिसोक्ख हे भव्य तत्पद ग्रहाण यदीच्छुसि कमपरिमोक्षमिति । 


झ्रथ विशेषपरि ग्रहत्यागरूपेग तमेव ज्ञानगुण विवृगाति-- 


टीका --(णाणगुरणोहि विहीणा एद तु पद बहुवि ण लह॒ति) सभी प्रकार के विकार से वर्जित जो 
परमात्म तत्व उसकी उपलब्धि होना ही है लक्षण जिसका ऐसे ज्ञान गुण से रहित बहुत से पुरुष शुद्धात्मा 
ही उपादेय है इस स्वसवेदन ज्ञान से रहित ऐसे घोर काय क्लेश झ्रादि तपश्चरणा को करते हुए भी 
मत्यादि पा प्रकार के ज्ञानो से भी जिसमे भेद नहीं हो सके ऐसे साक्षात मोक्ष के काररणभूत तथा 
शुद्धात्मा की सवित्ती है लक्षण जिसका ऐसे अ्रपने आपके द्वारा ही श्रनभव करते योग्य पद को नही पा 
सकते है। (त गिण्ह सूपदमेद जदि इच्छसि कम्मपरिमोक्‍्ख) इसलिए हे भव्य | यदि तू कर्मों से मुक्त 
होना चाहता है तो उस उत्तम पद को स्वीकार कर ॥२२२॥। - 5 
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विशेषाये:--'शान ज्ञाने प्रतिष्ठि त॑ इस अमृत्तलन्दाचायं के बचनानुसार जब छुट्मस्थ भ्रात्मा का शान 
शान को ही विषय करने वाला हो जाता है उस समय उसमे अपने प्रापके सिवाय झ्लौर किसी का भान 
भी नही रहता। तब उसको ज्ञान गुण या ज्ञानभाव कहते हैं। स्वरूपाच रण, स्वसवेदन, श्रात्मानुभव, 
शुद्धोपयोग भ्रौर शुद्ध नय झ्ादि सब इसी के नाम हैं। इस झ्ञान ग्रुण को प्राप्त किये बिना भ्राज तक किसी 
को न तो मोक्ष प्राप्त हुआ भौर न हो सकता है। यह बाह्य तपश्चरण भ्रादि तो उसके साधन मात्र हैं 
उसी को प्राप्त करने के लिए किये जाते हैं। क्योकि बाह्य त्याग तपस्या के बिना वहं ज्ञान मात्र अवस्था 
कभी प्राप्त नही हो सकती जंसे कि खेती के बिना श्रन्न नही हो सकता है किन्तु खेती होकर भी यदि भ्रन्न न 
झावे तो फिर वह घास है केवल पशु के खाने की वस्तु है। वैसे ही त्याग तपस्या भर गीकार करके भी 
शुद्धात्म ध्यान की ओर यदि लक्ष्य न रखा गया तो वह त्याग तपस्या केवल स्थगे सुख देने वाली है, उससे 
मुक्ति प्राप्त नही हो सकती । 


झ्रागे विशेष परिभ्रह के त्याग कराने के असिप्राय से उस ही ज्ञान ग्रुण का विशेष वर्णन करते हैं -- 


अपरिग्गहो अणिच्छो भणिदो णाणी य णिच्छदे धम्मं। 

अप रिग्गहो वु धम्मस्स जाणगो तेण सो होदि ॥२२३॥ 
श्रपरिग्रहोडनिच्छो मरिषतों ज्ञानी च नेच्छति धर्म । 
अपरिपग्रहस्तु धमेस्य ज्ञायकस्तेन स मवति ॥२२३॥। 


प्र -ज्ञानी जीव परिग्रह से रहित है (पर पदार्थों को ग्रहण किये हुए नहीं होता) क्योंकि वह इच्छा से 
रहित है ऐसा कहा है इसी कारण वह पुण्य कर्म करने की भी इच्छा नहीं करता इसलिए उसके पुण्य का भी परि- 
ग्रह नहीं है । वह केवल मात्र ज्ञायक होकर रहता है ॥२२३॥। 


तात्पर्मवृत्ति:--भ्रपरिग्गहो भ्रशिच्छो भणिदों णाणीय रिच्छ॒दे घम्म श्रपरिभ्रहो मणित कोसौ ? 
प्रनिच्छ । तस्य परिग्रहो नास्ति यस्य बहिदंव्येष्बिच्छा वाछा मोहो नास्ति। तेन कारणोन स्वसवेदनश्ञानी शुद्धोपयोंग- 
रूप निश्चय धर्म विहाय शुभोपयोग धर्म पृण्य नेच्छति । झपरिग्गहों दु धम्मस्स जाखगो तेण सो 
होदि तत काररात्पुष्यरूपधमंस्थापरिगप्रह सन्‌ पुष्यमिद ममस्वरूप न मवतीति ज्ञात्वा तद्ू पेशापरिणमन्‌, प्रतन्‍्मयो 
भवन्‌ दर्पे विम्बस्येव ज्ञायक एवं भवति । 


टीका-- (अ्रपरिग्गहो अ्ररिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छुदे धम्म) जो इच्छा रहित होता है वह 
प्रपरिग्रह होता है भर्थात्‌ जिसके बाह्य द्रव्यों की इच्छा नहीं होती प्रर्थात बाह्य पदार्थों से उसका कोई 
लगाव नही होता | इससे स्वसवेदन ज्ञानी जीव शुद्धोपयोग रूप निश्चय घमम को छोडकर शुभोपयोग 
रूप धरम भ्रर्थात्‌ पुण्य को नहीं चाहता है। (पभ्रपरिग्गहों दु धम्मस्स जाणगो तेण सो होदि) इसलिए 
पुण्य रूप धर्म का परिग्रहवान न होकर, किन्तु पुण्य मेरा स्वरूप नही है ऐसा जानकर, उस पुण्य रूप से 
परिणमन नही करता हुझा तन्मय नही होता हुआ वह दर्पण में श्राये हुए प्रतिबिम्ब के समान उसका 
जानने बाला ही होता है ॥२२३॥। 


१६६ | समयधार 


अप्परिग्गहो अणिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छदि अधम्सं । 
अप्परिग्गहो अधम्मस्स जाणगो तेण सो होदि ॥२२४॥। 


झपरिग्रहो४निच्छों मणितो ज्ञानी च नेच्छत्यधर्म । 
झपरिग्रहो5धर्मस्य ज्ञायकस्तेव स मवति ॥२२४॥ 


' भ्र्थ -शञानी जीव परिप्रह रहित है (अन्य पदार्थ को ग्रहरा नही करता) क्यो कि वह इच्छा से रहित है । 
प्रत वहू किसी भी प्रकार के पाप॑ की भी इच्छा नहीं करता इसलिए उसके पाप का भी परिशग्रह नहीं है| बह तो 
उसका कैंवल मात्र जानने वाला रहता है ॥॥२२४।॥ 


सासपयंवृति --प्रप्परिग्गहो श्रसिणष्छो भणिदों णाणोय णिच्छुदि ग्रहम्म भ्रपरिग्रहो मणित , स के ? 
प्रतिच्छ तस्य परियग्रहों नास्ति यस्य बहिद्वंव्येषु, इच्छा काक्षा नास्ति । तेन कारणेन तत्त्वज्ञानी विषयकषायरूप प्रधर्म 
पाप॑ नेच्छति | झ्परिर्गहो प्रधम्भस्स जाणगो तेरा सो होदि तत एवं कारशात्‌ू-विपयकषायरूपस्थाधमंस्याउपरि- 
ग्रह सन्‌ पापमिद मम स्वरूप न मवतीति ज्ञात्वा तद्पेणापरिंणमत्‌ दर्पणे बिम्बस्थेव ज्ञायक एवं मवति । एवमेव च, 
प्रधमंपदप रिवर्तनेत रागद्र षमोहक्रोषमानमायालोभकमं नोकमं मनोवचनकायश्रोत्रचक्षुप्ना णएरसनस्पर्शनसज्ञानि सतदशसूतराणि 
ब्याख्येयानि । तनेव प्रकारेण शुभाशुभसकल्पविकल्पर हितानतज्ञानादिगुणास्वम्पशुद्धात्मन प्रतिपक्षभूतानि शेषाण्यप्य- 
सख्येयलोकप्रमितानि विभावपरिणामस्थानानि वर्जनीयानि | 


टीका-- (अ्रप्परिग्गहों श्रणिच्छो भरिदो णाणी य रिच्छदि भ्रधम्म) जिसके बाह्य द्रव्यो मे बाछा 
नही है वह परिगृह रहित है। इसलिये तत्वज्ञानी जीव विषय कषाय रूप अधर्म को, पाप को कभी नहीं 
चाहता । (अ्रप्परिग्गहो श्रधम्मस्स जाणगो तेशा सो होदि) इसलिए वह विषय कषायरूप पाप का ग्राहक 
न होता हुआ यह पाप मेरा स्वरूप नही ऐसा है जानकर पाप रूप से परिशामन नहीं करता हुआ वह 
दर्पण मे श्राये हुए प्रतिबिम्ब के समान उसका ज्ञायक ही होता है ।।२२४।। 


इस प्रकार श्रधमं के स्थान पर राग, ढ्वं ष, मोह, क्रोध, मान, माया, लोभ, कर्म, नोकम, मन 
वचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, प्राण, रसन, स्पर्शन ऐसे १७ सूत्र पृथक पृथक व्याख्यान करने योग्य है। इसी 
प्रकार शुभ व अभ्रशुभ सकलप विकल्पों से रहित व अनत ज्ञानादि गुगा सहित है स्वरूप जिसका ऐसे 
शुद्धांत्मा का विरोध करने वाले श्रौर भी असख्यात लोक प्रमाण विभाव परिणाम स्थान त्यागने 
योग्य हैं ।। 


# धम्माच्छ अधम्मच्छी आयासं सुत्तमंग पुव्वेसु 
संगं चर तहा णेयं देवमणु अत्तिरियणेरइयं ॥२२५ ॥ 


घर्मा्थों श्रधर्मा्थों प्राकाशं श्रुतमंग पू्वंषु । | 
संगं च तथा ज्ञयं देव मनुष्य तिंग्‌ नरकादिकम्‌ ॥२२५॥ 


& यह गाया प्रात्मस्याति में नहीं है।. 
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झर्थ--परम तत्वज्ञानी जीव परिग्रह रहित होता है क्योकि वह इच्छा रहित होता है, जिसके बाह्य पदार्थों 
में झ्राकाक्षा नहीं होती उसके परिश्नह मा नहीं होता यह नियम है इसलिए परम तस्वज्ञानी जीव जिदानन्द ही है एक 
स्वभाव जिसका ऐसी शुद्धात्मा को छोडकर घर्मं, भ्रधम झौर झाकाश आदि प्रग पूर्वात्मक श्रुत मे बताये हुए बाह्य 
झौर प्न तरंग परिग्रह तथा देव, मनुष्य, तिर्यंच झ्लौर नारकादि विभाव पर्यायो को नही चाहता है ऐसा समझना चाहिए | 
इस कारण इस विषय में परिग्रह रहित होता हुप्ना उस रूप से परिणमत नहीं करता हुआ्ला वह दर्पण में आये हुए 
प्रतिबिम्य के समान उसका केवलमात्र श्ञायक ही होता है ॥२२५॥। 


अपरिग्गहो अणिच्छो भणिदों असर्ण च णिच्छदे णाणी । 
अपरिग्गहो दु असणस्स जाणगो तेण सो होदि ॥ २२६॥ 
अ्परिग्रहो४निच्छो भरिततो»शनं च नेचछति ज्ञानी । 
झपरिग्रहस्त्वशनस्य ज्ञायकस्तेन स मवति ॥ २२६ ॥ 


झ्रथं--जो इच्छा रहित है वह परिग्रह रहित कहा जाता है । इस प्रकार जो ज्ञानी होता है वह मोजन की 
इच्छा नही करता है। इस कारण से मोजन को नही ग्रहण करता हुआ केवलमात्र शाता ही रहता है ॥॥ २२६ ॥। 


तात्पयंवृत्ति:--अपरिग्गहो भ्रणिच्छो भरिषदों प्रसशा च् णिच्छदे णाणी अ्रपरिग्रहो भरित सक ? 
ग्रनिष्छ । तस्य परिग्रहों नास्ति यस्य बहिंद्र ब्येषु इच्छा मूर्छा ममत्व नास्ति | इच्छा त्वज्ञानमयों भाव स च॒ ज्ञानिनो 
न समवति । झ्परिरगहो दु श्रसरास्स जाएगो तेरा सो होदि तत एवं कारणात्‌ प्रात्मसुले तृप्तो भूत्वा भ्रशनविषये 
निष्परिग्रह सन्‌ दपंणें बिम्बस्थेव ग्रशनाद्याह्मरस्य वस्तुनों वस्तुरूपेण ज्ञायक एव मवति । न च रागरूपेण ग्राहक इति । 


टीका-- ( भ्रपरिग्गहो भ्रणिच्छो भणिदो प्रसण च णिच्छुदे णाणी) जिसके बाह्य द्रव्यो मे इच्छा, 
मुर्छा, ममत्व परिणाम नही है वह श्रपरिग्रहवान कहा गया है क्योकि इच्छा भ्रज्ञानमय भाव है इससे 
इसका होना ज्ञानी के सभव नही है भ्रत ज्ञानी के भोजन की भी इच्छा नहीं होती इसलिये वह (प्रप- 
रिग्गहो दु प्रसणस्स जाणगो तेण सो होदि) भ्रात्म सुख मे सतुष्ट होकर भोजन व तत्सबधी पदार्थों मे 
परिग्रह रहित होता हुप्ना जैसे दर्पण मे श्राये हुये प्रतिबिब के समान केवल श्राहार में गृहरा करने के 
योग्य वस्तु का उस वस्तु के रूप से ज्ञायक ही होता है। किन्तु रागरूप से उसका गृहण करने वाला नही 
होता ।। २२६ ॥ 


अपरिर्गहो अणिच्छो भणिदों पाणं च णिच्छदे णाणो । 
अपरिग्गहों दु पाणस्स जाणगो तेण सो होदि ॥ २२७॥ 
अपरिग्रहो अ्रनिच्छो मणितः पान च॒ नेच्छति ज्ञानो । 

भ्रपरिगहस्तु पानस्प शायकस्तेन स मबति ॥| २२७ ॥ 


झ्र॒थ॑-जो इच्छा रहित है बह परिप्रह रहित कहा जाता है | इस प्रकार ज्ञानी जीव किसी पीने योग्य वस्सु की 
भी इच्छा नहीं करता है। इस कारण उसके पीने का भी परिभ्रहु नही होता है श्रत वहु तो उसका केवलमात्र ज्ञाता 
ही रहता है ॥॥२२७।। 


श्ध्द ] समग्रसार 
तात्पर्सब॒तति --अ्रपरि्गहो भ्रशिच्छो भशिदों पाण तु णिच्छवे णाणी प्रपरिग्रहों भरितत” कोसो ? 


प्रतिस्‍्छ । तस्य परिभ्रहो नास्ति यस्य बहिंद्र व्येण्वाकाक्षा तृष्णा मोह इच्छा नास्ति | इच्छात्वज्ञानमयों भाव स च 
ज्ञानिनों न समवति झापरिग्गहो दु पाणस्स जारागो तेरा सो होदि तत कारगात्‌ स्वाभाविकपरमानदसुखे तृप्तो 
भूत्वा विविधपानकविषये निष्परिग्रह सब दपसशो बिम्बस्थेव वस्तुस्वरूपेण ज्ञायक एवं भवति, न च रागरूपेण 
प्राहक इति । 


तथा चांक्त -- 


णा वलाउ साधु श्रट्टु ण सरीरस्सय वयट्ट तेजट्र , णारद्ध , सजमद्ठ भाराट्ूट चेव भु जति ॥ १॥। 
प्ररकामरकरिमित्त इसिग्तो मु जति पाराधारणशिमित, पाणा धम्मणिमित्त, धम्म हि चरति मोक्खट्ू ॥२॥। 
श्रथ परिग्रहत्यागव्याख्यानमुपस हरति--- 


टीका -- ( भ्रप्परिग्गहो श्ररिच्छो भणिदो पाणा च शिच्छदे गाणी) जो इच्छा रहित है वह परिग्रह 
रहित कहलाता है भ्रर्थात्‌ जिसके बाह्य पदार्थों मे इच्छा, मूर्छा व ममत्व परिणाम नही है वह अ्रपरिग्रह- 
बान कहा गया है। श्रत इच्छा जो प्रज्ञानमय भावरूप है वह ज्ञानी के कभी सभव नही है। अतएव 
उसके पीने योग्य वस्तु की भी इच्छा नहीं हो सकती इसलिये (प्रप्परिग्गहों दु पाणस्स जाणगों तेग सो 
होदि) स्वाभाविक परमानन्द सुखमे सतृष्ट हाकर नाता प्रकार के पानक के विपय मे परियग्रह रहित 
होता हुआ ज्ञानी जीव तो दपण मे झ्राये हुए प्रतिबिव के समान वस्तु स्वरूपसे उस पानक का ज्ञायक ही 
होता है-रागसे उसका ग्राहक नहीं होता है ॥।२२७॥। 


विशेषार्थ -प्राचार्य देव ने इन गाथाओ में स्प्ट कर बताया है कि ज्ञानी जीव को इच्छा नहीं 
होती शभ्रत उसको किसी भी प्रकार का परिग्रह नही होता । वह तो निष्किचन होकर श्रात्मतल्लीन रहता 
है। इस पर शका हो सकती है कि ऐसा जीव इन छद्मस्थों मे कौन है जिसके इच्छा बिल्कुल नही होती क्यो- 
कि गृहस्थ के तो भनेक प्रकार की इच्छा हर समय लगी रहती है भौर मुनि त्यागी तपस्वी के भी और 
मही तो भोजन की इच्छा ता होती है श्रोर वह आहार भो ग्रहण करता ही है ? इस प्रश्न का उत्तर यह 
है कि मुनि जब ग्रप्रमत्तरूपसे श्रात्मध्यान मे मस्त होता है उस समय उसके किसी भी प्रकार की इच्छा 
नही होती है प्रत वास्तवमे वहाँ ज्ञानी होता है, जैसा कि “भाणग् लीणों मुनि शाणी” इस सिद्धात के 
वाक्य से स्पष्ट है। रही मुनि के श्राहार ग्रहण करने की बाल सो वह प्रमत्त सयत दशामे हुआ करता है। 
यह भ्राहार लेना भी शरीर को मोटा ताजा सुन्दर बनाये रखने के लिये नही, किन्तु सयम के सम्पादन के 
लिये ज्ञानोपाजन के लिए एवं ध्यान की सिद्धि के लिये होता है। जैसे गाडी चलाने के लिये उसके बाग 
लगाया जाता है वैसे ही केवलमात्र प्राण सधारण के लिये ऋषि लोग भोजन करते है और प्राणो का सघा- 
रण भी जिस धर्म से मक्ति प्राप्त हो उसे सम्पादन करने के लिये किया करते है। जेसा कि टीका कार के 
ह्वारा उद्धृत निम्नलिखित गाथाओ मे लिखा हुआ है - 


रण बलाउसाहणाटू णसरीरस्स य चयद्ुतेजटु । 

णाराट्ट सजमदु क्राणट्र चेव भु जति ॥१॥ 

प्रक्वामकक्‍्ख णिमित्त इसिणो भु जति पाणधारण णिमित्त 
पाणा धम्मरणिमित्त धम्म हि चरति मोक्‍्खट्ट ॥२॥ (युग्म) 


निर्जशाधिकार [ १६६ 


प्रत, कारणमें कार्य का ध्रारोप कर लेने से मुनि का भाहार लेता भी परिग्रह न होकर बह ज्ञान ध्यान 
रूप ही कहा जाता है। हा जो लोग चतुर्थ गुणस्थानवर्ती प्रसयत सम्यग्हष्टि को भी शञानी कह कर 
उसे भी इन्ही गाथाझो पर से प्रनिच्छक और निष्परिगृह समझ बैठते हैं उतकी बात मेरी समझ मे नही 
भ्राती, क्योकि जो जीव छ' खण्ड पृथ्वी को तो अपने पीछे लगाये बैठा है प्लौर भ्रपने साधारण से स्वार्थ 
के लिये मोक्षगामी श्रपने भाई के ऊपर सुदर्शन चक्र चला देता है उसे ज्ञानी कहना ज्ञानी शब्द की 
विडबना ही है। उसे ज्ञानी तो नही किन्तु निष्परिप्रही ज्ञानी लोगो का श्रद्धालु उनका हृदय से 
समादर करने वाला कह सकते है | अ्रन्यथा मिथ्याहृष्टि तो उनका नही मानने वाला एवं विरोधी होता 
है। हाँ, यदि द्रव्य निक्षेप को श्रपेक्षा अन्नत सम्यग्हृष्टि को भी ज्ञानी या अ्रनिच्छक शझ्रादि रूप कहा जाय 
तो कहा जा सकता है क्योकि भ्रागे चलकर वह भी वैसा बनने वाला होता है। किन्तु गुन्थ की शब्द 
सरणो को देखते हुए यहा पर उसका प्रसंग नहीं है। उपयुक्त गाथाओ्रो में ज्ञानी को बाह्य वस्तुश्ो का 
गाहक तो नही कितु ज्ञायक बताया गया है, उसका तात्पर्य यह हैं कि जिस भ्रवस्था को प्राप्त करके 
यह छद्मस्थ जीव ज्ञानी कहलाता है, वह शअ्प्रमत्त दशा दो भागोमें विभक्त होती है। एक सविकल्प भौर 
दूसरी निविकल्प ।सविकल्प दशा मे शरीरादि बाह्य वस्तुश्ो को स्मरण करते हुए उनसे आपको पृथक 
समभता हुआ वह दूसरे भाग में स्वय निविकल्प रूप से पपने श्राप मे स्थिर हो रहता है । 


श्रब परिग्रह त्याम के व्याख्यान का उपसहार करते हैं -- 


इव्वादु एद्‌ विविहे सब्बे भावे य णिच्छदे णाणी । 
जाणग भावो णियदो णीरालंबो य सब्वत्थ ॥२२८।। 


इत्यादिकांस्तु विविधान्‌ सर्वान्‌ मावांदच नेच्छति ज्ञानी । 
ज्ञायकभावों नियतः निरालंबदइच सर्वेत्र ॥२२८॥। 


प्रथं--उपयु क्त ्रनेक भावों श्रादि को लेकर और भी श्रनेक प्रकार के सब भावों को ज्ञानी जीव नही चाहता 
नही वाछा करता, किन्तु वह तो सब शौर से सब ठौर निरालब होकर ज्ञायक ही रहता है ||२२८॥॥ 
तात्पयंब॒त्ति --इण्बादु एदु विविहे सब्बे भावेय णिच्छदे रगाणी इत्यादिकान पृष्यपापाशन पानादिवहि- 


मवान्‌ सर्वान्‌ सबंत परमात्मतत्त्वज्ञानी नेच्छति । प्रनिच्छत्‌ु स कथभूतो मवति ? जारशग भावों णीयदो शिशरालबोध 
सब्वत्य टकोर्कीरंप रमानदज्ञायक कस्थमाव एव भवति नियतो निश्चित । पुनश्च कथभूतो मवति जगत्वये कालप्रये5पि 
मनोवचनकारय* कृतकारितानुमितेश्व बाह्याम्यतरपरियग्रहरूपे चेतनाचेतनपरद्रब्ये सवंत्र मिरालबो5पि, प्रनतज्ञानादि- 
गुणास्वरूपे स्वस्वमावे पूर्णंकलश इव सालबन एवं तिष्ठतीति भावार्थ । 


प्रथ ज्ञानी वतेमानभाविभोगेषु वाछ्ा न करोतीति कथयति-- 


टोका-- (हव्वादु एदु विविहे सब्वे भावे य णिच्छदे णाणी) परमात्म तत्व का जानने वाला जीव 
ऊपर कहे हुए पुण्य, पाप और भोजन पानादि इन बाह्य मे होने वाले सभी भावों को कभी भी नहीं 
चाहता है। (जाणगर्भावो णियदों णीरालबो य सब्बत्थ) क्योकि वह तो नियम से टाकी से उकेरे हुए 
के समान सदा एकसा रहने वाला और परमानन्द स्वरूप ज्ञायक भाव है उस मय हो रहता है। वह 
ऊध्व , मध्य और अ्घोरूप तीन जगत एवं भूत, भावी, वर्तमान रूप तीनो कालो में होने वाले बाह्य 
अभ्यतर परिग्रह रूप चेतन श्रवेततात्मक सभी पर पदार्थों मे मन, वचन, काय, कृत, कारित, श्रनुमोदना 


२०० ] सम पसार 


से सर्वभा निरालब होकर प्रनतज्ञानादि गुरास्वरूप प्रपने स्वभाव मे पूर्ण कलश के समान निश्चल प्रव- 
लबन सहित ठहरता है ॥२२८॥।। 


श्रागे कहते हैं कि ज्ञानी वर्तमान के व भविष्य के भोगा की इच्छा नहीं करता है -- 


उप्पण्णोदय भोगे वियोगबुद्धीय तस्स सो णिच्च । 
कंखामणाग दस्स य उदयस्स ण कुव्वद णाणी ॥२२६॥ 


उत्पन्नोदय भोगे वियोगबुद्ध्या तस्य स नित्य । 
कांक्षामनागतस्य चोदयस्प न करोति ज्ञानी ॥२२६॥ 


भ्र--उदय को प्राप्त हुए वर्तमान कम के भोगने में वियोग बुद्धि होने से ज्ञानी जीव श्रागामी काल में उदय 
होने वाले कर्म के भोगने की वाछा नहीं करता तथा भूत कालीन कमर का भाग ता रहा ही नहीं है । 


ताल्पर्यबृत्ति --उप्पण्णोदयभोगे जियोगबुद्धीथ तस्स सों णिर्च उत्पन्तोदयमोगे वियोगबुद्धिश्व 
हेयबुद्धि मं वति “तस्थ तस्मिन्‌ भोगविषये षष्ठीसप्तम्यारभेद इति बचनात्‌' कोसो निरीहवृत्तिमवति स्वसवेदनज्ञानी नित्य 
सर्वकाल कंखासणागदस्स प्‌ उदयस्स ण कुण्यदे णारी स एवं ज्ञानी, प्रनागतस्य निदानबघरूपभाविभागोदयस्वा- 
काक्ष ण करोति | कि व विशेष ये एवं भोगोषभोगादिचेतताचेतनसमस्तपरद्रब्यतिरालबनों मावपरिणाम से एवं स्व« 
सबवेदनजानगुणों भण्यते | तेन ज्ञानगुणालबनेन य एवं पुरुष ख्याति-पूजा लाभ-भांगाकाक्षाल्पर्तिदानवबादिविभावरहित 
सन्‌ जगत्त्रये कालत्रयेषपि मनोवचनकाये क्रतकारितानुमितैशल विधयसुखानदवासनावासित चित्त मुक्त्वा शुद्धात्म- 
भावनोत्यवीतरागपरमानद सुखेन वासित रजित मूछित परिणत तनन्‍्मय तृप्त रत सतुष्ट चित्त क़त्वा वतंते स एव 
मतिश्र्‌ तावधिमन पर्ययकेवलज्ञानाभेदरूप परमाथंशब्दामिधेय साक्षान्मोक्षकारणभूत शुद्धात्ससवित्तिकक्षण परमागम- 
भाषया वीतरागधमंध्यानशुक्लध्यानस्वरूप स्वसवेद्यशुद्धात्मपद परमसमरसीभावेन प्रनुभवति न चान्य । याहणश 
परमात्मपदमनुमवति ताहश परमात्मपदस्वरूप मोक्ष लमते | कस्मात्‌ ? इतिचेत्‌ उपादानकारणसहश कार्य मवति 
यत कारणात्‌ इति । एवं स्वसवेदनज्नानगुरर विना मत्यादिपचज्ञानविकल्परहितमखडपरमात्मपदद न लम्यते इति 
सत्तेपब्याब्यानमुख्यत्वेन सूत्राष्टक गत । 


झ्रथानतर तस्येव ज्ञानगुणस्य चतुर्देशगाथापर्यत पुनरपि विशेषव्याख्यान करोति | तथ्थथा-कज्षानी सर्वव्रब्येषु 
यीतरागत्यात्कमंणा न लिप्यते सरागत्वादज्ञानी लिप्यते, इति प्रतियादयति--- 


टीका-- (उप्पण्णोदय भोगे विश्नोगबुद्धीय तस्स सो रिक््च) उत्पन्न हुए कर्मोदय के भोगने मे 
स्वसवेदन ज्ञानी जीव सदा ही वियोग बुद्धि एवं हेयबुद्धि वाला होता है। (यहाँ गाथा मे जो तस्य शब्द 
पडा है, वह षष्ठी का एकवचन है जो कि “उत्पन्नोदय भोगे' इस सप्तमी के एक वचनात्मक पद का 
विशेषण है किन्तु साधारण नियमानुसार विशेषण श्र विशेष्य मे एक विभक्ति होनी चाहिए । टीका- 
कार ने इसका उत्तर यह दिया है कि षष्ठी और सप्तमी में कही अ्रभेद भी होता है ) । (कखामणाग- 
दस्स य उदयस्स ण कुब्वदे णाणी) वही ज्ञानी श्रागामी काल में उदय में आने वाले निदान बध स्वरूप 
भविष्य कालीन भोगो का उदय है उसकी वाछा क॑से कर सकता है? ग्रथात्‌ नही करता । इसका 
स्पष्ट विवेचन यह है कि भोग, उपभोग भ्रादि चेतन और भ्रचेतनात्मक जितने भी पर द्रब्य हैं उन सबके 
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विषय में निरालबन रूप भ्रात्मा के परिणाम हैं उसीका नाम स्वसवेदन ज्ञान गुण है। इस स्वसवेदन 
शान गुण के झालम्बन से जो पुरुष ख्याति, पूजा, लाभ व भोगों की इच्छारूप निदानबध भादि विभाव 
परिणाम से रहित होता हुआ तीन लोक और तीन काल में भी अपने मन, वचन, काय तथा कृत, कारित 
झौर भ्रनुमोदना द्वारा विषयो के सुख मे झाननद की वासना से वासित होने वाले चित्त का त्याग कर 
प्र्थात्‌ विषय सुख की भ्रभिलाषा से रहित चित्तवाला होकर शुद्ध भ्रात्मा की भावना से उत्पन्न हुए वीत- 
राग परमानद सुख के द्वारा वासित श्रर्थात रजित व मूछित रूप मे परिणत भ्रर्थात्‌ उसी रूप श्रपने मन 
को सतृप्त, संतुष्ट व तललीन बनाकर रहता है, वही जीव शुद्ध भात्मा की सवित्ती है लक्षण जिसका तथा 
जिसमे मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भ्रवधिज्ञान मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान में भेद नहीं है, परमार्थ नाम से 
कहा जाने योग्य है, मोक्ष का साक्षात्‌ कारण है तथा जो परमागम की भाषा में बीतराग धर्म्यध्यान तथा 
शुक्लध्यान स्वरूप कहा जाता है और श्रपने ही द्वारा सवेदन करने योग्य शुद्ध आत्मा का स्थान है ऐसे 
शान को परम समरसी भाव केद्वारा भ्नुभव करता है दूसरा जीव उसका भअ्रनुभव नही कर सकता 
है एवं वह ज॑से परमात्म पद का अ्रनुभव करता है उसी प्रकार परमात्म पद स्वरूप मोक्ष को प्राप्त 
करता है। क्योकि उपादान कारण के समान ही कार्य हुआ करता है ऐसा नियम है। इ॒ उपयुक्त ,स्व- 
सवेदन ज्ञान गुण के बिना मत्यादि पात्न ज्ञानो के विकल्प से रहित वह अखण्ड परमात्मपद को कभी प्राप्त 
नही होता । इस प्रकार सक्षेप से व्याख्यान करने की मुख्यता से श्राठ गाथाओ्नो का वर्णन हुआ ।॥।२२६॥ 


ग्रथानतर इसी ही ज्ञानगुण का फिर चौदह गाथाओरो द्वारा विशेष ध्याख्यान करते हैं--- 


सबसे प्रथम यह बताते है कि ज्ञानी सभी द्रव्यों मे रागरहित वीतरागी होता है इसलिए नूतन कर्म बन्ध नहीं 
करता किन्तु भ्रजानी जीव राग सहित होता है भ्रत कर्म बन्च्र करता है-- 
णाणी रागप्पजहो सव्वदव्वेसु कम्ममज्ञगदों। 
णो लिप्पदि रण्ज एण दु कहममज्झे जहा कणयं ॥२३०॥ 


अण्णाणी पुण रत्तो सव्वदव्बेसु कम्ममज्झ गदो | 
लिप्पदि कस्मरएण दु कहमज्झे जहा लोहं ॥२३१॥। (युग्मं) 


ज्ञानी रागप्रहायः सर्व द्रव्येषु कर्ममध्यगतः । 
नो लिप्यते रजसा तु कर्दंममध्ये यथा कनक॑ ॥॥२३०॥। 


अज्ञानी पुनः रक्त: सर्वे द्रव्येषु क्मंमध्यगतः । 
लिप्यते कर्मरजसा तु कदेममध्ये यथा लोहं ॥२३१॥ 


झ्रष--शानी जीव सब ही द्वव्यो के प्रति होने वाले सम को छोड देता है भ्रत, वह शञानावरणादि कर्म सहित 
होकर भी तवीन कर्मरज से लिप्त नहीं होता जंसे कि कीचड में पड़ा हुप्ला सोना जग नही खाता है । किन्तु भ्रज्नानी 
जीव सभी द्रण्यो मे राग रखता है इसलिए कर्मों के फन्‍्दे मे फसकर नित्य नये कर्म बध किया करता है। जैसे कि 
लोहा कीचढ में पडने पर जग खा जाया करता है ॥२३०-२३१।॥॥ 
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ताल्वयंवृलि ---हष विधादादिविकल्पोपाधिरहित स्वसवेदनज्ञानी सर्वद्रव्येषु रागादिपरित्यागशील यत कारणातु 
ततः कदमंमध्यगत्‌ कनकमिव कर्मरजसा न लिप्यते इति। भ्रज्ञानी पुन स्वसवेदनज्ञानाभावात्‌ सर्वपचेद्रियविषयादिपरद्रब्ये 
रक्त कांक्षितों मूछितो मोहितो मवति यत कारणातू, तत कर्दममध्यलोहमिव कर्मरजसा बध्यते, इति । 


ग्रथ सकलकर्मनिर्जरा नास्टि कथ मोक्षों भ्रविष्यतीति प्रश्न परिहारमाह-- 


टोका--स्वसवेदन ज्ञानी जीव हर्ष विषादादि विकल्प भावों की भमद से रहित होता हुआ सभी 
द्रव्यों के प्रति होने वाले रागादिक विकारभावों का त्यागी होता है इसलिए कीचड मे पडे हुए सोने के 
समान वह नवीन कर्मरूप रज से लिप्त नही होता । किन्तु भ्रज्ञानी स्वसवेदन ज्ञान के न होने से पच्चेन्द्रिय 
के विषयादि सभी प्रकार के परद्रव्यों मे रागभाव युक्त प्राकाक्षायुक्त मूर्छावान एवं मोही रहता है इसलिए 
वह कीचड़ में पड़े हुए लोहे के समान नवीन कर्मरूप रज से बध जाता है ॥२३०-२३ १॥। 


विशेषार्थ--ज्ञानी को नवीन कर्म बन्ध नहीं होता, श्रज्ञानी ही कर्मबन्ध किया करता है। ऐसा 
बताते हुए उस ज्ञानी को स्वसवेदन करने वाला बतलाया है | यह स्वसवेदन कया है ? इसके विषय मे 
भात्मानुशासन मे भी एक श्लोक श्राया है -- 
वेद्वत्व वेदकत्व च, यत्स्वस्य स्वेन योगिन । 
तत्स्वसवेदन प्राहु, रात्मनोइनृभव हश ॥१६१॥ 


प्र्थात्‌ जहा पर योगी के ज्ञान मे ज्ेयपना ज्ञायकपना ये दोनो भ्रपने श्राप मे ही हो ऐसी श्रनन्य अ्रवस्था का 
नाम स्वसवेदन है इसी को आत्मानुभव या स्वानुभव प्रत्यक्ष भी कहते है । ्र्थात्‌ सब परद्रव्यों मे हट कर 
भ्रपने भ्रापके द्वारा श्राप में ही लीन होने का नाम स्वसवेदन है। यह योगी के श्र्थात्‌ त्रिगुप्ति रूप समाधि में 
निरत मुनि के ही होता है। यही बात यहा कही है सब ठौर हर्ष विषादादि से रहित हाने वाले ज्ञानी को 
ससार मे देह युक्त होते हुए भी नवीन कर्म बध नही होता किन्तु जिसके कही पर भी कुछ भी हर्ष विषाद 
रूप विभाव विद्यमान हैं तो उसके उपयुक्त स्वसवेदन ज्ञान न होने से उसके राग भाव के अनुसार नवीन 
कर्मबन्ध होता ही है । यहा पर यह शका हो सकती है कि स्वसवेदन ज्ञान तो भ्रव्रत सम्यन्दृष्टि के भी 
होता है। उसका उत्तर यह है कि उसको तो अ्रपनी आत्मा का चेतन लक्षण के द्व!रा परोक्ष ज्ञान होता 
है जैसा कि धूम को देखकर उससे श्रग्नि का ज्ञान कर लिया जाता है। किन्तु योगी को हर्ष विषादादि 
रहित भ्रपने शुद्धात्मा का जैसा मानसिक प्रत्यक्ष होता है वैसा नही होता, जिसको कि स्वानुभव कहा 
जावे। यही बात पचास्तिकाय की गाथा १२७ की टीका मे श्राई है--“यद्यप्यनुमानेन लक्षणन परोक्ष 
ज्ञानेन व्यवहा रनयेन धुमादग्निवदशुद्धात्मा ज्ञायत तथापि रागादि विकल्प रहित स्वसवेदनज्ञान समुत्पन्न 
परमानन्द रूपानाकुलत्व सुस्थित वास्तविक सुखामृत जलेन पूर्णकलशवत्‌ सर्वप्रदेशेपु भरितावस्थाना परम 
योगिना यथा शुद्धात्मा प्रत्यक्षो भवति तेथेतरेषान भवति इत्यलिग ग्रहणोइस्ति ॥। 
ज्ञानी के बन्ध का भ्रभाव हा जाने से पूर्व बद्ध कर्मो की तिजरा होकर किस प्रकार मोक्ष होती है -- 


# णागफणोए मूलं णाइणि तोएण गब्भणागेण । 
णागं होदि सुबण्णं धम्मंत भच्छवाएण ॥२३२॥ 
नागफण्या घूल नागिनी तोयेन गर्भनागेन । 
नाग॑ मवति सुबर्स धम्यमान भस्त्रावायुना ॥२ ३२॥ 
# यह गाथा श्रात्म ख्याति में नही है 
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तात्पयंबुति:---मावफ़जी सामौषधी तस्या मूल नागयिसी हस्तिनी तस्थास्तोय मूत्र गर्भनाग सिदूरद्रब्य भाग 
सीसक । झनेन प्रकारेण पुण्योदये सति सुबर्श भवति न च॒ पुण्यामावे । कथभूत सब्‌ भस्वया पम्यमाससिति हष्टात- 
॥ का दार्शात माह-- 
प्र्थ व टीका--नागफरणाी, थूहर की जड, हथिनी का मूत्र, गर्भनाग प्र्थात्‌ सिन्दूरद्रब्य और नाग 
प्र्थात्‌ सीसा धातु इनको धोकनी से भ्रग्नि पर तपाने पर यदि पृण्योदय हो तो स्वर्ण बन जाता है वैसे ही-- 
$ कम्मं हवेइ किट्ट रागादी कालिया अह विभाओ। 
सम्मत्तगाणचरणं परमोसहमिदि वियाणाहि ॥२३३॥ 
$# झाणं हवेइ अग्गी तवयरणं भत्तली समक्खादों । 
जीवो हवेइ लोहं धमिदव्वों परमजोईहि ।॥२३४॥। 


कर्म मवति किट्ट रागादयः कालिका ह्थ विभावा: । 
सम्यक्स्वदर्शन ज्ञान चारित्र परमौषधमिति बिजानीहि ॥२३३॥ 
ध्यान भवत्यग्निः तपद्चरणों भस्त्रा समाख्याते । 
जीवो भमवति लोहं धमितव्यः परमयोगिभिः ॥२३४॥ 
तात्पयंबुत्ति --द्रव्यफर्म किटृसज्ञ भवति रागादिविभावपरिणामा कालिकासज्ञा ज्ञातव्या सम्यग्दर्शनज्ञान- 
चारित्रश्रय भेदामेदरूप परमौषध जानीहि इति ।॥२३३॥ 
तात्पर्यबुत्ति --वीतरागनिविकल्पसमाधिरूप ध्यानमस्निरमंवति । द्वादशविधतपश्चरण भस्त्रा ज्ञातव्या । भास भब्न- 
भव्यजीवों नोह भवति । स च मव्यजीव पूर्वोक्तिसम्यक्त्वाद्यौषधध्यानाग्निम्मा सयोग कृत्वा द्वादशविधतपश्चरणाभस्त्रया 
परमयोगिभि धमितव्यों ध्यातव्य । इल्यनेन प्रकारेश बथा सुबर्ण भव॒ति तथा मोक्षों मवतीति संदेहों न कनब्यों 
भट्टचार्वाकमतानुसारि भिरिति ॥२३४॥ 
प्रथ ज्ञानिन शखहृष्टातेन बधाभाव दर्शयति- 
ध्र्थ व टीका --द्रव्य कम तो कीट है, रागादि विभाव परिणाम कालिका है, भेदाभेदरूप सम्यर- 
दर्शन ज्ञान, चारित्र नाम की प्रमौषधि है ऐसा जानो । वीतराग विकल्प रहित समाधिरूप ध्यान है वही 
भ्रग्नि है भर भ्रासन्न भव्य जीव रूप लोहा है। उस भव्य जीव लोहे का पूर्वोक्त सम्यक्त्वादिरूप भौषध 
तथा ध्यानरूप अग्नि के साथ सयोंग मिलाकर परम योगी लोगो को धमना चाहिये इस प्रकार करने से जैसे 
स्वर्ण बन जाता है वेसे ही मोक्ष भी हो जाता है इसमे भट्ट और चार्वाक मत वालो को सन्देह नहीं करना 
चाहिये ॥२३३-२३४।। 
अब ज्ञानी के जो कर्म बन्ध नहीं होता उसे शख के हृष्टान्त द्वारा बतलाते हैं --- 


भु ज्जंतस्सवि विविहे सच्चित्ताचित्तमिस्सिये दव्वे । 
संखस्स सेदभावो णवि सक्‍्कदि किण्णगो काऊे ॥२ ३५॥ 


के यह गाया प्रात्म ड्याति में नहीं । 
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तह णाणिस्स वि विविहे सच्चित्ताचित्त मिस्सिये दव्वे । 
भुज्जंतस्सवि णाण णवि सक्‍कदि रागदों एदु ॥२३९६॥ 
जइया स एवं संखो सेदसहावं सय पजहिदृण । 

गच्छेज्ज किण्हभाव॑ तदया सुक्कत्त्णं पजहे ॥२३७॥ 
जह संखो पोग्गलदो जद्या सुक्कत्ताणं पजहिद्रृण । 
गच्छेज्ज किण्हभावं तइया सुक्कत्तणं पजहे ।|२३८ 
तह णाणी विहु जइया णाणसहावं तयं पजहिदृण । 
अण्णाणेण परिणदों तइया अण्णाणदं गच्छे ॥२३४।। 


भु जानस्यथापि विविधानि सचित्ताचित्त मिश्रितानि द्र॒व्यारिग । 

शंखस्य इवेतभावों नापि शक्यते कृष्णकः कतु ॥२३५॥ 

तथा ज्ञानिनोई४पि विविधानि सचित्ताचित्त मिश्चितानि द्रव्याणि । 

भु जानस्थापि ज्ञान नापि शकयते रागतां नेतु ॥२३६ 

यदा स एवं शख' इवेतभावं स्वय प्रहाय । 

गच्छेत्‌ कष्णमाबं तदा शुक्लत्व प्रजह्यात्‌।॥२३७॥ 

यथा शंखः पोदृगलिकः तदा शुक्लत्वं प्रहाय । 

गच्छेत्‌ कृष्णभावं तदा शुक्लत्वं प्रजह्यात्‌ ॥२३८७ 

तथा ज्ञान्यपि यदि ज्ञानस्वभावं स्वयं प्रहाय । 

श्रशानेन परिणतस्तदा श्रज्ञानता गच्छेतु ॥२३६।॥ 

प्र्थ--जैसे शख भ्रनेक प्रकार के सचित्त, अचित्त व मिश्र द्रव्यों का मक्षण करता है तो भी उन वस्तुओं के 

खाने मात्र से प्रपने श्वेत रवभाव को छोडकर काला नही हां सकता, उसी प्रकार ज्ञानी भी सचित्त, श्रचित्त व मिश्र 
द्रब्यो को मोग करते हुए भी उस ज्ञानी का ज्ञान रागरूप नहीं हो प्कता है। किन्तु वही शख ए्वेतपने को छोड़कर 


कृष्णरूप मे परिशणमन करता है तब उसके श्वेतपना नहीं रहता । उसी प्रकार ज्ञानी भी यदि अपने उस ज्ञान स्वभाव 
को छोड़कर शभ्ज्ञानरूप परिणमन करता है तो ग्रवश्य श्रज्ञानी बन जाता हे । 


तात्पयंबृत्ति “यथा सजीवस्य शखस्य श्वेतभाव कृष्णीकतु न शक्‍यते । कि कुर्वाणस्थापि ? भु जानस्यापि । 
कानि ? कमंतापन्‍तस चित्ताजित्तमिश्राणि विविधद्रव्याणिति व्यतिरेकहृष्टातगाथा गता। 


तथा तेनेव प्रकारेण ज्ञानिनो जीवस्य बीतरागस्वसवेदनसक्षणमेदज्ञान, रागत्वमजानत्व नेतु न शक्यते कस्मात्‌ ? 
स्वप्नावस्थान्यधाकतु मशक्‍्यत्वात्‌ । कि कुर्वाणस्थापि ? भु जातस्थापि । कानि स्वकीयग्रुणस्थानावस्थायोग्यानि सचित्ता- 
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सित्तमिश्नाणि विविषद्वव्याशि | तत, कारेणात्‌ चिरततबद्धकर्म निजरेव, मवति । नवतरह्य थे श्ववर इति व्यतिरेक- 
इपष्टातगाया गता । ऋन्वयब्यतिरेकशब्देत सर्वत्र लिधिनिषेधो श्ातव्यों इति | 


यथा यदा स एव पूर्वोक्त सजीवशख कृुंषंणपरद्रव्यलेपवशात्‌, भश्रतरगस्वकीयोपादानपरिणामाधीन सब श्वेत 
स्वभावत्व विहाय कृष्णमाव गच्छेत्‌ तदा शुक्लस्थ॑ त्यजति । इत्यन्वयहष्टातगाथा गता । 


तथव च यथा निर्जीवशख हृष्शपरद्रब्यलेपवशात्‌ अ्रतरगोपादाभपरिणामाधीन सन्‌ श्वेतस्वभावत्व विहाय 
कृष्णभाव गच्छेन्‌ तदा शुबलत्व त्यजति । इति निर्नीबशखनिमित्त द्वित्तीयान्वयहृष्टातगाथा ग्रता । 


तथा तेनेव प्रकारेश ज्ञानी जीवो5प्रि हि स्फुट स्वकीयपश्रज्ञापराघधेन वीतरायज्ञानस्वमावत्य विहाय मिथ्यात्वरागा- 
छज्ञानमावेन परिरातों संवति तदा स्वस्थमभावच्युतः सन्नश्ञानत्व मंच्छेत्‌ । तस्य सवरपूर्विका निजेरा नास्तीति भावार्थ 
इत्यन्वयदाष्टीतगाथा गा 


अ्थ सरागपरिशामेन बध , तथंव वीतरागपरिणामेन मोक्षो भवतीति हृष्टालदाश्टॉसाम्यां समर्थयति- 


टोका --जसे भोगने मे श्राने बाले सचित्त, श्रचित्त या मिश्ररूप नाना प्रकार के द्रव्यो को खाने 
वाले शख का श्वेतपना (किसी भी द्रव्य द्वारा) काला नहीं किया जा सकता है । यह व्यतिरेक हृष्टात 
की गाथा हुई । उसी प्रकार ज्ञानी जीव का वीतराग स्वसवेदनरूप भेदज्ञान को ध्ज्ञान रूप श्रर्थात्‌ रागरूप 
कोई नही कर सकता है भले ही वह श्रपने गुणस्थान प्रनुसार सचित्त, भ्रचित्त या मिश्वरूप नाना प्रकार के 
द्रव्यो का उपभोग करता है क्योकि किसी के स्वभाव को नहीं बदला जा संकता है एवं जब वह ज्ञान- 
स्वरूप ही रहता है, रागरूप नही होता तब॑ उसके पहले बधे हुए कर्मों की निर्जंरा ही होती है नवीन बंध 
नही होता है । यह व्यतिरेक दाष्टात गाथा हुई । जहा भ्रन्वय पश्लौर व्यतिरेक शब्द प्राते हैं वहा क्रमश 
विधिरूप निषेधरूप प्र्थ लिया जाता है। ऐसा जानना चाहिए। हा, जहा वही पूर्वोक्त सजीव शख किसी भी 
परद्वव्य के लेपके वश से अपने भर तरगरूप उपादान परिणाम के श्राधीन होता हुआ श्वेतपने को छोडकर 
काला बनने चले तो श्वेतपन को छोड देता है । यह भ्रन्वय दुष्टात गाथा हुई । इसी प्रकार निर्जीव शख 
भी कृष्ण स्वभाव परद्रव्य के लेप के वश से प्रपने भ्र तरंग उपादान परिणाम के भ्राधीन होता हुभ्रा 
एवेत स्वभाव को छोडकर काला बनने चले तो श्वेतपने को छोड ही देता है। इस प्रकार निर्जीव शखल 
को निमित्त लेकर कही हुई अ्रन्वय रूप दूसरी दृष्टात गाथा हुई उसी प्रकार उस शख के समान ज्ञानी 
जीव भी अपनी बद्धि को बिगाड़ लेने से वीतराग ज्ञान स्वभाव को छोडकर मिथ्यात्व तथा रागादिरूप 
ग्रज्ञानतया परिंणत होता है तब अपने स्वभाव से च्युत होता' हुआा प्रश्ञानपने को प्राप्त होता है यह 
स्पष्ट ही है फिर उसके सवर पूर्वक निर्जया भी नहीं होती हैं। यह दाष्टाल गाथा हुई ॥२३५-२३६- 
२३७०-२३ ८-२३६९॥। 


विशेषार्थ--स्पष्टीक रण यह है कि कार्य मे उपादान व निमित्त दो प्रकार के कारण होते हैं। जो 
स्वय कार्यरूप भें परिणत हो उसे जपादाम कहते है श्रोर जो उसमें सहयोग दे उसे निमिस्त कहते हैं। वहां 
लोकिक दृष्टि भे निमित्त की मुख्यता और परमार्थ' दृष्टि में उपादान को मुख्यता होती है। यह शास्त्र 
परमार्थी लोगो के लिए है सो यहा १९ उपादान पर बल देते हुए सख का हृष्टात देकर समझाया है 
कि काली यीलो बस्तुझे को खाकर भी शख सफेद ही 'रहता है क्योकि उसका स्वभाव रेत 
ही है। हा यदि वहु आप भी काला बने लो बन सकता है। तेसे ही ज्ञानी जीब को बिकारी 
बनाने के लिए बाह्य निमित्त चाहे कितने ही क्यो न हो पर वे सब उसको (ज्ञामी जीव को) विकारी 
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नहीं कर सकते हैं । गजकुमार को चिगाने के लिए ब्राह्मण ने कितना बवडर किया उनके माथे पर 
सिगडी जलादी फिर भी वे भ्रपने ध्यान मेही रत रहे। किन्तु ज्ञानी जहा स्वय ही बिगडने लगे भौर 
झपने उपयोग को बियाडे तो साधारण से निमित्त पर भी बिगाड़ सकता है। जैसे कि माधनन्दी 
प्राचायं कुम्हार की लडकी को देखकर अ्रप्ट हो गये । इस प्रकार होने मे तो ज्ञानी की स्वयं की ही 
भूल है भौर कोई क्या करे उसे तो सावधान रहना चाहिए । 


पुरिसो जह कोवि इह वित्तिणिमित्तं तु सेवद राख । 

तो सोबि देदि राया विविहे भोगे सुहप्पादे ॥२४०॥ 
एमेब जोवपुरिसो कम्मरयं सेवदे सहणिमित्त । 

तो सोबि कम्सरायो देदि सुहष्पादगे भोगे ॥२४१॥ 
जह पुृण सो चेव णरो वित्तिणिमिमित्तं ण सेवद राय । 
तो सो ण दंदि राया बिविह सुहप्पादगे भोगे ॥२४२॥ 


एमेव सम्मविट्ठी विसयत्थ सेवदे ण कम्मरयं । 
तो सो ण दंदि कम्मं विविहे भोगे सुहुप्पादं ।|२४३॥ 


पुरुषो यथा कोपीह वृत्तिनिमित्तं तु सेवते राजानं । 

तत्तोषपि ददाति राजा विविधान्‌ भोगान्‌ सुखोत्पादकान्‌ ॥२४०॥ 
एवमेव जीवपुरुष. कमंरज: सेवते सुखनिभित्तं । 

तत्सोषि ददाति कमंराजा विविधान्‌ भोगान्‌ सुखोत्पादकान्‌ ॥२४१॥ 


यथा पुनः स एवं पुरुषों वृत्तिनिमित्तं न सेवते राजानं । 

तत्सोषि न ददाति राजा विविधान्‌ सुखोत्पादकान्‌ मोगान्‌ ॥२४२॥ 
एवमेब सम्यग्टृष्टि: विधयार्थ सेवते न कर्मरज: ! 

तत्तश्न ददाति कम विविधान मोगान्‌ सुखोत्पादकान्‌ २४ ३॥ 


धर्थ--लोक मे जेसे कोई पुरुष भ्राजीविका के लिए राजा की सेवा करता है तब राजा उसके साधनभूत 
यथोचित पारितोषिक देता है । बैसे ही यह श्रज्ञानी जीव विधय सुख के लिये कमंराजा की सेवा करता है तब बही 
कर्मरूपी राजा सुख को उत्पन्न करने बाले भोग देता है। किन्तु यदि वहीं पुरुष किसी प्रकार की फल की इच्छा 
बिना राजा की सेवा करता है तो राजा उसे पारितोपिक नही देता, बसे ही सम्पर्दृष्टि बिरागी जीव विषयों के सुख 
के लिए कमंरूपी राजा की सेवा नहीं करता है तब वही कर्मझूपी राजा नाना श्रकार के सुख पैदा करने वाले मोगी 
को नही देता है॥॥ २४०-२४१-२४२-२४३ ॥ 


निर्जराधिक्षार [२०७ 


तात्पयेव॒ुसि ---यथा कश्चित्युरुष , बृत्तिनिसित्त राजान सेवते तत सोडईपि राजा तस्में सेवकाय ददाति, 
कानू ? विविधसुखोत्पादकान्‌ मोगाव्‌ इत्यज्ञानिविषयेध्वयहृष्टातगाथा गता। 


एवमेवाज्ञानी जीवपुरुष  शुद्धात्मोत्थसुखात्प्रच्युत सन्‍्नुदयागत कर्मरज सेवते विषयसुखनिमित्त तत सो5$पि 
पर्वोपाजितपुण्यकर्म राजा ददाति, काबू ? विषयसुखोत्पादकाद भोगाकाक्षानरूपान्‌ शुद्धात्ममावानाविनाशकानु रागादि- 
परिणामान्‌ इति । 


प्रथवा द्वितीयव्याख्यान--को5पि जीवोइभिनवपुण्यकर्म निमित्त मोगा5काक्षानिदानरूपेण शुभकर्मानुप्ठान करोति 
सोडपि पापानुबधिपुण्यराजा कालातरे भोगानु ददाति | तेडपि निदानबधेन प्राप्त भोगा रावणादिवन्नारकादिदु ख- 
परपरा प्रापयतीति भावार्थ । एवमज्ञानिजीव प्रत्यन्वयहृष्टातगाथा गता । 


यथा स चैव पूर्वोक्तपुरुषो वृत्तिनिमित्त न सेवते राजान । तत सो5पि राजा तस्में न ददाति, कान ? विविधान 
सुखोत्पादकान्‌ मोगान्‌ इति ज्ञानिजीवविषये व्यतिरेकदृष्टातगाथा गता । 


एवमेव चर सम्यस्हष्टिजीव:ः पूर्वोपाजितमुदयागत कर्मरज शुद्धात्ममावनोत्यवीतरागसुखानदात्प्रच्युतोी भृत्वा 
विपषयसुखार्थ, उपादेयबुद्ध्ा न सेवते ततस्तदपि कर्म न ददाति, कान ? विविधसुखोत्पादकान्‌ भोगाकाक्षारूपानु शुद्धान 
त्ममावनाविनाणकान्‌ रागादिपरिणामानिति । 


अथवा द्वितीयव्याख्यान--को5पि सम्यग्हष्टिजीवों निविकल्पसमाधेरमावात्‌, ग्रशक्यानुष्डानिन विषयकषाय- 
बचनार्थ यद्यपि ब्रतशीलदानपूजादिशुभकर्मानुष्ठान करोति तथापि भोगाकाक्षारूपनिदानबधेन तत्पुष्यकर्मानुष्ठान न सेवले । 
तदपि पुण्यानुअधिपुष्य कर्म भवातरे तीर्वकर-चक्रवर्ती-वलदेवाद्यम्युदयरूपेणोदयागतमपि पूर्वमवर्भावितभेदविज्ञानवासना- 
वलेन शुद्धात्ममावनाविनाशकान्‌ विषयसुखोत्यादकाद भोगाकांक्षानिदालरूपान्‌ रागादिपरिणामान्त ददाति, भरतेश्वरा- 
दोनामिव । इति सज्ञानिजीव प्रति व्यतिरेकदार्ष्ठा तगाथा गता | एवं मतिश्नरतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानामेदरूपपरमा्थ- 
शब्दवाच्य साक्षान्मोक्षकारणभूत शुद्धात्मसवित्तिलक्षण स्वसवेद्य सवरपूविकाया निर्जराया उपादानका रशा पूर्व यदव्या- 
ख्यात परमात्मपद, तत्पद येन निविकारस्वसवेदनलक्षणभेदविज्ञानगुरोन विना न लम्यते तस्थेव भेदविशानगुणस्थ पुन- 
रपि विशेषव्याख्यानरूपेण चतुर्द शसूच्राणि गतानि। 


इत उध्व॑ निश्शकाद्रष्टगुशकथन गाथानवकपर्य॑त व्वाख्यान करोति। तत्र तावत्‌ प्रथमगायाया निजपरमात्म- 
पदार्थभावनोत्पन्नसुखामृतरसास्वादतृता सत सम्यस्ह'|्टय, घोरोपसर्गेईपि सप्तमयरहितत्वेन निविकारस्वानुभवस्वरूप 
स्वस्थभाव न त्यजन्तीति कथयति-- 


टीका --जैसे कोई पुरुष श्राजीविका के लिए राजा की सेवा करता है तो राजा उस सेवक को नाना 
प्रकार की सुखदायक बस्तुये देता है। यह अज्ञानी जीव के विषय मे श्रन्वय हृष्टान्त का वर्णन करने 
वाली गाथा हुई । इस प्रकार शुद्धात्मा से उत्पन्न होने वाले सुख से दूर होता हुआ भ्रज्ञानी जीव 
भी विषय सुख के लिए कर्म रूपी राजा की सेवा करता है। भ्रत वह पूर्वोपाजित पुण्य कर्म राजा भी उसे 
विषय सुख को उत्पन्न करने वाले भोगो की श्रभिलाषा वाले एव शुद्धात्मा की भावना को नष्ट करने वाले 
रागादि परिणामों को उत्पन्न कर देता है । इसी गाथा का दूसरा श्रर्थ करते है कि कोई जीव नवीन पुण्य 
कर्म बध के निमित्त भोगो की इच्छामय निदान भाव से शुभ कर्म का भ्रनुष्ठान करता है तो वह पापानु- 
बधी पृण्य राजा कालान्तर में उसे भोग उत्पन्न कर देता है, परन्तु वे निदान बध से प्राप्त हुए भोग 
रावण शभ्रादि के समान उसे अन्त मे नरक में गिराने वाले होते है भौर उसे दु खो की परम्परा को प्राप्त 


२०5८ ] सप्तपसार 


कराते है। यह भज्ञानी जीव के प्रति भ्रन्वय दृष्टॉत गाथा हुई । भ्रव यदि वही पुरुष किसी भी आ्राजीविका 
के लिए राजा की सेवा नही क रता है तो वह राजा भी नाना प्रकार के सुख उत्पन्न करने वाले भोग नही 
देता । यह ज्ञानी जीव के सबंध मे व्यतिरेक दृष्टान पूर्ण हुआ । इसी ही प्रकार सम्यग्दृष्टि जीव पहले के 
बाघे हुए एवं उदय में श्राएं हुए कर्म को शुद्गात्मा की भावना से उत्पन्न वीतराग सुख से दूर हटकर विषय 
सुख क॑ लिए उपादेय बूद्धि से भ्र्थात्‌ प्रयत्न पूर्वक श्रपने विचार से उसे सेवन नहीं करता । इसलिए वह 
कर्म भी उसके लिए नाना प्रकार के सुख को उत्पन्न करने वाले तथा भोगों की अभ्रभिलाषारूप तथा 
शुद्धात्मीक भावना को नष्ट करने वाले रागद्व षादिपरिणामो को नही उपजाता है इसी का श्रब दूसरे प्रकार 
से व्याख्यान यह है कि कोई भी सम्यग्दुष्टि जीव निविकल्प समाधि के न होने से श्रशक्यानुष्ठान के 
रूप मे विषय क्पायो से बचने के लिए ब्रत शील या दान पूजादि शुभ कम का अनुष्ठान करता है किन्तु 
भोगो की आकाक्षा रूप निदान बध के साथ उस पुण्य कर्म का अनुष्ठान नहीं करता है तो वह पुण्यानु- 
बधी पुण्य कम ग्रागे के भव में तीर्थकर, चक्रवर्ती, वलदेवादि के श्रभ्युदयरूप में उदय में आया हुझा भी 
पूर्व भव में भाये हुए भेद विज्ञान को भावना के बल से शुद्धात्मा की भावना का मूलोच्छेद करने वाले 
भोगों की श्राकाक्षा रूप निदान बध वाल ऐसे विषय सुखो को उपजाने वाले रागादि परिणामों को पैदा 
नही करता है | जंसे कि भरतेश्वर चक्रवर्ती श्रादि के पैदा नहीं किया । यह सम्यरज्ञानी जीव के प्रति 
दाष्टात गाथा पूर्ण हुई ॥२४०-२४ १-२४२-२४३॥। 


विशेषार्थ--श्राचाय श्री ने यहाँ यह बात बतलाई है कि श्रज्ञानी जीव फल प्राप्त करने की इच्छा से 
कार्य करता है परन्तु ज्ञानी फल की इच्छा के विना ही करता है । इस पर यह शका हो सकती है कि 
जब फल पाने की इच्छा ही ज्ञानी के नही है तो फिर वह कुछ करता भी कया है ” इसका उत्तर यह है 
कि वह जो भी कुछ करता है वह पर प्रयोग वश होकर करता है। जैसे कि मुनि एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर गमन करते है ता उन्हे परम झागम में एक स्थान पर अधिक ठहरने की श्राज्ञा नही है 
इसलिये गमन करते है| ग्ृहस्थ यदि कही पर जाता है तो कुछ लाभ पाने के लिए या वहाँ का 
सौन्दर्य भ्रादि देखने के लिए जाता है ता वह देखकर या प्राप्त कर प्रसन्न होता है श्रादि । परन्तु मुनि मे 
ऐसी बात नहीं है उन्हे इस स्थान से न तो द्वष होता है और न उस स्थान से राग और न कोई सबंध 
ही रखते है। वे तो जेस यहा बेठे थे वैसे ही वहा जा बेठते है, भ्रपने भ्रापमे प्रसन्न रहते है स्वस्थित 
रहते है इत्यादि | यही बात यहा बतलाई है । 


इस प्रकार जिस परमात्मपद का वर्णन इन विशेषरणगों से किया जा चुका है वह मति श्र्‌ त, श्रवधि 
मन पर्यय झ्रोर केवल ज्ञान के भेदसे भी भेदको प्राप्त नही होता । जो परमाथथशब्द से कहा जाने योग्य है, 
जो साक्षात्‌ मोक्ष का कारण भूत हे, शुद्धात्मा का सवेदन होना ही जिसका लक्षण है जो पपने प्रापके द्वारा 
ही जानने योग्य है भौर सबर पूर्वक निजरा का उपादान कारण है, वह पद जिस विकार रहित स्वसवेदन 
लक्षण वाले भेद विज्ञान गुणके बिना नहीं प्राप्त किया जासकता है उसी भेद विज्ञान गुणा का विशेष 
व्याख्यान इन चोदह गाथाओ मे पूर्ण हुआ । 

प्रब इसके प्रागे लव गाथाओ में नि शकितादि भ्राठ गुणों का व्ोन करते है। उसमे भी सबसे प्रथम पहली 
गाया में यह बताते है कि जो सम्यकक्‍त्वी जीव निज परमात्मा की भावना से उत्पन्न हुए सुग्बरुप भ्रमृतरस के झ्रास्वादन 
से सतुष्ट रहते हैं वे घोर उपसर्ग के झ्ाने पर भी सात प्रकार के भय से रहित होने के कारण निविकार रूप स्वानुभव 
ही है स्वरूप जिसका ऐसे प्रपने स्वमाव का नही छोडते है उसीमे तल्लीन रहते है। 


निर्जेराधिकार [२०६ 


सम्माविट्री जोवा णिस्संका होंति णिब्भया तेण । 
सत्तमयविष्पमुक्का जम्हा तम्हा दु णिस्संका ।|२४४।। 


सम्यग्दृष्टयो जीवा नि३शंका भवंति निर्भयास्तेन । 
सप्तभयविप्रमुक्ता यस्मात्तस्मात्तु निःशंका ॥२४४॥। 


भध्र्थ---सम्यर्हहि जीव निशक कहे गये है इसलिये निरंय होते हैं | वे मरणादिरूप सप्त प्रकार के भय से 
रहित होते है यही उनके नि शक होने का श्रर्थ है ॥॥ २४४।॥। 


तात्पयंवृत्ति --सम्मादिद्वी जीवा ख्िस्संका होति सम्यर्हष्टयो जीवा शुद्धबुद्धेकस्वभावनिर्दोषपरमात्मा- 
राधन कुर्वाणा सतो निश्शका भवति यस्मात्‌ कारणात्‌ । णिव्मया तेन तेन कारणेन निर्मया मवति सत्तभयविष्प- 
मुक्‍्का जह्या यस्मादेव कारणातू, इहलोक-परलोक-अ्रत्राण अगुप्ति-मरण-वेदना-श्राकस्मिकस ज्ञितसप्तभर्यावप्रमुक्ता 
भवति तह्मया वु णिस्सका तस्मादेव कारणात्‌ घोरपरीषहांपसर्ग प्राप्ति निश्शका शुद्धात्मस्वरूपे निष्कपा सत 
शुद्धात्ममावनोत्थवीत रागसुखान दतृप्ताश्व परमात्मस्वरूपान्न प्रच्यवते पाडवादिवत्‌ । 


ग्रथानवर वीतरागमसम्यग्हष्टेनिएशकाञ्ष्टगुणा नवतरबध निवारयति तत कारणाब्दध्ो नास्ति किन्तु सबर- 
पूविका निजेरंब भवतीति प्रतिपादयति- 


टीका -- (सम्मादिट्वी जीवा णिस्सका होति) सम्यग्दृष्टि जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभावरूप निर्दोष 
परमात्मा का भ्राराधन करते हुए नि शक होते है (णिव्भया तेरण) इसी से वे भय रहित होते। (सत्तभय- 
विष्पमुक्का जहा) क्योकि इस लोक का भय, परलोक, भय, अनज्ञाण (प्ररक्षा) भ्रगुप्तिभय, वेदनाभय, 
आर भ्राकस्मिक भय इन सात भय से रहित होते है, (तहा दु रिस्‍स्सका) इसलिये वे घोर उपसर्गके 
आ्रापडने पर भी पाण्डवादि के समान नि'शक होते हैं ग्र्थाव्‌ शुद्धात्मा के स्वरूप में निश्चल रहते हुए तथा 
शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो वीतराग परमानन्द सुख उसमें तृप्त रहते हुए उस परमात्मस्वरूप से 


च्युत नही होते है ।।२४४।। 


विशेषार्थ---शका शब्द के मुख्यता से दो श्रर्थ है। सन्देह श्रौर भय । भ्राचार्य श्री ने यहा पर भय 

अर्थ को लेकर प्रतिपादन किया है। समन्तभद्रादि ने अ्रपने रत्नकरण्ड श्रादि ग्रथो में 'सन्देह' श्र्थ को लेकर 
लिखा है जैसे- 'इदमेवेद्शमेव, तत्व नान्यन्न चान्यथा। इत्यकम्पायसाम्भोवत्सनुमार्गेइसशया रुचि ॥ 
इसमे स्पप्ट है । वह सन्देह जहाँ नहीं होता वहा भय भी नही होता ऐसा नही है, सोही यहा पर भी 
समभना चाहिए । देखो, भ्रनादिकाल का अज्ञानी प्राणी शरीर श्रौर प्रात्मा को एक समभ रहा है भ्रत 
शरीर को नष्ट होता हुआ देखकर आझात्मा को भी नष्ट हुआ मान रहा है एव दु.खी हो रहा है । किन्तु 
जब सन्‍्तो का समागम प्राप्त करता है तो उनके कहने से कि हे भाई | यह तेरा शरीर नाशवान्‌ है जो 
कि जड है किन्तु तेरा आत्मा तो इसमे रहता हुआ भी इससे भिन्न है जोकि श्रमृतिक, चेतन्य और नित्य 
है । यह शरीर जो रूपादिमान्‌ है वह तो यही पडा रह जांयगा, किन्तु भ्रात्मा तो अपनी करनी के अ्रनुसार 
प्रन्यत्र जाकर अपना ठाठ दिखाने लगेगा जैसा कि व्यन्तरादिक के मु ह से सुनने में झ्ाता है इत्यादि । 
तब यह मानने लग जाता है कि जेसा कि श्री गुरु कहते हैं वह ठीक ही है । फिर भी इस शरीर से ममत्व 
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बनाये ही रहता है कि यह शरीर है तो भगवान्‌ भजन श्रादि कर लेता हू । यदि यह अस्वस्थ रोगी शभ्रादि 
हो जाय तो मैं क्या करू इत्यादि रूप से भय बना ही रहता है यह अव्रत सम्यग्दृष्टि की ग्रवस्था है । 
जिसको कि लक्ष्य मे लेकर रत्नकरण्ड श्रावकाचार मे निशकितादि श्र गका लक्षण लिखा है परन्तु जब 
वही विरक्त होता है तो धन धान्यादि का त्याग करके एकान्त में श्रात्म ध्यानस्थ रहता है, वहा पर 
शरीर से निरपेक्ष होने के कारण उसे फिर वहा किसी भी प्रकार का भय नही रहता। उसी विरत सम्य- 
ग्हप्टि को लक्ष्य मे लेकर यहा इस प्रकार नि शकितादि आठ श्रगों का वर्णन किया है । जैसा कि आ्रात्म 
ख्यातिकार के द्वारा लिखे गये सप्त भयो के वृत्तों में श्राये हुए श्रन्तिम चरण से स्पष्ट होता है-“नि शवड 
सतत स्वय स सहज ज्ञान सदा विन्दति ” भ्र्थात्‌ वह ज्ञानी सदा निरन्तर रवय सहज ज्ञान स्वरूप भ्रपनी 
श्रात्मा का अनुभव करता है श्र्थात्‌ श्रात्मध्यान मे तल्‍लीन रहता है। 


भागे कहते है कि वीतराग सम्यग्हृष्टि जीव के नि शक आदि आठ गुण नवीन बध का निवारण करते रहते है 
इसलिये उसके बन्ध नहीं होता अपितु सवर पृवक निर्जरा होती है +- 


जो चत्तारिवि पाए छिंददि ते कम्म सोहबाध करे । 
सो णिस्संको चेदा सम्मादिट्ठी मुणेयव्वों ॥| २४५ ॥ 


यइचतुरोपि पादान्‌ छिनत्ति तान्‌ कर्म मोह बाधाकरानु । 
स निशशक स्वेतथिता सम्यग्हृष्टि ज्ञातव्य: ॥॥ २४५ ॥। 


प्रं-- जो कोई कर्मबन्‍्ध का करने वाला मोह भाव, व बाधा को उत्पन्न बरने वाले, मिथ्यात्व, भ्रविरति, 
कपाय और शुभाशुमरूप योग इन चार पायो को उखाड डालता है वह प्रात्मा ही नि शक सम्यश्हष्टि होता है ।२४५॥ 


तास्पर्यबुत्ति -- जो चत्तारिबि पाए छिददि ते कम्सोहबाधकरे य कर्त्ता मिथ्यात्वाविरति कपाययोग- 
लक्षणान्‌ समसारंवृक्षस्थ मूनभूतान्‌ निष्फर्मात्मतत्त्वविलक्षणत्वेन कर्मकराब्‌ निर्मोशत्मद्रव्यपृथक्त्वेत मोहकरान्‌ श्रव्याबा- 
घमुखादिगुणसिक्षरशपरमात्मपदार्थमिन्नत्वेन वा बाघाकरास्तान श्रागमप्रसिद्धाश्चतुर पादानु शुद्धात्ममावनाविषये निश्शको 
भूत्वा स्वसवेदनज्ञानड्र त छिनत्ति सो णिस्सको चेदा सम्मादिट्ठी मुणेदव्वों स चेतयिता आत्मा सम्यस्हष्टिनिश्शको 
गतव्य , तस्य तु शुद्बात्ममावनाजिपये शक्राकृतों नास्ति बच , कितु पृवबद्धऊमणा निश्चित निर्जेरेव मवति । 


टीका-- (जो चत्तारिवि पाए छिंददि ते कम्म मोहबाधकरे) जो कोई मिथ्यात्व, भ्रविरति, कपाय 
प्रोर शुभाशुभरूप योग भाव ही है लक्षण जिसका ऐसे ससार रूप वृक्ष के जड सरीखे है एवं निष्कर्म 
जो प्रात्मतत्व से विलक्षणता लिए हुए होने से कर्मो को उत्पन्न करने वाले है और भ्रव्याबाघ (बाधा 
रहित) युख भ्रादि गुणो का धारी जो परमात्मा पदाथ है उससे पृथक्‌ होने के कारण बाधा पैदा करने 
वाले है ऐसे उन झआ्ागम प्रसिद्ध चारों पायो को शुद्धात्मा की भावना में शका रहित होकर स्वसवेदन नाम 
वाले ज्ञान रूप खज्ज के द्वारा काट डालता है (सोणिस्सको चेदा सम्मादिट्री मुणोयव्बो) वह चेतनस्वरूप 
प्रात्मा ही निश्शक सम्यग्हष्टि माना गया है। उसके शुद्धात्मा के विषय में शका को पैदा करने वाला बध 
नही होता किन्तु पूर्व बद्धकम की निजरा ही निश्चित रूप से होती है । 


विशेषार्थं--यहा पर भी श्राचाय उसी बीतरागी सम्यरहष्टि को लक्ष्य मे लेकर कह रहे है कि 
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जिसने भ्रन्तरग भ्रौर बहिरग परिशग्रह का सर्वथा त्याग कर दिया है प्लौर कर्म बध के करनेवाले चारो 
प्रत्ययो से दूर हटकर निविकल्प समाधि में लगकर अपने स्वस्थ भाव का ही भ्रनुभव कर रहा है। न 
कि चतुर्थंगुणस्थानवर्ती सम्यग्हृष्टि का जो प्रपने सहोदर भाई पर चक्र चला रहा है या भयके मारे 
घबराकर लोहे के कीलो से टकरा जाने के कारण मर जाता है। यही बात झागे की गाभाओ से भी 
भलकती है ! 


जो ण करेदि दु कंखं कम्मफलेसु तहयसव्वधम्मेसु । 
सो णिकक्‍्कंखो चेदा सम्मादिट्ठी मुणेयव्वों ॥२४६॥। 


यो न करोति तु कांक्षां क्मफलेषु तथा सर्वधर्मेषु । 
स्‌ निष्कांक्षर्चेतयिता सम्यग्टृष्टिमंन्तव्य: ॥॥२४६॥ 


भ्र्थ --जो श्रात्मा कर्मों के फलो में व सभी प्रकार के घर्मों मे इच्छा नहीं करता है उस प्रा/त्मा को नि का+ 
क्षित (दच्छा रहित) सम्यम्हृष्टि समझना चाहिये ॥२४६॥ 


तात्पर्यवृत्ति --जो ण करेदि दु कल कम्मफलेसु तहय सब्बधस्सेसु य कर्त्ता शुद्धात्ममावनासजातपरमा- 
नन्दसुखे तृप्तो भूत्वा काक्षा वाछ्या न करोति केषु ? पर्चेद्रियविषयसुखभूतेषु कमंफलेषु तथ॑ंव च समस्तवस्तुधरमेषु स्वभावेषु 
प्रथवा विषयसुखकारणभूतेषु नानाप्रकारपृण्यरूपघरमेषु श्रथवा इहलोकपरलोककाक्षारूपसमस्तपरसमयप्रणीतकुधर्मेषु । 
सो रिक्‍्कखो चेदा सम्सादिट्टी मुणेदव्वो स चेतयिता ग्रात्मा सम्यग्हष्टि ससारसुखे निष्काक्षितो मतव्य, | तस्य 
विपयसुखकाक्षाकृतों नास्ति बंध कितु पूवसचितकर्मणो नि्जरेब भवति। 


टोका-- (जो शा करेदि दु कख कम्म फलेसु तह सब्वधम्मेसु) जो प्रात्मा शुद्धात्मा की भावना से 
उत्पन्न हुये परमानन्द सुख मे सतुष्ट होकर काक्षा श्रर्थात्‌ कुछ भी वाछा नही करता है भ्र्थात्‌ पाचों 
इन्द्रियों के विषय सुख रूप जो कर्मो के फल है उनमे तथा समस्त वस्तुश्रों के धर्मों में स्वभावोंमे या 
विषय सुख के कारणभूत नाताप्रकार पुण्यरूप धर्मों मे श्रथवा इस लोक व परलोक सबधी इच्छाश्रो के 
कारणभूत समस्त परसमय (शास्त्र) है उनके द्वारा प्ररूपित कुधर्मों मे भी कुछ भी इच्छा नही रखता 
है (सो णिक्‍्कखों चेदा सम्मादिट्ठी मुरोयव्बो) वह प्रात्मा सम्यग्हष्टि इच्छा व काक्षा रहित है ऐसा 
जानना चाहिये । इस ज्ञानी जीव के बिषयो के सुख की इच्छा नहीं होती इसलिये उसके वाछा जन्य बन्ध 
नही होता किन्तु पूर्व सचित कम की निर्ज रा ही होती है ।।२४६॥। 


जो ण करेदि द्‌ गुछं चेदा सब्वेसिमेव धम्माणं। 

सो खलु णिव्विदिगिछो सम्मादिट्टी मुणेयव्वों ॥२४७॥। 
यो न करोति जुग़ुप्सां चेतयिता सर्वेषामेव धर्मारां । 
स खलु निविचिकित्स: सम्यग्दष्टिसन्तव्यः ॥|२४७॥ 


भर्ध--जो जीव सभी वस्तुश्ो के घर्मों मे ग्लानि नहीं करता है वह भ्रवश्य ही विचिकित्सा दोष रहिल 
सम्यर्हष्टि मानने योग्य है ॥२४७॥। 
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तात्पयंधृत्ति --जो रा करेदि हु गु छ चेवा सब्बेसिसेव धम्मारा यश्वेतयिता श्रात्मा परमात्मतलभादना" 
बलेन जुगुप्मा निंदा दोष विचिकित्सान करोति, केपा सबबित्वेन ? सर्वेपामेव वस्तुवर्माणा स्वभावाना, दुर्गंधादिविषये 
वा सो खल णिव्विदिगिछो सम्मादिट्ठी मुणेदद्यों तन सम्यर्हृष्टि निविचिकित्स स्फुट मतव्यो ज्ञातव्य तस्य श् 
परद्रव्यत्वो पनिमित्तो नास्ति बध । कि तु पूवसचितकमंणों निजरेव भवति। 


टीका -- (जों गा करेदि दु गु छ चंदा सब्वेसिमेव धम्माग) जो चेतन श्रात्मा परमात्म तत्व को 
भावना के वलसे सभी वस्तु्रो के रवभावों के प्रति जुपुप्सा ग्लानि निन्‍्शा या विच्ति कित्सा नहीं करता, 
दुर्गन्‍्ध के विषय मे ग्लानि नही करता (सो खलु ग्गव्विदिगिद्ो सम्मादिट्टी मरणेमब्बों) वह ही ग्लानि 
रहित सम्यग्दृष्टि माना गया है । उसके पर पदार्थों से .ष निमित्तक बन्च नहीं होता किन्तु पूर्व सचित 
कर्मों की निर्जरा ही होती है ॥॥२४७।। 


जो हवदि असम्मूढ़ो चेदा सब्वेसु कम्मभावेसु। 
सो खलु अमूड़दिट॒ठी सम्मादिदठी मुणेयव्वो ॥२४८॥ 


यो भवति श्रसंमृढ इचेतयिता सर्वेषु कर्म भावेषु । 
स खलु श्रमृढ दृष्टि: सम्यग्दृष्टिमेन्तव्य' ॥२४८॥ 


झरधं--जों चेतन प्रात्मा सर्वक्र्मों के उदयरूप भावों में मूढ़ता (मोह ममता) धारण नहीं करता वह वास्तव 
में भ्रमुढ हृष्टि प्रगका धघारी सम्यग्हष्टि मानन याग्य है ॥२४८॥ 


तात्पयंवृत्त --ज। हवदि भ्रसमढों चेदा सब्वेसु कम्मभावेसु यश्चेतयिता श्रात्मा स्वकीयणुद्धात्मनि 
श्रद्धानज्ञानानु चर णारूपेणा तिश्चयरत्नवयलक्षणभावनावलेन शुमाशुमकर्मजनितपरिणामरूपे बटहिविपये स्वेयाध्समूढो 
भवति सो खल भमूढविदट्टी सम्मादिद्वी मुणेदण्वो स खलु स्फुट सम्यग्हप्टिर्मूढहष्टिमतव्यों ज्ञातव्य । तस्य च 
बहिविषये मूढताकृतो नास्ति बध परमसमयमूढताकृतो वा। कि तु पुवबद्धकर्ंणो निश्चित निजरंव भवति । 


टीका -- (जो हवदि श्रसम्मूढ़ों चेदा सब्बेसु कम्मभावेसु) जो चेतन श्रात्मा अ्रपनी शुद्धात्मा मे 
ही श्रद्धात, शञान और भ्राचरण रूप निश्चय र:नत्रयमय भावना का बल है उससे समाधि परिणामोसे 
शुभ और श्रशुभ कर्मों से उपजाग्रे हुये परिणाम स्वरूप इन वाह्य द्रव्यों के विषयो में सर्वथा असम्मुढ है 
मोह ममता नही रखता है (सों खलु अ्रमृढदिट्दी सम्मादिंट्री मुगेग्रव्बों) वास्तवमे वही सम्यग्हृष्टि अमूढ- 
हृष्टि श्रगका धारी माना जाना चाहिए । इस ज्ञानी जीव के बाह्य पदार्थोमि मृढता-ममता से होने वाला 
कमंबन्ध नही होता, किन्तु पूरवकृत कर्मो की निजरा ही होती है ॥॥२४८॥ 


विशेषाथ --इस गाथा के दूसरे चरगा के आत्मस्यातिकार के पाठमे तथा तात्पर्यवत्ति कारके 
पाठ में थोडा सा अ्रन्तर है। श्रात्मख्याति कारका पाठ है “चेदासदिद्ठी सब्वभावेसु” जिसका आय होता है 
विश्व के सभी पदार्थों मे समीचीन दृष्टि वाला किन्तु तात्पग्रवत्ति में पाठ है सब्वेसु कम्मभावेसु” शुभ 
या प्रशुभ कर्मों के द्वारा उपजाये हुए शुभ श्रशुभ भावों से जिनवा उपग्राग होता है ऐसे सभो पदार्थों मे 
जो भ्रसम्मृढ है। इस प्रकार भ्रर्थ पर दृष्टि डालने पर दोनो मे कोई विशेष श्रन्तर नही है। मूल मतलब 
दोनो का एक है आत्मख्यातिकार कहते है कि सम्यग्हप्टि जीव टकात्कीण एक ज्ञायक भाव मय होता 
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है प्र्थात्‌ शुद्धात्मध्यान में तल्लीन रहता है बाह्य पदार्थों से उसका विचार दूर हटा हुभा है । यही 
बात तात्पयंबृत्ति कार कह रहे है प्र्थात्‌ दोनो के ही कहने में त्रिगुप्तिमयय परम समाधि में निरत रहता 
हुआ मुत्ति ही वास्तव मे झमृढ्हष्टि या सम्यस्हृष्टि है। 


जो सिद्धभत्ति जुत्तो उवगृहणगों दु सव्वधम्माणं। 
सो उबगूहण गारी सम्मादिट्टी मुणेयव्वी ।२४४।॥ 


जो सिद्ध भक्ति युक्त: उपग्‌हनकस्तु सर्व धर्माणां । 
स उपगूहनकारी सम्यरदृष्टि संन्तव्य: ॥२४६॥ 


श्र्य --जिसने सिद्ध माबना की भक्तिमे ही भ्रपता उपयोग लगा रखा है श्रतएव सर्व विभाव धर्मों का ढकने 
घाला है वह उपगृहन अग का घारी सम्सग्हष्टि मानना योग्य है ।।२४६॥ 


तात्पयंबृत्ति --जो सिद्धभत्तिजुत्तो उवगृहणगों दु सब्बधस्सारां शुद्धात्ममावनारूपपारमाधिकसिद्धभक्ति- 
युक्त मिध्यात्वरागादिविभावधर्माणामुपगूहक प्रच्छादको विनाशक सो उबगृहणयारी सम्मादिट्टी सुणेदव्यों स 
सम्यग्दृष्टि , उपगृहनकारी मतव्यो ज्ञातव्य । तस्य चानुपगृहनकृतो नास्ति बध कि तु पू्व॑सचितकर्मणों निश्चित 
निर्जरेव मवति । 


टीका --(जो सिद्धभत्तीजुत्तो उवगूहणगो दु सव्वधम्माण) जो जीव शुद्धात्मा की भावनारूप 
पारमाथिक सिद्ध भक्ति से युक्त है तो वह मिथ्यात्व श्लौर रागादिरूप विभाव भावों का उपगरूहक श्र्थात्‌ 
दबानेवाला है या नाश करने वाला ही है, (सो उवगूहणागारी सम्मादिद्ठी मुणेयव्वो) तो ऐसा वह सम्य- 
र्दृष्टि उपगूहनकारी माना जाना ही चाहिए। उस जीवके दोषों को नही छिपाने रूप श्रनुपगूहन के 
द्वारा किया हुआ बन्ध नहीं होता किन्तु उसके तो निश्चित रूप से पूर्व सचित कर्म की निजरा ही 
होती है ॥॥२४६॥ 


विशेषार्थ --जिसने सिद्ध भगवान्‌ की भक्ति में वास्तवमे झपना मन लगाया है-उसमे तन्मय हो 
गया है तो उसका उपयोग भ्रन्य विभाव भावों पर कहा रहेगा वे तो सब दबे ही रहेगे ग्रत वह दोषों 
का उपगूहक ही रहता है । उपग्रहन का दूसरा नाम उपबृ हण श्रथात्‌ गरुणो को बढ़ाना है जिसको आत्म- 
ख्याति कारने लिया है वह इस प्रकार है कि जब अपने उपयोग को सिद्धों के स्वरूप मे लगा लिया तब 
श्रात्मा की स्वाभाविक शक्ति श्रभिव्यक्त होती है, पुष्ट होती है, बढती है, एवं आ्रात्म दुबंलता से होने वाला 
बध न होकर निर्जरा ही होती है । 


उस्मग्गं गच्छंतं सिवमग्गे जो ठवेदि अप्पाणं 
सो ठिदिकरणंण जुदो सम्माविट्टी मुणेयव्वो ॥२५०॥ 


उन्मार्ग गरछंतं शिवमार्गे यः स्थापयत्यात्सानं । 
स स्थितिकरणोेन युक्त: सम्यरदुष्टिसंन्तव्य: ।॥२५०॥॥ 
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प्रथं--जो जीव उन्मार्ग मे जाते हुए प्रपने आप को भी बचाकर मार्ग में स्थापना करता है वह सम्यन्दृष्टि 
स्थितिकरण ग्रुण सहित है, ऐसा समभाना योग्य है ॥२५०॥॥ 


तात्पयंबृत्तिः--उम्भग्ग गच्छत सिक्मग्गे जो ठवेदि झ्रप्पाण य कर्ता मिथ्यात्व रागा दिखूपसुन्माग 
गऋछत सतमात्मान परमयोगाम्पासबजेन शिवमार्गे स्वशुद्ात्ममावनारूपे निश्चयमोक्षमार्ग तिश्वल स्थापयति सो ठिदि- 
करणेण जुदो सम्मादिट्टी मुणेवव्यों समम्यर्दृष्टि, स्थितिकरणयुक्तो मतब्यों ज्ञातवय । तस्य चास्थितिकरण- 
कृता नास्ति बंध ऊफ़ितु पू्वबद्धकमणों निश्चित निर्जरेव भवति। 


टीका --(उम्मग्ग गच्छुत सिवमग्गे जो ठवेदि अ्रप्पाण) जो कोई मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप 
उन्मार्ग की श्रोर जाते हुये अपने श्राप को परम उत्तमरूप योगाम्यास के बल से भ्रपनी शुद्ध ग्रात्मा की भावना 
स्वरूप मोक्ष मार्ग है, शिवमार्ग है उसमे निश्चलतया स्थापन करता है (सो ठिदिकरणेण जुदो सम्मा- 
दिट्ठी मुणेयव्वो) वह सम्यग्दृष्टि जीव स्थितिकरण गुण युक्त माना जाना चाहिये) उसके प्रस्थितीकरण 
रूप दोष का किया हुआ्ना बन्ध नही हाता किन्तु निश्चितरूप से पूर्वबद्ध कम को निजंरा ही होती है 
॥२५०॥। 


जो कुणदि वच्छलत्त तिण्हे साधूण मोक्खमग्गम्मि | 
सो वच्छलभावजुदों सम्मादिट्ठी मुणेदव्बों ॥२५१॥ 
य करोति वत्सलत्वं त्रयाणां साधना मोक्षमार्गे । 
स. वात्सल्यभावयुक्‍त. सम्यग्दृष्टिमंन्तव्य ॥२५१॥ 


प्र्थं-- जा माक्ष माग पर चलनवाले तीनों साधुग्रा के प्रति वात्मल्य भाव रखता है वह सम्यर्दुष्टि जीव 
बात्सत्य गुर का धारो माना जाता चाहिए ॥२५१॥ 


तात्पयंबृत्ति --जो कुणदि वच्छलत्त तिण्हे साधुरण मोक्खमग्गसि य कर्ता माक्षमार्गें स्थित्वा वत्सलत्व 
मक्ति करोति केपा ? त्रयाणा स्वकीयसम्यग्दशनज्ञानचा रित्राणा, कथभूताना साथूना ? मोक्षमार्गे साधकाना श्रथवा 
व्यवहारंण तदाधारभूतमाधुना सो बच्छुलभावजुदों सम्मादिद्वो मुणेदब्वों स सम्यग्हप्टि वत्सलभावयुक्तों मतव्यों 
ज्ञातव्य । तस्म चावात्मल्यमाबक्रता नास्ति बध कि तु पूर्वसचितकर्मणों निर्जरेव मवति। 


टीका-- (जो कुरदि वच्छलत्त तिण्हे साहुण मोक्वमग्गमि) जो कोई मोक्ष मार्ग मे ठहरकर 
मोक्ष मार्ग के साधन करने वाले इन तीन सम्यर्दशन, सम्यग्ज्ञान, श्रौर सम्यवचारित्र रूप अपने ही भावों 
की प्रथवा व्यवहार से उस रत्लत्रय के आधार भूत श्राचायं, उपाध्याय और साधु इन तीनो की भक्ति 
करता है उसमे धामिक भ्रम करता है (सो वच्छुल भावों जुदो सम्मादिद्वी मुणेदव्वो) वह सम्यग्दृष्टि 
जीव वत्सल भाव युक्त माना जाना चाहिए | उसके वात्मल्य भाव कृत बन्ध नही होता । किन्तु पूर्व 
सचित कर्मों की निजरा ही होती है ॥२५१॥ 


विज्जारहमारूढो मणोरहरएसु हणदि जो चेदा । 
सो जिणणाणपहावो सम्मादिटठी मु्णेदव्बो ॥२५२ 
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विद्यारथमारूढः मनोरधरयान्‌ हंति यश्वेतयिता । 
स जिनज्ञानप्रभावी सम्पग्दरशिज्ञातिव्य: ॥२५२॥। 


भ्रथं--जओ जीव श्रात्मानुभूति रूप विद्यार्पी रथ में भझारूढ होकर मत रूपी रथ के वेगो को नष्ट करता 
है वह सम्यग्हृष्टि जिनेन्द्र के ज्ञान की प्रभावता करने बाला मानना चाहिए ॥२५२॥। 


तात्पयंवृत्ति:--विज्जारहमारूढी मणोरहएसु हरादि जो चेदा यश्वेतयिता प्रात्मा स्वशुद्धात्मतत्वोप- 
लब्धिस्वरूपविद्यारथमारूढ सन्‌ एयातिपूजालामभोगाकाक्षारूपनिदानबधादिविमावपरिणामरूपान्‌ द्वव्य्षेत्रादिपतप्रकार- 
ससारदु खकारणाबव्‌ शत्रूर मतोरथरयान्‌ वेगाश्चित्तवल्लोलानु स्वस्थमावसारथिवलेन हढ्तरध्यानखज्भुं न हति । मो 
जिणणासापहावी सम्मादिट्ठी मुणेदव्यो स सम्यग्हष्टिजिनज्ञानप्रमावी मतव्यों ज्ञातव्यः । तस्य चाप्रभावनाकृतो 
नास्ति बध कितु पृर्व॑तचितकर्मणो निश्चित निर्जरेव मवति । एवं सवरपूविकाया भावनिर्जराया उपादानकारण- 
भूवाना शुद्धात्ममावनारूपाणा शुद्वतयमाश्रित्य निश्शकाद्यष्टगुणाना व्याख्यानमुख्यस्वेन गाथानवक गत । 


हद तु निश्शकाचप्टगुशव्याख्यान निश्चयनयमुख्यत्वेस व्याख्यात | निश्चयरत्नश्रयसाधके व्यवहाररत्नत्रये४पि 
स्थितस्प सरागसम्यर इष्टेरप्पजनचौरादिकथारूपेण व्यवहारनयेन यथासभव योजनीय । निश्चय व्याख्याय पुनरपि 
किमर्य व्यवहारनप्रत्पाख्यान ? इति चेन्नौव । अग्तिसुवर्शपराषाण यो रिव निश्चयव्यवहा रतयथो परस्परसाध्यसाधकभाव- 
दर्शनार्थ मति तथाचोक्त -- 


जेइजिशसमइ पउ जह तामा ववहारशिच्छए मुचह । 
एक्केण विणा छिज्जइ तित्थ अ्रण्णेण पुरा तच्च । इति 


कि च--सवरपूबिका निर्जरा या व्याख्याता सा सम्यरहप्टेजीवस्य शुद्धात्मसम्यक्रभद्धानज्ञानानुष्ठानरूपे मुध्य- 
वृत्वा निएचयरत्नत्रये सति भवति स च निश्चयरत्लत्रयलामो वीतरागधमंध्यानशुक्लध्यानरूपे शुभाशुमभबहि- 
द्र ब्यतिरालबते निविकल्पसमाधों सति भवति, स व समाधिरतीव दुर्लभ । बस्मात्‌ ? इति चेतू एकेंध्वियविब लें- 
द्ियपचेन्द्रियस शिपर्याप्त मनुष्य देशबु लरूपे द्वियपटुत्व निर्व्या ध्यायुष्क व रबुद्धिसद्धम श्रवण ग्रहरा धा रणश्रद्धानल यम विष यसु ख ब्या- 
वर्तेनक्रोाधादिकषायनिवर्तततपो मावनासमाधिमरणानि परपरादुलंमानि यत । तदपि कस्मात्‌ ? तत्मतिपक्षभूताना 
मिथ्यात्वविषयकयायख्या तिपूजाला मभोगाकाक्षारूपतिदा नबधादिविभावपरिणामाना प्रवलत्वात्‌ इति दुरलभपरंपरां 
ज्ञात्वा सवंतात्पर्येग समाधौ प्रमादो न कर्तव्य । 


इत्यतिदुर्ल मरूपा बोधि लब्ध्वा यदि प्रमादी स्यथात्‌ । 
ससृतिभी मारण्ये भ्रमति बराकों नर, सुचिर । इति 


ततन्न॑व सत्ति श्यू गाररहितपात्रवत्‌ शातरसरूपेण निर्जरा निष्काता । 
इति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयसारव्याख्यायां शुद्धात्मानुभूतिलक्षणायां तात्पर्यवृत्ती गाथाचतुष्टय पीठिका रूपेश, 
गाथापत्क ज्ञानवे राग्यपक्त्यो ' सामान्यविवरणरूपेण, गाथादशक तयोरेव विशेष 
बिवरशरूपेण, गाथाष्टक ज्ञानगुणस्य सामान्यविवरणरूपेण, गाथाचतुर्देश 
तस्पेच विशेषविवरणहूपेण, गाथानबक निश्शकाश्चष्टगुणकथनरूपेण 
ब्रेति समुदायेन पचाशद्गाथामि. षड्मिरतराधिकारे 
सप्तमों निर्जराधिकार संभाष्त । 


२१६ | समयसार 


टीका - (विज्जारहमारूढो मणोरहरएसू हरादि जो चेदा) जो चेतन श्रात्मा प्रपने शुद्ध भात्मा की उपलब्धि 
स्वरूप विद्यामई रथ पर प्रारूड हाकर मान, बडाई, पूजा, प्रतिष्ठा, लाभ तथा भांगो कीइचछा को आदि 
लेकरनिदानबध झ्रादि विभावरूप परिर्णाम होता है जो कि द्रव्य, क्षेत्रादि रूप पाच प्रकार सासारिक दु खो 
ककारण हाते है एव जा आत्मा के शत्र है ऐसे मनोरथ के वेगो को चित्त की तरगों को स्वस्थ भाव समभाव 
रूप सारथी के वल से आर दढतर ध्यान रूप खड्ड के द्वारा नप्ट करदेता हे (सो जिणरगाणपहावी सम्मा- 
विट्ठी मुगदव्बो) वह सम्यग्द्वाप्ट जीव जिनेन्द्र भगवान के ज्ञान की प्रभावना करने वाला माना गयाहे | भ्रत 
उसके अप्रभावना से होने वाला बध नहीं हाता किन्तु निश्चित रूप से पूव सचित कर्मो को निज रा ही होती 
॥॥२५४ २।। 


इस प्रकार शुद्ध नय का श्राश्नय लेकर सवर पूर्वक जो भाव निजरा होती है उसके उपादान 
कारण रूप तथा शुद्धात्मा की भावना स्वरूप जो नि शकित श्रादि झाठ गुण होते है उनके व्याख्यान करने 
की मुख्यता से नव गाथाय पूर्ण हुई ॥। 


यह नि शकितादि गुणो का जो व्यख्यान है वह निश्चयनय की प्रधानता से किया गया है। इस 
व्याख्यान को निश्चय रत्नत्रय का साधक जो व्यवहार रत्नत्रय है उसमे स्थित होने वाले सराग सम्यरहृष्टि 
के ऊपर भी ञझ्र जन चारादिक की कथारूप जा व्यवहा रनय है उसके द्वारा यथा सभव लगा लेना । 


टीकाकार के इस कथन का लेकर शका पंदा हाती है कि निष्चयनय का व्याख्यान करने के बाद 
भी व्यवहारनय का व्याख्यान यहा क्या किया ? टोकाकार इसका उत्तर देते है कि सुबर्र और स्वर्ण- 
पाषागा में परस्पर काय कारणभाव हैं वसा ही कायकारण भाव निश्चयनय और व्यवहार नयमे है, 
व्यनहारनय कारगा है तो निश्चयनय उसका काये है यह बात दिखलाने के लिए ही यहा यह प्रयास 
किया गया है जेसे कि- 


जड़ जिणसमडक्‍ पउजह ता मा ववहार गिच्छा मुवह, एक्केश विणा छिज्जई, तित्थ श्रण्णेण पुणा 
तच्च । भ्रथव्--याद जिनमत का रहस्य प्राप्त करना चाहते हो तो व्यवहार आर निश्चयनय इन दोनो 
मे से किसो को मत भूलों क्योकि व्यवहारनय को छाड देने से श्रभीष्ट सिद्धि का मूल कारण जो तीथे 
है बह नष्ट हो जाता है ग्लौर निश्चयनय का भुला देने पर समुचित वस्तु तत्व हो नहीं रह पाता है । 


सम्यग्दृष्टि जीव के जा सवर पूर्वक निजरा हाती हुई बताई गई है वह भी प्रधानतया निविकल्प 
समाधि के होने पर ही हाती है । जो कि निविकत्प समाधि, शुद्धात्मा के समीचोन (तन्मयतारूप) श्रद्धान, 
ज्ञान और अ्रनुप्ठान रूप निश्चय रत्नत्रय स्वरूप हाती है तथा राग (आात्ते श्रोर रोद्रभाव) से रहित 
धर्म्यध्यान ओर शुक्ल ध्यान मय होती है और शुभ आर अशभ रूप बाह्य द्रव्यों के झ्ालवन से सर्वथा 
रहित हाती है। यह निविकल्प समाधि वास्तव मे ग्त्यन्त दुलंभ है क्योंकि साधारण नि्मोद से निकल कर 
एकेन्द्रियपना , विकलेन्द्रियपना, पचेनर्द्रियपना, सज्ञीपना, सज्ञोमे भी पर्याप्तपना मनुष्यपना, उत्तमदेश, उत्त- 
मकल मुडोलशरीर, इन्द्रियो की पूर्ाता, रागर्रहत आयु, अली बुद्धि, समी ची न धर्म का सुनना, उसे बिचार पूवेक 
अपन मन में उतारना और धारण करना, उस पर विश्वास लाना, संयम स्वीकार करना, वैषयिक सुखसे 
दूर हटना, क्राधादि कपायो को दूर करना, प्रनशनादिक तप की भावना का होना, एवं समाधि वंक 
मरण ये सब वात उत्तरोत्तर दुलंभ है । क्ग्रोकि उपयू'क्त बातो मे रुकावट डालने वाले मिथ्यात्व शिव 
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कषायरूप विकारी परिणामों की प्रबलता रहती है जिससे ख्याति पूजा, लाभ श्र भोगो की प्राकाक्षा 
झूप निदान बध आदि विभाव परिणाम होते ही रहते हैं। इस प्रकार की दुलंभता को जानकर समाधि 
के विषय भे किसी भी प्रकार का प्रमपद नहीं करना चाहिये । 


जैसा कि कहा भी है-- इत्यतिदुर्लभरूप बोधि लब्ध्वा यदि प्रमादी स्यात्‌ । 
ससृतिभीमारण्ये, भ्रमति वराकों नर सुचिर।॥॥ 


श्र्थात्‌--उपयु क्त प्रकार से जिसका प्राप्त होना भ्रत्यन्त दुलंभ है उस बोधि भाव को प्राप्त करके 
भी यदि मनुष्य प्रमादी बना रहे भौर उसे हाथ से खोदे तो फिर वह बिचारा इस भगकर ससाररूपबन मे 
बहुत काल तक परिश्रमण करता ही रहेगा। इस प्रकार श्यगार रहित पात्र की भाति शान्‍्त रस 
रूप जो निर्जरा है वह चली गई । 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य की बनाई हुई शुद्धात्मा की अनुभूति रूप लक्षण वाली तात्पर्य बृत्ति 
नाम की समयसार की व्याख्या के हिन्दी अश्रनुवाद मे ४ गाथाये प्रीठिकारूप मे, ५ गाथाये ज्ञान झौर 
वे राग्य का सामान्य वर्णन करने के रूप मे, १० गाथाये उन्हीं दोनो शक्तियों का विशेष बर्णन के रूपमे, 
८ गाथाये ज्ञान गुण के सामान्य वर्णन करनेमे, १४ गाथाथे उसी का विशेष वर्णान करनेमे फिर € गाथाये 
नि शकितादि ग्रुणो का वर्शान करने मे इस प्रकार सब मिलाकर ५० गाथाओ द्वारा छह झतर अधिकारो 
में सातवा निर्जरा नाम का अ्रधिकार पूर्ण हुआ । 





आठवां महा अ्रधिकार (बंध तत्व) 


तात्पयेबृत्ति --श्रथ प्रविशति बध । तत्र जह॒णाम कोबि पुरिसो इत्यादि गाथामादि कृत्वा पाठक्रमेण 
पट्पचाशदुगाथापयंत व्याख्यान करोति | तासु पट्पचाशद्गाथासु मध्ये प्रथमतस्तावद बधस्वरूपसूचनमुख्यत्वेन गाथा« 
दशक । तदनतर निश्चयेन हिसाहिसाब्ताब्रतहयस्य लक्षणकथनरूपेण जो भण्णवि हिसामि इत्यादि गाथासप्तक । 
तत पर बहिरगद्रब्यहिसा भवतु, मा वा मवतु, निश्चयेन हिंसाध्यवसाय एवं हिसिति प्रतिपादनरूपेण जो मरदि 
इत्यादि गाथापट्क । श्रवानतर निश्चयरत्नत्रयलक्षण यद्भेदविज्ञान तस्माद्विलक्षणानि यानि क्नताब्तानि तद्व्याब्यान- 
मुख्यत्वेन एबमलिऐ इत्यादि सूत्रभूनगाथाहय । तदनतर तस्थेव भावपुण्यपापरूपब्रताब्रतस्य शुभाशुभभबधकारण- 
भूतस्य परिणामध्याख्यानमुस्यत्वेन वत्थु बहुच्च इत्यादि गाथात्रयोदश । एवं समुदायेन पचद्रश । तदनतर निश्चये 
स्थित्वा व्यवह्ारों निषेध्यत इति कथनरूपेण बयहारशाश्ो इत्यादि सूतघट्क | भ्रत पर राग बर हितज्ञानिना प्राशुकान्न 
पानाशाहारो, बबकारण न भवति इति पिडणशुद्धिव्याख्यानरूपेण झ्राधाकस्मादीया इत्यादि सुत्रचतुष्टय | तदनतर 
क्रोधादिकषाया कर्मबधनिमित्त मवति तेषा च चेतनाचेतनबहिद्रव्य निमित्त मवतीति प्रतिपादनरूपेण जह फलिहम- 
णिए विसुद्धों इत्यादि सूश्रपवक । तदनतरमप्रतिक्रमणमप्रत्याख्यान च बधकारण भवति न पुन । शुद्धात्मेति व्याब्यान- 
मुख्यत्वेन भ्रष्पडिकमरण इत्यादिगाथात्रय चेति समुदायेन षट्पचाशद्गाथाभिरष्ठातराधिकारें बधाधिकारे समुदाय- 
पातनिका । तदथ्यथा बहिरात्मजीवसबधिनो बघकारणभूतस्य श्यू गारसहितपात्रस्थानीयस्य मिथ्याज्ञानस्थ नाटकरूपेणा 
प्रविगत' सत शातरसपरिणत वीतरागसम्यकत्वाविनाभूत॑ मेदज्ञानप्रतिवेध करोतीति उपदिशति। 


श्श्ष ] समयसार 


टीका--भ्रव बध प्रवेश करता है। वहाँ 'जह॒णाम कोवि पुरुषों इत्यादि गाथा को भ्रादि लेकर 
पाठ क्रम से ५६ गाथाझ मे इसका वर्णन है। उन ५६ गाथाओं में से भी सबसे प्रथम दश गाथाओ्रो में 
मुख्यता से बध के स्वरूप की सूचना है। फिर “जोमण्गदि हिसामिय इत्यादि सात गाथाओं में हिसक 
प्रोर अहिसक का स्वरूप है तत्पश्चात बाहर में दीखनेवाली द्रव्य हिसा हो या ना हो किन्तु जहा हिसा 
का भ्रष्यवसाय हो गया वहा निश्चय से हिसा है ही इस प्रकार का प्रतिपादन “जोमरदि' इत्यादि छह 
गाथाओ मे हुआ्आ है। फिर दो गाथाये ऐसी है जिसमे निश्चय रत्लन्नय स्वरूप जो भद विज्ञान उससे 
विलक्षणता रखने वाले जो ब्रत और श्रत्रत है उन्हों का 'एवमलिए' इत्यादि रूप से किया गया है | उसके 
भी बाद “वत्थु पड़ुच्च' इत्यादि तेरह गाथाये है जिनमे शुभ व श्रशुभ बन्ध के कारणा भूत भाव पुण्य और 
भाव पाप जो ब्रत भर प्रत्नत उनका व्याख्यान प्रधानता से किया गया है। फिर 'ववहारणाया' इत्यादि 
छह गाथाये है जिनमे यह बतलाया गया है कि निश्चय मे स्थित होने पर ही व्यवहार का निषेध किया 
जा सकता है । इसके 'प्राधाकम्मादीया' इत्यादि चार सूत्र है जो पिण्ड शुद्धि का व्याख्यान करने वाले 
है उनमे यह बताया गया है कि प्राशुक भ्रन्न पान रूप आ्राहार का ग्रहण करना रागद्व प रहित ज्ञानी जीवो 
के लिए बन्ध का कारण नही होता है । इससे भी श्रागे 'जह फलिह मरि ब्िसुद्रो' इत्यादि पाच गाधायें 
हैं जिनमे बताया गया है कि क्राधाद कषाये ही कर्म बन्ध का निमित्त होती है जो कि चेतन और श्रचेतन 
बाह्य द्रव्यो के निमित्त से हुआ करती है । इसके श्रागे 'प्रष्पडिकमण' इत्यादि तीन गाथाये है जिनमे बताया 
गया है कि प्रप्रतिक्रमणण श्ौर श्रप्रत्याख्यान ही बन्ध के कारण हे किन्तु शुद्धात्मा बध का कारण 
नही होती । इस प्रकार मिलाकर श्राठभ्न तर श्रधिकारो और छप्पन गाथाओं के द्वारा बन्ध अधिकार 
पूर्ण होता है उसकी पातनिका हुई । 


पब यह बताते हैं कि मिध्यादृष्टि जीव के कम बच का कारण भूत जा मिथ्यात्व है जा कि शव गारमहित 
पान्न स्थानीय है जो कि नाटक रूप से प्रवेश कर रहा है उसका प्रतिरोध करने बाला भेद विज्ञान है जो कि शान्त रस 
के परिणत होकर रहने वाला है श्रौर वीतराग रूप सम गक्त्व को साथ में जिए हुए हाता है । 


जह णाम कोवि पुरिसो णेहभत्तो दु रेणुबहुलम्मि । 
ठाणस्मि ठाइटूण य करेइ सत्थेहि वायामं ॥ २५३ | 
छिददि भिददि य तहा तालीतल कयलि बर्सापडीओ । 
सच्चित्ताचित्ताणं करेइ दव्वाणम्‌ बधायं || २५४ | 
उबधायं कुव्वतरस तस्स णाणाविहेहि करणहि। 
णिच्छयदो चितिज्ज हु कि पच्चयगो दु रयबंधों ॥२५५॥ 
जो सो दु णेहभावो तह्मि णरे तेण तस्स रयबन्धो। 
णिच्छयदो विण्णेयं ण कायचेट्ठीहि सेसाहिं ॥२५६।। 

एवं मिच्छादिट्ठी बटन्तो बहुविहास्‌ चिट्ठासु । 

रायाई उवओगे कुब्बंतो लिप्पई रयेण ।। २५७॥ (पंचकम्‌) 


अंधाधिकार [ रृश्ह 


यथा नाम को४पि पुरुष: स्नेहाम्यक्तस्तु रेणुतरहुले । 

स्थाने स्थित्वा च करोति हस्त्र व्यायामं ॥२५३॥ 

छिनत्ति भिनत्ति च तथा तालीतलकदली बंदर्पिडोः:। 
सचित्ताचित्तानां करोति द्रव्याणामुपधातं ।॥२५४।॥। 
उपघातं कुवंतस्तस्य नानाविधेः कररोः । 

निदचयतशश्चित्यतां कि प्रत्ययिकस्तु तस्थ रजोबंधः ॥२५५॥ 
यः स तु स्नेहमावस्तस्मिन्नरे तेन तस्थ रजोबंधः । 
निश्चयतो विज्ेयं न कायचेष्टामि:ः शेषामिः ॥२५६॥ 

एवं मिथ्यादृष्टिवेर्तमानों बहुविधासु चेष्ठासु । 
रागादीनुपयोगे कुर्बाणो लिप्यते रजसा॥२५७॥। 


झर्थ---जैसे कोई पुरुष अपनी देहमे तैलादि लगाकर बहुत धूलवाले स्थानमे स्थित होकर नाना हथियारों से 
ध्यायाम करता है । वहां वह ताड का वृक्ष केले का वृक्ष तथा बास के पिण्ड इत्यादि को तोड मरोडता है, भेदता है 
श्रोर सचित्त व अचित्त द्रव्यों का उपधात करता है। इस प्रकार नाना प्रकार के उपकरणों द्वारा श्राघात करनेवाले 
पुरुष के जो धुल या मिट्टी लगती है वह वास्तवमे क्यो चिपकी है ? कि उसने तैल लगा रखा है इसलिये उसके मिट्टी 
चिपक रही है शेप्र काय चेष्टाग्रो से घुतका चिपकरता नहीं है। इसी प्रकार मिथ्यादृष्टि जीव नाना प्रकार की 
चेष्टाशो मे प्रवृत्त होता है वह अपने उपयोगमे राग्रादि विकारमावों को करता हुआ प्रवत्तता है इसलिये कर्मरज से 
लिप्त होता रहता है ॥॥। २५३-२५४-२५५-२५६०२५७ ॥ 


तात्पयंबृत्ति --जहणाम फोवि पुरिसो इत्यादि व्याख्यान क्रियते-यथा नाम स्फुटमहो वा कश्चित्पुरुष 
स्नेहाम्पक्त सन्‌ रजीबहुलस्थाने स्थित्वा शस्त्र व्यायाममम्यास श्रम करोति इति प्रथमगाथा गता । 


छिनत्ति मिनत्ति च तथा, कान ? तालतमालकदलीवशाशोकसन्नाव्‌ वृक्षविशोषान्‌ तत्सबधिसचित्ताचित्तद्रब्या- 
णामुपघात न करोति इति द्वितीयगाथा गता। 


उपघात कुर्वाणस्य तस्य नानाविधेवेशाखस्थानादिकरणविशेषेनिश्चयतर्श्चित्यता विचायंता किंप्रत्ययक 
किनिमित्तक रजोबध ? इति पूर्वपक्षरूपेण गायात्रय गत । श्नत्रोत्तर-- 


ये स्नेहमावस्तस्मिश्नरे स पूर्वोक्तस्तेलाम्यगनरूप तेन तस्य रजोबध इति निश्चयतो विज्ञेय न कायादिव्यापार- 
चेष्टामि शेषाभिरित्युत्तरगाथा । एवं सूतचचतुष्टयेन प्रश्तोत्त ररूपेण हृह्ातों गत । श्रथ दाष्टॉतमाह एवं मिच्छाविद्ठी 
बट्ठ तो बहुविहासु चेट्टासु एवं पूर्वेक्तिदृष्टातेन मिध्यादृष्टिजीबव विविधासु कायादिव्यापारचेष्टासु वत्तेमान 
रागादी उवश्लोगे कुब्बतों लिप्पदि रयेण शुद्धात्मतत्वसम्यक्‌श्रद्धानशानानुचरणरूपाणां सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्रा- 
णामभावात्‌ भिथ्यात्वरागाद्युपयोगात्‌ परिणामाद कुर्बाए सन्‌ कर्मरजसा लिप्यते बध्यत इत्यर्थ । एवं यथा तैलम्र- 
ध्रितस्य रजोबधो मबति तथा मिथ्यात्वरागादिपरिणतस्थ जीवस्प कमेंबधों भवति इति बधकारणतात्पर्यकथनरूपेण 
सूृत्रपचतक गत । 


प्रथ गाथापचके न वीतरागसम्यरदुष्टेबंधाभाव दर्शयति--- 


२२० | समयसार 


टीका-- (जहणाम कोवि पुरुसों) जैसे कोई भी पुरुष प्रपने शरीर मे तेल श्रादि चिकना पदार्थे 
लगाकर बहुत सी धूल वाले स्थान में जाकर मुदुगरादि शस्त्रो से व्यायाम का श्रभ्यास करता है। यह्‌ 
एक गाथा का अर्थ हुमा । वह ताड का वृक्ष, तमाखू का पौधा, केले का पेड बॉसों का बीडा श्रौर श्रशोक 
वक्ष आदि नाना वक्षो को छेदता भेदता है एवं उनसे सबंध रखने वाले सचेतन और श्रचेतन द्वव्यो का 
घात करता है। यह दूसरी गाथा का शअ्र्थ हुआ । उन नाना प्रकार के उपकरणों द्वारा उपधात करते हुए 
उस जीव के जो धूली लगती है वह सोचो किस कारण से घूली लगती है ? इस प्रकार पूर्वपक्ष के रूप 
में तीन गाथाये हुई । उसका उत्तर वह है कि उसने अपने शरीर में तेल मालिश से चिकनापन कर रखा 
है उसीसे वह धूल उसके चिपकती है ।यह चौथी उत्तर रूप गाथा हुई। इस प्रकार प्रश्नोत्तर रूप चार 
सूत्री द्वारा हृष्टात कहा गया । (एवं मिच्छादिट्टी बहन्तो बहुविहासु चिट्ठासु) उपयुक्त दृष्टात के 
प्रनुसार ही मिध्यादृष्टि जीव श्रर्थात्‌ विरति रहित जीव नाता प्रकार की शारीरिक व्यापारमय चेष्टाश्रो 
में प्रवरतमान होता है तब वहा पर वह (रागादि उवशोगे कुब्वन्तों लिप्पदि रयेगा) शुद्धात्म तत्व का 
समीचीन रूप श्रद्धान, ज्ञान भर भ्राचरण रूप जो सम्यर्दर्शन, ज्ञान और चारित्र के न होने सेमिथ्यात्व श्रौर 
रागादिरूप उपयोगो को अर्थात्‌ विकारी परिणामों को करता वह कर्म रूप रज से लिपजाता है बध जाता 
है ऐसा समझना चाहिए। जिस प्रकार तैल लगाये हुए पुरुष के ज॑से धूली चिपकती है वेसे ही मिथ्यात्व 
तथा रागादि रूप मे परिणत जीव के कमबध होता है। इस प्रकार कर्म बन्ध के कारण का व्याख्यान 
करने के रूप मे पाच गाथाये पूर्ण हुई ॥२५३-२५४-२५५-२५६-२५७॥॥ 


श्रागे वीतराग सम्यर्दृष्टि जीव के कम बन्ध नहीं होता है ऐसा पाच गाथाओं से बतलाते है -- 


जह पुण सो चेव णरो णेहे सव्बहि अवणिये संते । 
रेणु बहुलम्मि ठाणे, करेदि सत्येहि वायामं ॥२५८।। 


छिददि भिददि य तहा तालीतल कदलि वंस पिण्डीओ । 
सच्चिताचित्ताण करेदि दव्वाणमृबधाद ॥२४॥ 
उवधाद॑ कुव्वतस्स, तरस णाणा विहेहि करणेह। 
णिच्छयदो चितिज्जहु किपच्चयगों ण रयबधो ॥२६०॥ 
जो सो दु णेहभावो, तहिमणरे तेण तस्स रयबंधों 
णिच्छयदो विण्णेय ण कायचेट्ठाहि सेसांहि॥२६१॥ 
एव सम्मादिट्‌ठी बट्टंतो बहुविहेस जोगेस । 

अकरन्तो उबओगे, रागाइ ण लिप्पइ रयेण ॥ २६२॥। 


यथा पुन. स चेव नर. स्नेहे सर्वस्मिन्न पनीते सति । 
रेणबहुले स्थाने करोति शस्त्रैव्यायाम ॥२५८॥ 


बंधाधिकार [ २२१ 


छिनत्ति भिनत्ति च तथा तालीतल कदली वंश पिडीः। 
सचित्ताचित्तानां करोति द्रव्याणमुपघांत ॥२५६॥ 
उपघातं कु्बतस्तस्प नानाविधैः कररोः । 
निशफचयत्दिचत्यतां कि प्रत्यथिको न रजोबंध ॥२६०॥। 
यः सतुस्नेहमावस्तस्मिन्‌ नरे तेन तस्य रजोबंध: । 
निशचयतो विज्ञयं न काय चेष्टामि: शेबासिः ॥२६१॥॥ 
एवं सम्यग्दृष्टिबंत्तमानों बहुविधेषु यीगेषु । 
भ्रकुवेन्‍्नुपयोगे रागादीन्‌ न लिप्यते रजसा ॥२६२॥ 


ध्रथं---हा, वही पूर्वोक्त पुरुष यदि प्रपते शरीर मे लगी हुई चिकनाहट को दूर करके प्रर्थात्‌ हटाकर बहुत 
मद्दी वाले स्थानमे भी नाना शस्त्रो द्वारा प्ननक प्रकार के व्यायाम करता है। ताडवृक्ष की जड को, केले के वृक्षको, 
बास के बीडे को छेदता है भेदता है, प्रौर सचित्त ग्रत्षित्त द्रव्यो का उपधात भी करता है। इस प्रकार नानाविध 
उपकरणों के द्वारा उपधात करने वाले के भी नाना प्रकार की कायिक चेष्टा करने पर भी उसके धूलि नहीं चिपकती 
सो क्यो नही चिपकती ? इस प्रकार विचार करो तो समभमे प्रावेग/ कि उस मनुष्य ने जो तेल लगा रखा था उसी 
से उसके घूल चिपकती थी, काय को श्रन्य चेप्टाओों से नही चिपकती थी, सो श्रब वह तेल नही है इसलिये नहीं चिप» 
क्ती है| इसी प्रकार सम्यर्दृष्टि विरत जीव भी नाना प्रकार के योगो मे प्रव॑त्तमान होता हुआ भी भ्रपने उपयोग मे 
रागादिकों को नही करता इसलिये कर्मरज से लिप्त नही होता है॥ २५८-२५६-२६०-२६१०२६२ ॥॥ 


तात्पयंचुलि --यथा स एव पूर्तोक्तो तर स्तेहे सर्वस्मिन्नपनीते सति धूलिबहुलस्थाने स्थित्वा शस्त्र व्यायाम, 
प्रम्यास श्रम करोतीति प्रथमगाथा गता । छिनत्ति भिनत्ति च तथा, कान ? तालतमालकदलीवश पिडीसज्ञान्‌ 
वृक्षविशेषाद । तत्मबघिसचित्तद्रन्याणामुपघात चर करोति इति द्वितीयगाथा गता। उपधघात कुर्वाणस्य तस्य नाना- 
विध्वेशाखस्थानादिकरणविशेष , तिश्वयतरश्चित्यता विचायंता किप्रत्ययक किनिमित्तक , तस्य रजोबधो न भवति । 
एव प्रश्नरूपेण गाथात्रय गत । अत्रोत्तर-य स्नेहमावस्तस्मिन्नरे स पूर्वोक्तस्तैलाम्यगरूप , तेन स तस्य रजोबध , इति 
निश्चयतो विज्ञय । न कायादिव्यापारचेष्टामि,शेषामि , तदभावात्‌ तस्य बधो नास्‍्तीत्यभिप्राय , इत्युत्त रगाथा गता । 
एव सूत्रचतुष्टयेन प्रश्नोत्तररूपेण दृष्टातो गत ॥ श्रथ दाष्टीतमाह-- 


एवं सम्माविद्ठी बट्ठु तो बहुविहेसु जोगेसु एवं पूर्बोक्तहृष्टातेन सम्यरदृष्टिजीब विविधयोगेषु नाता प्रकार- 
मनोठ्चनकायव्यापारेषु बत माव । श्रकरतो उबश्ोगे रागादी तिर्मलात्मतत्वसम्यक्‌श्रद्धानज्ञानानुष्ठासरूपाणा सम्यर- 
दर्शनज्ञानचा रित्राणा सद्भावात्‌ रागाद्यपयोगान्‌ु परिणामानकुर्वाण सन्‌ णेव बज्कदि रघेरण कमंरजसा न बध्यते । 
एवं तैलपम्रक्षणामावे यथा रजोबधो न भवति तथा वीतरागसम्यर्दुप्टेजीवर्य रागाद्॒भाबाद् घो न मवति, इति बधा*« 
मावकाररणानान्पर्धकथनरूपेग गाथापचक गत । कि चू यथात्र पात्तनिकाया भशित्त, सज्ञानिजीवस्य शात्तरसे स्वामित्व, 
भ्ज्ञानितस्तु ऋ गाराद्प्टरसाना स्वामित्व, तथाध्यात्मविषये नाटकावतारप्रस्तावे नवरसाना स्वामित्व ज्ञातव्य | इति 
सूत्रदशकसमुदायेन प्रथमस्थल गत । 


प्रथ वीतरागस्वस्वभाव मुक्‍्त्वा हिस्थहिसकमावेन परिशमनमज्ञानिजीवलक्षणं । तद्विपरीत सज्ञानिलक्षणमिति 
प्रज्ञापपति-- 


श्शर |] ससयसार 


टीका'--जैसे वही पूर्वोक्त पुरुष शरीर से सर्व तेलादिख्प चिकने पदार्थ को सर्वथा दूर कर धूल 
भरे स्थान में भी अनेक हथियारों द्वारा व्यायाम परिश्रम करता है । यह प्रथम गाथा हुई । बहा वह ताल- 
तमाल (तम्बालखू), केला बास का बोडा भ्रादि वक्षों को छेदता है भेदता है, उनमे होने वाले सचित 
भोर प्रचित्त पदार्थों को बिगाडता है। यह दूसरी गाथा का श्रथे हुआ । वैशाख स्थान प्रादि साधनों के 
द्वारा उपधात करते रहने वाले उस पुरुष के जो धूल नही चिपकती सो क्यों ? इस प्रकार प्रश्न करनेरूप 
में तीसरी गाथा हुई | उसका उत्तर यह है कि उस पुरुष के शरीर मे तेल चुपडने रूप चिकनापन था 
उसीसे धूल चिपकती थी यह निश्चित बात है। उसी की अन्य शारीरिक चेष्टाश्रो से धूल नही चिपकती थी 
श्रब उसके शरीर मे वह तैलादि जनित चिकनापन नहीं रहा इसलिये उसके धूल नही चिपकती यह सब 
उेलरहप गाथा का प्रभिप्राय हुआ । इस प्रकार चार गाथाओ मे दृष्टान्त हुआा। श्रव दार्ष्टात कहते है 
कि (एवं सम्मादिद्ठी बद्ठन्ता बहुविहेसु जोगमु) पूर्वोक्त हृष्टात के भ्रनुसार सम्यग्हृष्टि प्र्थाव्‌ विरत 
जीव भी विविध प्रकार के योगो मे श्र्थात्‌ भ्रनेक प्रकार के मन, वचन, प्रोर काय सबधी व्यापारी मे 
प्रवतमान होता हुप्ला भी (प्रकरतो उवश्नोगे रागादी) निर्मल आ्रात्मा का समीचीन श्रद्वान, ज्ञान और 
पभ्राचरण ही है स्वरूप जिसका ऐसे सम्यर्दर्शन, ज्ञान आर चारित्र का सद्भाव हाने से रागादि के उपयोग 
स्वरूप विकारी परिणामों को नही करता हे प्रत (गोव बज्कदि रग्रेण) नृतन कर्मोसे नही बन्धता है। 
इस प्रकार तैलादिक की चिकनाहट न होने पर जैसे धृल नहीं चिपकने पाती वेस ही बीतराग सम्यग्हृष्टि 
जीव के रागादि विकार रूप भाव न होने से बन्ध नही हाता इम प्रकार बन्ध श्रभाव का कारण बतानेके 
रूप मे थे पाच गाथाये श्राई ॥ २५८-२५६-२६०-२६१-२६२ ॥ 


विशेषार्थ --यहा ग्राचायं महाराज कह रहे है कि जो काम मिथ्याहृप्टि श्रज्ञानी करता है बही 
काम सम्यग्हष्टि ज्ञानी जीव भी करता है उसमे मिथ्याहष्टि को बन्ध होता है भ्रौर सम्यहृष्टि को बन्ध 
नही होता । इस पर से कोई व्यक्ति “हम भी भगवान के भक्त है, सम्यग्दष्टि है, हम कुछ भी करे हमारे 
बन्ध नही होता” ऐसा सोचकर यदि स्वच्छन्द हा जाता है तो वह भून करता हे क्योकि जो कोई कुछ 
भी करेगा ता उसके बन्ध होगा ही । ज्ञानी सम्यस्ह॒ष्टि कुछ भी करता नही है इसलिए उसके बन्ध नही 
होता ऐसा स्वय भ्राचायं श्री कर्ता कर्म ग्रधिकार मे बता ही प्राये है।यहा पर आचार्य श्री के कहने का 
इतना ही तात्पयं है कि किसी २ कार्य मे सम्यग्हष्टि भार मिथ्याहप्ट इन दोनों का सहयोग होता है 
तभी वह सम्पन्न होता है। वहा पर मिथ्याहृष्टि ता उस कार्य का चनाकर इच्छापूर्वक सम्पन्न करता है 
अत उसके कम बन्ध हुए बिना नही रहता परन्तु सम्यग्हप्टि तो वहा तटस्थ रहता है श्रत उसके बन्ध 
नही हाता । यहा उदाहरण में सुदशन मुनिओ्रोर वश्या के प्रसंग को ही लिया जा सकता है । वेश्याने 
सुदर्शन मुनिराज को प्रतिग्रहए के बहान से प्रपन घर पर ले जाकर उनके साथ तीन दिन तक भारी 
कुचेष्टा की एव घोर पाप बन्ध किया किन्तु वही पर थरी मुनिराज पूर्ण नविकार बने रहे ऐसी दशामे 
उन्हे कर्म बन्ध कैसे हा सकता था ? हा, यदि वहा पर थोड़ा सा भी भला बुरा पन मान करके भी तनि- 


कसा अपना कर्तापन का सबंध जोड़ लते ता मुनि भी अज्ञानी बन करक कम बध के करनेवाल बन 


जाते क्योकि कत्तपिन प्रौर ज्ञानीपन दोनों एक साथ नहीं रहते ज॑ंसा कि प्रमृतचन्द्र श्राचाय के निम्न 
वृत्त से स्पष्ट है - 


जानाति य स न करोति कराति यस्तु जानात्यय न खलु तत्किल कर्मराग । 
राग स्ववोधमयमध्यवसाय माहमिथ्याहश स नियत से हि (च) बधहेतु ॥ १६७॥। 


बंधाधिकार [ २२३ 


प्र्थात्‌ू-जों जानता है वह करता नहीं है श्रौर जो करता है वह जानता नही है क्योकि कर्त्तापन 
उस कार्य के प्रति इच्छा हुए बिना नही होता । इच्छा प्गभाव है और राग अज्ञानमय अध्यवसान भाव है 
जो कि नियमसे बन्ध का कारण होता है एव वह मिथ्यादृष्टि के ही होता है भ्र्थात्‌ जहा पर किचित्‌ 
भी इच्छा या राग भाव है मिथ्याहृष्टिपन है ऐसा आाचायों ने कहा है । भ्रस्तु 


जैसा यहा पातनिका मे बताया था कि ज्ञानी ज्ञीव का स्वामीपना श्रर्थात्‌ श्रधिकार तो एक 
शात रस पर होता है किन्तु भ्रध्यात्म के विषय मे इस नाटकके प्रस्तावमे नवो रसो का स्वामीपना है 
ऐसा समभना चाहिये । इस प्रकार भ्रज्ञानी के पाच सथा ज्ञानी के पाच मिलाकर दश गाथाश्रो मे यह 
बन्ध भ्रधिकार का पहला स्थल पूर्ण हुआ । 


श्रागे यह बतलाते हैं कि वीतरागरूप स्वस्थ भाव को छोडकर हिस्थ हिंसक भाव रूप से परिणमन करना 
यह अज्ञानी जीव का लक्षण है उससे विपरीत सम्यग्ज्ञानी जीव का लक्षण है - 


जो मण्णदि हिसासिय हिसिज्जासिय परेह सरत्तेहि । 
सो मूढ़ो अण्णाणी, णाणी एत्तोदु विवरीदों ॥२६३॥ 
यो मन्यते हिलस्मि हिस्थे च परे: सत्वे:। 
स मृढ़ोहज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपरीतः ॥२६३॥। 


भ्रं--जो ऐसा मानता है कि में किसी पर जीव को मार रहा हुया मार सकता हूं और में पर जीवो के 
द्वारा मारा जा रहा हैँ या मारा जा सकता हूँ श्रर्थात्‌ कोई भी मुझे मार रहे है या मार सकते है ऐसा समभने वाला 
जीव शभ्रज्ञानी है | ज्ञानी का विचार इससे उलटा होता है ॥ २६३ ।॥॥। 


तात्पयंबृत्ति --जो मण्णदि हिसामिय हिसिज्जञामिय परेंह सर्त्तेहि सो मृढो अ्रष्णारप्री यो मन्‍्यते 
जीवानह हिनस्मि, परे सत्वेरह हिस्ये इति च योसौ परिणाम स निश्चितमज्ञान स एवं बधहेतु , स परिणामों यस्यास्ति 
स चाज्ञानी । णाणी एत्तोडु विवरीदो एतस्माह्िपरीतो यो जीवितमरणाल।मालामसुखदु ख शत्रमित्रनिदाप्रशसादिवि- 
कल्पविपये राग षरहितशुद्धात्ममावनासजातपरमा नदसुखास्थादरूपे बा भेदज्ञाने रत स ज्ञानीत्यथ । 

भ्रथ कथमयमध्यवसाय पुनरज्ञान ? इति चेतु-- 


टोका -- (जो मण्णदि हिंसामिय हिंसिज्जामिय परेहि सत्तेहि सो मृढो भ्रण्णाणी) जो कोई ऐसा 
मानता है कि मै पर जीवो को मारता हूँ तथा पर जीवो के द्वारा मैं मारा जा रहा हू, तो उसका यह 
भाव-विचा र नियम से भ्रज्ञान भाव है जो कि बध का कारण है। इस प्रकार जिस किसी के भी यह 
विचार भाव होता है वही श्रज्ञानी मू होता है (णाणी एत्तों दु विवरीदो) किन्तु जो इससे उलटे 
विचार वाला है जा कि जीवन, मरण, लाभ, अलाभ, सुख, दु ख, शत्र्‌, मित्र तथा निन्‍्दा झौर प्रशसा 
ग्रादि विकल्पों मे राग हब नहीं करता हुझा शुद्ध आत्मा की भावना से उत्पन्न हुआ जो परमानन्द 
सुख उसका झ्रास्वादन करना ही है स्वरूप जिसका ऐसे भेदज्ञान भे तल्लीन होता है भ्र्थात्‌ उपयुक्त 
समभाव से तन्‍्मय होता है वह ही ज्ञानी जीव होता है ।।२६३॥ 


२२४] समयसार 
अ्रब यह विचार ग्रज्ञान क्यों है सो बताते है - 
आउक्खयेण मरणं जीवाणं जिणवरेंहि पण्णत्तं । 
आउ ण हरेसि तुम कह ते मरणं कय॑ तेसि ॥२६४॥ 
श्रायु' क्षयेण मरणं जीवाना जिनवरं: प्रज्ञप्तं । 
झ्ायुने हरसि त्वं कथ त्वया मरर कृत॑ तेषां ॥२६४।॥ 


भ्र्थ व टीका --जब कि जीवों का मरण उनकी आयुके क्षयसे होता हे ऐसा ही जिनेश्वर देवने कहा है । 
जब उनकी प्रायु का तू अपहरण नही कर सकता (भ्रौर तेरी श्रायु का अपहरण वे नहीं कर सकते है) तो कंसे 
तुम्हारे द्वारा उनका मरण किया गया ।।२६४॥। 


तात्पर्यवृत्ति --शाउक्खयेश मरण जीवाण जिरवरेंह पण्णत्त ग्रायु क्षेण मरण जीवाना जिनवर 
प्रश्त कथित | श्राउ ण हरेसि तुम कहते मरण कद तेसि तेषपामायु कम च न हरसि त्व तस्थायुष स्वोपयोगेनैव 
क्षीयभाणत्वात्‌ कथ ते त्वया तेपा मरशा क़ृतमिति । 


आउक्खयेण मरण जीवाण जिणवर्रेहि पण्णत्त । 
आअऊ न हरंति तुहं कहते मरणं कय तेहि | 


श्रायु: क्षेयण मरणं जीवानां जिनवरे: प्रज्ञप्त । 
प्रायुनं हरंति तव कथं ते मररण कृत ते: ॥ 


प्रधं--जीवो का मराग ग्रायु कम के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा है क्योकि पर जीव तेरा 
प्रायु कम नहीं हरते इसलिए उन्होंने तेरा मरण कैसे क्रिया । 


(यह उपरोक्त गाथा तात्पर्यवृत्ति में नहीं पर आ्रात्मख्याति को टीका मे है) 


विशेषा्--प्रत्येक प्राणी का जीवन उसकी आयु के ऊपर निर्भर है। यदि प्रायु * 

है तो वह कभी जीवित नहीं रह सकता और श्रभी बा हे ता वह किसी का मारा कम 253 
क्योकि कोई भी किसी की श्रायु का हडप नही सकता है, बह ता उपभोग के द्वारा ही समाप्त होगी । 
हा, उसका उपभोग दो प्रकार से होता है उल्य से और उदीरणा से । उदय से श्रायु का उपभोग होना 
समुचित मरण है श्रोर उदीरणा से उपभोग अकाल मरण कहलाता है परन्तु आग्र का उपभोग कर 
उसकी समाप्ति होना ही चाहिये तभी मरग् होगा अन्यथा नही। रही निमित्त की बात सो निमित्त कर 
पर भी किसी की मृत्यु नहीं होती तो किसी की साधारगा नमित्त मे भी मृत्यु हो जाती है तो 
किसी के बिना निमित्त के भी । जेसे कि किसी से तलवार की मर्भ की चोट लगने पर भी नहीं भर 

तो कोई साधारण चाकू की चोट से ही मर जाता हे तथा मरते वाला विना चोट खाये भी मर जाता 
है । श्रत ऐसे श्रतियमित निम्त्त पर ज्ञानी महत्व नही देता है । शका-तो फिर पल कद 2 
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कुछ भी करते रहें मले ही झाख मीचकर भी चले तो कोई दोष नही है । उत्तर--हे भाई ! कुछ भी क्‍यों 
करते रहे। करना तो भ्रज्ञात भाव है, बन्ध करने बाला है । इसके स्थान पर यो कहो कि कुछ भी नही करे 
निबिकल्प सभाधि में लग कर झात्म तललीन होकर नवीन बध न होने से ज्ञानी कहलाने का भ्रधिकारी बने 
रहे उस अवस्था में चाहे कुछ भी हो हमारा उसमे क्या चारा है यदि कोई मरता है तो अपने आयु की 
समाप्ति पर, झ्लौर कोई जीवित है तो श्रपने झ्रायु के बल पर पर क्योकि हमारा तो उधर उपयोग ही 
नही है । परन्तु समाधि से ज्युत होने पर यदि वहाबिकल्प श्रावे तो उसे मारने का विकल्प न करके 
बचाने का विकल्प करना चाहिए जैसा कि बालि मुनि ने या विष्णुकुमार मुनिने किया था ताकि 
कर्म बन्ध भी हो तो वह शुभ हो प्रनत ससार के कारणभूत भ्रशुभ कर्म बन्ध से बच जावे। 


जीवन का प्रध्यवसाय भी भ्रज्ञान है सो बताते है-- 


जो मण्णदि ज वेमि य जोविज्जामि य परेह सत्तेहि । 
सोमूढ़ो अण्णाणी णाणो एत्तो दु विवरीदों ॥। 


यो मन्यते जीवयामि ल जीवग्ये चापरे: सत्वे: । 
स मूढो5ज्ञानी शान्यतस्तु विपरीत. ॥ 


भर्थ-जो ऐसा मानता है-विचारता है कि मैं पर जीवो को जीवित रखता हूँ ध्रौर ये दूसरे जीन भी मु के जीवित 
रखते है तो वह मूढ है प्रश्ञानी है। ज्ञानी जीव तो इससे उलटा मानता है। (यह उपयुक्त गाथा तात्यय॑बृत्ति 
की टीका में नहीं है पर भ्राट्मख्याति की टीका मे है) 


आऊदयेण जोवदि जीवो एवं भण्णति सब्वण्डू । 
आऊ' च ण देसि तुम कह त ये जोबियं कयं तेसि ॥।२६५।। 
*# आऊदयेण जीवदि जीवो एवं भणंति सब्वष्हू । 
आऊ च ण दिति तुह कह णु ते जीबियं कय॑ तेहि ॥ 
प्रायुरुययेन जीबति जीव एवं भरांति सर्वज्ञा: । 
प्रायुदुच न ददासि त्वं कथं त्वया जीवित॑ कृत तेषां ॥२६४५॥॥ 
झायुरुदयेन जोबति जोब एवं भरंति सर्वज्ञाः 
झायुशुण न ददाति तुम्य॑ कथ्थ नु ते जीवित कृत ते: ॥ 
प्र्थ--जीव भ्रपनी झायु के उदय से ही जीवित है ऐसा सर्बश् देव कहते हैं । सो हे भाई | तू पर जीव 
को प्रायु तो देता नहीं है तो तूने उन जीवो को जीवित कंसे किया ? तथा पर जीव मी तुभे भायु नहीं दे सकते 


तो उन्होंने भी छुके जीबित किया यह भी कैसे भाना जा सकता है ? भर्थात्‌ नही माना जा सकता ॥ २६५ | 
छः (यह गाथा तात्पयंवृत्ति की टीका में नहीं है) 
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' तास्पयंबृत्ति --झ्राउउदयेरा जोवबदि जीवो एवं भशाति सब्वण्छू प्रायुरुययेन जीवति जीव एवं भणति 
स्वज्ञा । श्राउ च ण देसि तुम कहूँ लए जीविद कद तेसि श्रायु कम च न ददामि त्व तेषां जीवानां तस्थायुष 
स्वकीयशुमाशुभपरिणामेनंव उपाज्यमाणत्वात्‌ू, कथ त्वया जीवित कृत ” न कथमपि | कि च ज्लानिना पुरुषेश 
स्थसवित्तिलक्षस त्रिगुणत्रिगुसिसमाघौ स्थातव्य तावत्‌ । तदभावे चाशक्यानुष्ठानेन प्रसादेन, प्रस्थ मरण करोमि, प्रस्य 
जीवित करोमि, ईति यदा बिकत्पों भवति तदा मनसि चितयति श्रस्य शुभाशुमकर्मोदये सर्ति, अह निमित्तमाजमेथ 
जात इदति मस्‍्वा मनतसि रागद्े परूपोहहफ्रारा न कर्तेव्य इति भावार्थ । 

अथ दु खमुखमपि निश्चयेन स्वकर्मोदियवशाद मवति, इत्युपदिणति-- 


टीका -- (श्राऊदयेण जीवदि जीवों एवं भगति सब्वण्ह्र) प्रत्येक जीव अपनी श्रायु के उदयसे 
जीवित है | इस प्रकार सर्वेज्ञ भगवान कहते है तू (आऊ च रा देसि तुम कह तये जीविय कय तेसि) 
श्रायु कर्म ता उन्हे देता नही है क्योंकि उनकी झ्रायु तो उनके शुभ तथा श्रशुभ परिणामों के अनुसार 
उपजी है तो फिर तूने उन्हे कैसे जीवित कर दिया। भ्रर्थात्‌ किसी भी प्रकार जीवित नही किया। 
इसलिये हो सके जहा तक इन सव विकल्पों को छोडकर ज्ञानी जीव को स्वसबेदन ही है लक्षण जिसका 
ऐसी त्रिगुप्ति रूप समाधि मे लगा रहना चाहिये आर जब इसका श्रभाव हा जाय श्रर्थात्‌ उसका उपयोग 
उस समाधि से हट जावे तो उस असमर्थ ग्रवस्था मे प्रमाद के कारणा से मै इस जीव को मार रहा हृ 
या जिला रहा हू “ऐसा विकल्प भ्रावे तो मन में ऐसा विचारना चाहिए कि इसके ऐसा होने मे प्रधान 
कारण इसके शुभ तथा ग्रशुभ कर्म का उदय है, मै ता केवल निमित्त मात्र हैं, ऐसा विचार कर ग्रपने 
मन में राग भ्रौर दर ष रूप अहकार नही करना चाहिए इसका यही तात्पय है ।॥२६५॥ 


श्रागे कहते है कि सुस्त औौर ढू व भी निश्चय से अपने ही कर्म के उदय से हाते है-- 


जो अप्पणादु मुण्णदि दुःखिदसुहिदं करेमि सत्तेति । 
सः मूढ़ो अण्णाणी णाणी एत्तोदु विवरीदों ॥२६६॥ 


य प्रात्मना तु मन्‍्यते दु.खित सुखितान्‌ करोसि सत्वासिति। 
स मूढो5ज्ञानों ज्ञान्यतस्तु विपरीतः ॥२६६।॥ 


प्रथ--जो जीव प्रपन मन में ऐसा समभता हे फ्ि मै उन पर जीवो को दुखी या सुखी करता हूँ या कर 
सकता हू, तो ऐसा विचार करने वाला जीव मूढ है प्रज्ञानी है ज्ञानी का विचार तो इससे उनटा होता है ॥२६६।॥ 


० तात्पयवृत्ति --जो भ्रप्पणादु मण्णदि दु खिदसु हिदे करेमि सत्तेति य फर्ता ग्रात्मन सबधित्वेन मन्यते 
के ? दु खितसुखितान्‌ सत्वान्‌ कराम्यह । सो मूढो अ्रण्णाणी णाणी एत्तोदु बिवरोदों यश्चाह॒मिति परिणामों 
निश्चितमज्ञान स एव बथकाररा से परिणामों यस्यास्ति से ग्रज्ञानी बहिरात्मा | एतस्माद्विपरीत परमोपेक्षासयम- 
मावनापरिणताभेदर त्नत्रयलक्षणो भेदज्ञाने स्थितों ज्ञानीति 


प्रथ परस्य सुखदु ख करोमीत्यध्यवसायक कथमज्ञानी जान ? इति चेतू-- 
कि कर (जो अप्पणा दु मण्णदि दु खिदसुहिदे करेमि सत्तेति) जो कोई श्रपने मन मे ऐसा मानता 
है इन जीवों को दुखी या सुखी करता हैं या कर सकता हैं (सो मूढो श्रष्णाणी णाणी एत्तोदु 
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विवरीदो) यह उपयुं क्त प्रहकार रूप परिणाम नियम से भप्रज्ञान भाव है जो कि बध का कारण है प्ौर 
यह भाव जिसके है वह श्रज्ञानी बहिरात्मा है ज्ञानी जोव तो इससे विपरीत विचार वाला है वह परम 
उपेक्षा रूप सर्वधा निवे,त्तिकप जो सयमभाव उसकी भावना में परिणत हो रहने वाला प्रभेद रत्नत्रय 
ही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान मे स्थित होता है ॥२६६॥। 


प्रस्तु मैं पर को सुख या दुख दे सकता हूँ इस प्रकार के परिणाम करने वाला अज्ञानी कैसे है ? सो 
कहते हैं - 
कम्मणिमित्तं सब्वे दुक्खिदसुहिदा हवंति जदि सत्ता । 
कम्मं च ण देसि तुमं दुकखिदसुहिदा कह कदा ते ॥२६७।॥। 
कम्मणिमित्तं सब्बे दुक्खि दसुहिदा हवंति जदि सत्ता । 
कम्मं॑ च ण देसि तुम कह तं सहिदो कदो तेहि ॥२६८।। 
कम्मोदयेण जीवा दुक्खिदसुहिदा हवति जदि सब्बे । 
कम्मं च॒ ण देसि तुम कह त॑ं दृहिदों कदो तेहि ॥२६ढै॥ 
कर्मनिमित्तं सर्वे द:खितसुखिता भवंति यदि सत्वाः । 
कर्म च न ददासि त्वं दुःखितसुखिताः कथं कृतास्ते ॥२६७॥। 
कर्मनिमित्तं सर्वे दःखितसुखिता भवंति यदि सत्वाः । 
कर्म व न ददासि त्वं क्थ त्वं सुखितः कृतास्ते: ॥२६८॥। 
कर्मोद्येन जीवा दु.खितसुखिता भवंति यदि सर्वे । 
कर्म च न ददासि त्वं कथं त्वं दु:खितः कृतस्ते: ॥२६६॥ 
भ्रर्थ - श्रपने भ्रपने कर्मोदिय के निमित्त से ही सब जीव सुसी या दुखी होते है ऐसा देखने मे श्रा रहा है श्रौर 
तू उनको कर्म देता नहीं तब तेरे द्वारा वे प्राणी कैसे सुखी गा दूसी किये गये | एवं वे सब जीव तुमे कर्म तो देते 


नही है फिर उन्होंने तुके दु खी किया यह भी कैसे बन सकता ह । तथा उन्होंने तुके सुखी किया यह भी कंसे कहा 
जा सकता है ? कभी नही कहा जा सकता ।॥६६७०२ ६८-२६६९६॥। 


तात्पयंबुत्ति --कस्सणिमित्त सच्चे दुक्खिद्सुहिदा हवति जदि सत्ता यदि चेत्‌ कर्मोदियनिमित्त सर्वे 
सत्या जीवा सुखितदु खिता मवति ? कम्म च ण देसि तुम दु खिदसुहिदा कहूं कदा ते तहि शुभाशुमकर्म च न 
ददासि त्व कथ ते जीवास्त्वया सुखितदु खिता कृता ? ने कथमपि । 


कम्मरिमित्त सब्वे वु खिदसुहिदा हृबति जदि सत्ता यदि चेत्क्मोदयनिमित्त सर्वे जीवा सुखितदु खिता 
भवति कसम च ण देसि तुम कह त॑ सुहिदों कदो तेहि तहि शुभाशुमकर्म ले न ददासि त्व न प्रयच्छसि तेम्य 
कथ त्व दुखीकृतस्तें: ”? न कथमपि । 
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कम्मोदयेरा जीवा दुःखिदसुहिदा हवति जदि सब्बे यदि चेत्‌ बर्मोदयेन सर्वे जीवा दु खित सुखिता 
भवति कम्मं घर ण देसि तुम कह त दुहिदों कदों तेहि तहि शुभाशुमकर्म च नददासि त्व न प्रयच्छसि तेम्यः 
कथ दुखीकृतस्ते ? न कषमपि । 


कि च तस्‍्त्वज्ञानी जीवस्तावत्‌ प्रन्यस्म परजीवाय सुखदु खे ददासि, इति विकल्प न करोति । यदा पुननिविकल्प 
समाधैरमावे पति प्रमादेन सुखदु ख करोमीति विकल्पों भवति तदा मनसि चितयति-पअ्रस्य जीवस्यातरगपुण्यपापोदयो 
जात भह पुननिमित्तमान्रमेत, ८ति ज्ञात्वा मनमि हपविषादपरिणामेन गयव॑ न करोति, इति । एवं परजीवाना जीवित- 
मरण सुसदु ख करोमीति व्याख्यानमुख्यतया गाथाससकेन द्वितीयस्थल गत । 


प्रथ परोजन परस्य निश्चयेन जीविनमरणसुखद्‌ ख करातीति योसौ मन्यते स बहिरात्मेति प्रतिपादयति-- 


टीका -- (कम्मणिमित्त सब्बे दुक्खिदसुहिदा हवाति जदि सत्ता) यदि श्रपने अपने कर्मोदय को 
निमित्त लेकर ही सब जीव सुखी भर दु खी होते है, (कम्म च ण देसि तुम दुक्खिदसुहिदा कह कदा ते ) 
प्रत. जबकि वह कम तो उन्हे तुम देते नही हो फिर तुमने उन्हे दुखी श्रार सुखी कर दिये यह कंसे कहा 
जावे, नही कहा जा सकता है। (कम्मरिमित्त सब्वे दुक्खिदसुहिदा हवति जद सत्ता) और जब कि 
कर्मोदय को निमित्त लेक्र ही सब्र ससारी जीव दुखी और सुखी होते है (यह नियम अटल है) (कम्म 
च रण देसि तुम कह त सुहिदो कदो तेहि) श्रोर इन ससारी जीवो ने जब वह कर्म तुझे दिया नही फिर 
उन्होने तुझे सुखी बना दिया यह केसे बन सकता है ? (कम्मोदय्रेग जीवा दुश्खिदसुहिदा हवति जदि 
सब्बे) कर्म के उदयसे ही सब जीव सुखी श्रोर दुखी होते है (कम्म च रा देसि तुम कह त दुह्दो कदो 
तेहि) एव जब कि कर्म उन्होंने तुझे दिया ही नही उन्होंने फिर हमे दु खी बना दिया यह भी केसे हो सकता 
है ? अर्थात्‌ कभो नही हो सकता । इस प्रकार सोच समभकर तत्व ज्ञानी जीव 'मैं दूसरो को सुख दुख 
दे सकता हु प्रथवा वे मुझे सुख दु ख दे सकते है! ऐसा विकल्प ही नहीं करता (वह निधिकत्प समाधि 
मे रत होरहता है) । जब कि प्रमाद से, उस समाधि के टूट जाने पर मै किसी को सुखी या दुखी करता हैँ 
इत्यादि विकत्प श्राता है तब वह मनमे ऐसा विचारता है कि इस जीब के ऐसा ही ग्रतरग पुण्य या 
पाप का उदय हो झाया है, उसी से ऐसा हुआ है, मैं तो केवल निमित्त मात्र हैं। इस प्रकार विचार कर 
मनमे ह्ए विषाद परिणामों के द्वारा किसी प्रकार का अहकार नहीं करता॥ २६७-२६८-२६६ ।। 


विशेषा् --प्रयुम्तकुमार को दुखी करने काव मारने का कितना प्रयास किया गया परन्तु 
उसके पुण्यके उदयसे जहाँ भी गया वहा लाभ ही हुआ । इसलिए मानना पडता है कि किसी के भी 
हानि, लाभ, सुख या दुख होता है उसके पुण्यके भ्रनुसार ही होता है। श्रत ज्ञानी जीव तो ऐसी उल- 
मन में न पडकर श्रपनी शुद्धात्मा के चितवन द्वारा पूर्व कर्मों को हलका करने मे ही लगा रहता है । 
हा, जब वह समाधि से च्युत हो जाता है तव उस प्रमत्त सयत दशामे किसी के भी लिए प्रशुभ निमित्त 
न होकर शुभ निममित्त मात्र होने के कारण प्रपना कालक्षेप करता है। 


इस भ्रकार दूसरे जीवों को जीवन दान करना, मार डालना, सुख देना और दुख देना आदि का विचार 
करने वाली सात गाथाप्रों द्वारा यह दूसरा स्थल पूर्ण हुग्ना । 


बंधाधिकार | २२६ 


भ्रब इसके भ्रागे यह बताते हैं कि दूसरा कोई भी दूसरे को जिला सकता है मार सकता है सुख दे सकता है इश्च 
प्रकार जो मानता है वह निश्चय से बहिरात्मा होता है-- 


जो मरदि जोय दुहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सब्बो । 
तह्मा दु मारिदोदे दुह्वविदों चेद्‌ णहु मिच्छा ॥२७०॥ 
जोण मरदि ण य दुहिदों सोविय कम्मोदयेण खलु जीवो । 
तह ण मारिदोदे वुहाविदों चेदि णहु मिच्छा ॥२७१॥ 


यो ज्ियते यहच दुःखितो जायते कर्मोदयेन स सर्वे: । 
तस्मात्तु मारितस्ते दुःखितो चेति न खलु मिथ्या ॥२७०॥ 
यो न ख्रियते न च दुःखितो सोषि चर कर्मोदयेन खलुजीवः 
तस्मान्न मारितस्ते दु:खितो चेति न खलु मिथ्या ॥२७१॥ 


प्र्थ---जो कोई भी मरता है या दुखी होता है वह सब अपने कर्म के उदयानुसार ही होता है श्रत मैंने 
अ्रमुक को मार दिया या दुखी कर दिया इस प्रकार का विचार है भाई क्या मिथ्या नही है ? किन्तु मिथ्या ही है । 
तथा जो नही मरता है या दु खी नही हो रहा है वह भी सब अपने कर्म के उदय से ही है इसलिये मैंने नहीं मरने दिया 
या मैंने दु खी भी नहीं होने दिया यह भी तेरा विचार क्या मिथ्या नहीं है? किन्तु मिथ्या ही है ॥२७०-२७१ ॥॥ 


तात्पयंबृत्ति -जो मरदि जोय दुहिदो जायदि कम्मोदयेण सो सब्यों यो ज़ियते यश्च दु खितो मवति 
स्‌ सर्वोदपि कर्मोदयेन जायते तह्या दु सारिदोदे दुह्मविदों चेदि राहु मिच्छा तस्मात्कार्णात्‌, मया मारितों 
दू खीकृतश्चेति लवाभिप्रायोय न खलु मिथ्या ? कितु मिथ्येव । जो ण सरदि साय बुहिदों सोबिय कम्मोदपेण 
खल जीवो यो न पज्लियते यश्च दुखितों न भवति कोडसौ ? जीव खलु स्फुट स सर्वोष्पि कर्मोदयेनेव लह्दा ण॑ 
मारिदो दे दृह्विदों चेदि राहु मिच्छा तस्मात्‌ कारणात्‌ न मारितों मया न दु खीक्ृतश्चेति तवाभिप्रामोय न 
खलु मिथ्या ? श्रपि तु मिथ्येव अनेनापध्यानेन स्वस्थभावाच्च्युतो भूर्ता कर्मव बध्नातीति भावार्थ । 


प्रथ स एव पूर्वसूत्रद्ययोक्तो मिथ्याशानमावो मिथ्याहष्टेबंघकारण भवतीति कथयति--- 


टीका -- (जो मरदि जोय दुहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सव्बो) जो कोई मरता है भ्रथवा दु 'खी 
होता है वह सब अपने कर्म के उदय से ही होता है प्रतः (तम्हा दु मारिदोदे दुह्वाविदो चेदि ण हु मिच्छा) 
इसलिए मैने प्रमुक को मार दिया या श्रमुक को दु खी कर दिया यह तेरा विचार है, हेश्रात्मन्‌ ! क्या भू ठा 
नही है ? श्रपितु झूठा ही है। तथा (जो ण मरदि ण य दुहिदों सोविय कम्मोदयेण खलु. जीवो) 
जो नही मरता है या नही दु खी होता है वह भी भ्रपने कर्मोदय के द्वारा ही होता है ऐसा स्पष्ट 
है (तम्हा ण मारिदोदे दुह्मविदों चेदि ण हु मिच्छा) इसलिए मैंने उसे नहीं मरने दिया भ्रथवा मैंने उसे 
दु खी नही होने दिया इस प्रकार का विचार है भ्रात्मन्‌ू ! क्या झूठा नही है” अपितु यह भू ठा ही है । 


२३० ] समयसार 


प्रत्युत इस श्रपध्यान के द्वारा तू भ्रपने स्वस्थ भाव से च्युत होकर कर्म बन्य ही करेगा यह इसका तात्पयें 
है ॥२७०-२७१॥ 

विशेषार्थ--यह सब कथन उन त्यागी तपस्वी लोगो को लक्ष्य मे लेकर किया गया है जिनका 
जीवन निश्चयनय के ऊपर श्रवलम्बित है श्रौर शुद्धात्मा के ध्यान से ही प्रयोजन रह गया है। यदि वे 
इस उलभन मे पडते है तो श्रात्तमाव और रौद्रभाव को अपनाकर श्रपने ध्येय से च्युत होते है ञ्रत 
मिथ्यादृष्टि या बहिरात्मा कहलाने के श्रधिकारी बन जाते है| बहिरात्मा शब्द के दो श्रर्थ है (१) पहला 
बाह्य शरीर पर ही है श्रात्मबुद्धि जिसकी (२) दूसरा बाह्य पश्र्थात्‌ आत्मा से भ्रतिरिक्त इन हृश्यमान 
वस्तुप्ो पर मन है जिसका । आत्मा शब्द का श्रर्थ मन भी होता है सो यहा पर दूसरा भ्रथे विवक्षित है । 
इसी प्रकार मिथ्याहृष्टि शब्द के भी दो श्रर्थ होते हैं-- (१) पहला भिथ्या श्रर्थात्‌ भू ठी या उल्टी है दृष्टि 
प्र्थात्‌ श्रद्धा जिसकी वह मिथ्याहप्टि (२) दूसरा भिथ्या श्र्थात्‌ भूलभरी हृ्टि श्रर्थात्‌ विचार धारा 
जिसकी वह मिय्याहष्टि । यहा पर मिथ्याहष्टि शब्द का भी यह दूसरा भ्र्थ हो विवक्षित है । 


प्रागे कहते हैं कि एवं के दो सूत्रों मे कहा हुआ्ना सिश्याज्ञात रूपी भाव मिथ्याहष्टि के बध का कारण हाता है - 


एसा दु जामदी दे दु.खिदसुहिदे करेमि सत्तेति। 
एसा दे मूढ़मदी सुहासुह बंधदे कम्स ॥२७२।॥। 
एषा तु या मतिस्ते दु खितसुखितान्‌ करोमि सत्वानिति। 
एषा ते मूढमतिः शुभाशुभं बध्नाति कम ॥२७२॥ 
प्रं---है श्रात्मन्‌ ! तेरी जो ऐसी बुद्धि है कि मैं इन प्राणियों को सुखी या दुखी करता हैं, यह तेरी मूढ 
बुद्धि है, मिध्या बुद्धि या मोह बुद्धि है यह शुम या अ्रशुभ कर्मों को बॉघने वाली है ॥२७२॥। 


तात्पर्यवृत्ति --एसा दु जा सदी वे व्‌ खिदसुहिदे फरेमि सत्तेति एपा या मतिस्त तव दु खितसुखितानु 
करोम्यह सत्वाव एसा वे मूढ़मदी सुहासुह बधदे कम्म संघा मवदीया मति हे मूढमत॑ स्वस्थभावच्युवस्य शुभाशुम 
कर्म बध्नाति न किमप्यन्यत्कायंमस्ति इति। 


प्रथ निश्चयेन रागाद्यध्यवसानमेव बघहेतुभवनति इति प्रतिपादनरूपेण तमेवार्थ हृढयति-- 


टीकाः-- (एसादे दु जा मदी दे दु खिदसुहिदे करेमि सत्तेति) हे आ्रात्मन्‌ ! मैं इन जीवों को सुखी 
या दुखी करता हया कर सकता हैं इस प्रकार की बुद्धि है (एसा दे मृढमदी सुहासुह बधदे कम्म) यह 
तैरी मूढबुद्धि है जो कि तुके स्वस्थभाव से दूर रख कर तेरे शुभाशुभ कर्मो का बन्ध करने वाली है और 
इसका कुछ भी कार्य नही है । 


यह रागद्व ष रूप अ्रध्यवसाम भाव ही बन्ध करनेवाला है ऐसा प्रागे बतलाते हैं । 


दुक्खिद सहिदे सत्ते करेमि ज एस मज्ञवसिदंते । 
ते पावबंधर्गं वा पुण्णस्स य बधग होदि ॥२७३॥। 


वंधाधिकार [ २३१ 
मारेमि जीवावेमिय ससे जं एवं मज्ञवसिदंते । 
त॑ पाव बंधर्ग वा पृण्णस्य य बंधर्ग होदि |२७४।॥ (युग्मम्‌) 


दुःखित सुखितान्‌ सत्वान्‌ करोमि यदेबमध्यवसितं ते । 
तत्पापबंधक वा पुण्यस्थ चल बंधकं वा भवति ॥२७३॥। 
मारयामि जीवयामि च्व सत्वान्‌ यदेवमध्यवसितं ते । 
तत्पापबंधक्र वा पुण्यस्य च बंधक वा मवति ॥२७४॥ 


भ्रं--मैं इन ससारी प्राणियों को सुखी या दुखी करता हु या कर सकता हू तथा मार सकता हू या जिला 
सकता हूँ, इस प्रकार का जो अध्यवसान भाव है वही तेरे पाप या पुण्य के बध का कारण होता है।॥। २७३-२७४ | 


तात्पयंबु त्ति:--दुखितसुखितान्‌ सत्वान्‌ करोम्यह कर्ता यदेवमध्यवसित रागाद्यध्यवसान ते तब शुद्धात्ममावत्ता- 
च्युतस्य सत पापस्य पुण्यस्य वा तदेव बधकारण मवति नचान्यत्‌ किमपि दु खादिक कतु मायाति । कस्मात्‌ ? इति 
चेत्‌ तस्य सुखदु खपरिणामस्य जीवस्य स्वोपाजितशुमाशुमकर्माधीनत्वात्‌ इति । 


मारयामि जीवयामि सत्वान्‌ यदेवमध्यवसित ते तव शुद्धात्मश्रद्धानज्ञानानुष्ठानशूल्यस्थ सत फापस्य पुण्यस्थ 
वा तदेव बंधक भवति नचान्यत्‌ किमपि कतु मायाति । करमात्‌ ? इति चेत्‌ तस्य परजीवस्य जोवितमरणादे स्वोपा- 
जितकर्मोदयाधीनत्वात्‌ू इति । 


झभव निश्चनयेनहिसाध्यवसाय एवं हिसेत्यायात विचाये माणु-- 


टीका --मै इन हृश्य मान जीवो को दुखी या सुखी करता है या कर सकता हू इस प्रकार जो 
भ्रध्यवसित भ्रर्थात्‌ रागादिख्य विकार भाव तेरे होता है वही उस समय शुद्धात्मा की भावना से गिरा 
हुआ होने के कारण तेरे पाप या पुण्य के बध का कारण बनता है । वही तुझे दु ख देता है इसके सिवाय 
झ्यौर कोई भी तुमे दु खादि देने के लिये नही श्राता क्योकि जीव के सुख या दु'खरूप परिणाम होता है 
वह प्रपने से ही उत्पन्न किये हुए शुभाशुभरूप कर्मो के आधीन होता है । तथा मैं पर जीवो को मार रहा 
है, मार सकता हू, एवं जिला रहा हू या जिला सकता हैं ऐसा जो तेरा श्रध्यवसान है वह शुद्धात्मा के 
श्रद्धान, ज्ञान श्रौर श्रनुष्ठान से रहित होने वाले तुकभको केवल मात्र पाप व पुण्य के बध का करने 
वाला है श्र तेरे इस विचारसे और कुछ भी होना जाना नहीं है क्‍योंकि पर जीव का मरना और 
जीना प्रादि तो उसीके उपाजित किये हुए कर्म के प्राधीन होता | २७३-२७४॥ 


झागे कहते हैं कि निश्चयनय से विचार किया जाय तो यही हिंसा करने रूप जो द्वष रूप भ्रध्यवसान है 
सो ही हिसा है -- 


अज्ञवसिदेण बंधों सत्ते मारे हि मा व मारेहिं। 
एसो बंधसमासों जीवा्णं णिच्छपणयस्स ।।२७४५॥ 
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भ्रध्यव्तितेन बंध: सत्वान्‌ मारयतु मा वा मारयतु । 
एप बंधसमासों जीवानां निशचयनयस्थ ॥२७५॥ 


श्रं---निएचयनय का कहना है कि जीवो को मारो या न मारो किन्तु जीवों के मारने रूप भाव से कर्मोंका 
बध तो होता है। यही बधनत्व का सक्षेप है ।। २७५ |॥। 


तात्पयंबुत्ति --अज्भवसिदेश बधो सत्ते मारे हि माद मारे हि प्रध्यवसितेत परिणामेत बधो भवति, 
सत्वान्‌ मारय मा वा मारय एसो बधससासो एप प्रत्यक्षीभूतो बधसमास बधसक्षेप । तद्विपरीतेत निरुपाधिचिदान- 
दैकलक्षणतिविकल्पसमाधिना मोक्षो मवतीति मोक्षसमास । केषा * जीवाणां रिच्छुघणयर्स जीवाना निश्चय- 
तयस्येति । ए4 जीवितमरणासुखदु खानि परेषा करोमीत्यध्यवसाय एवं बधकारण, प्राणव्यपरोणा दिव्यापारों भवतु 
वा मा मवतु । एवं सर्व ज्ञात्वा रागाद्यपध्यान त्यजनीयमिति व्याख्यानमुख्यत्वेन सूत्रषटकेन तृतीयस्थल गत । 


झ्रथ हिसाध्यवसान पूवमुक्त तावत्‌ इदानी पुन असत्याश्वव्रताध्यवसान॑ पाप सत्याद्ववसानैश्च पुण्ण बधो 
भमवतीस्यासख्याति- 

टीका -- (भ्रज्मवसिदेश बधो सत्ते मारे हि मा व मारेहि) किसी जीव को मारो या न मारो 
परन्तु जहा किसी को मारने का विकल्प हुप्रा कि उस विकल्प (परिणामसे ) से हिसा होकर कर्मों का 
बध होता ही है। (एसो बधसमासों जीवाण णिच्छुयणयस्स) जीवो के लिए निश्चयनय से यही प्रत्यक्ष- 
रूप बध त.व का सक्षेप है और इससे विपरीत उपाधि रहित चिदानदमई एक लक्षण को रखने 
वाली विकल्‍प रहित समाधि से मोक्ष होता है। यह मोक्ष तत्व का सक्षेप कथन है ।। २७५ ॥ 


विशेषार्थ --श्री जिन शासन में मुख्य दो नय है-एक निश्चयनय व दूसरा व्यवहार नय । निश्चयनय 
स्वावलम्बी है स्वय आत्मनिर्भर करता है और व्यवहार नय परावलम्बी है, बाह्य भ्रन्य पदार्थों के श्राश्रय पर 
टिकता है | व्यवहारनय, जो कि मुख्यतया गृहस्थो के द्वारा श्रपनाने योग्य है--कहता है कि जब किसी 
के द्वारा कोई जीव मारा या पीटा जाता है, वहा हिसा होती है क्योकि उसके भाव को कौन जानता है 
कि मारने का उसका भाव था या नही । किन्तु निश्चयनय जो कि मुख्यतया ऋषियों केद्ारा ग्राह्म है 
प्रपने ग्रधिकारियों को कहता है कि जब तुमने बाह्य सर्वे परियग्रह का त्याग ही कर दिया तो फिर बाह्य 
हिसा करने की पग्रावश्यकता भी क्या रह गई ? कुछ भी नही । परन्तु हे भाई ! मन बडा ही चपल, है भ्रच्छा 
विचार करते करते ही बुरे विचार पर भी चला जाता है भ्रत इसे सभालकर रखो और दूसरे को 
मारडालने, या दुख देने श्रादि का भी विचार कभी मत श्रानेदों । यदि इस प्रकार के विचार भी मनमे 
प्रागये तो तुम फिर हिंसा के दोष से बच नही सकते । फिर तुम यह कहकर कि हमने किसी भी जीव को 
मारा तो है नही ऐसा कहने से हिसासे छूट नही सकते हो । इसलिए तुम्हे तो सदा ही स्वस्थ भाव मे रहना 
चाहिए प्रर्थात्‌ ज्ञान ध्यान में ही रहता चाहिए । इसी प्रकार मैं दूसरे जीवों को जीवन दान देना, मार 
डालना एवं सुख दुख देना श्रादि कर सकता हैं यह सब भ्रध्यवसान है विचार हैं वही बन्ध का कारण है 


किसी के प्राणो का भ्रपहरण करनेरूप श्रादि चेष्टा हो, भले ही मत हो । ऐसा जानकर रागादि दुर्भावरूप 
झपध्यान का त्याग करना चाहिए । 


बंधाधिकार [२१३ 
इस प्रकार का व्याब्यान करते हुए यह तीसरा स्थल छह गायाप्रो में पूर्ण हुआ । 


जिसमे हिंसाध्यवसान की बात कही गई बह विषय पूर्व में वणित कर दिया गग्मा, भ्रब भागे यह बताते 


है कि प्रसत्यादि श्रद्नत रूप विचारो से तो पाप बन्ध होता है भौर सत्य बोलना झादि विचारों से पुष्य बध ड्वोता है, 


पक्के ककममवभकनमटी 


एवमलिये अदत्ते अबंभचेरे परिग्गहे चेव । कस 
कोरदि अज्ञवसाणं जं तेण वु बज्लदे पांव ॥२७६॥ .. ह 
तहय अचोज्जे सच्चे बंभे अपरिग्गहत्तणे चेव । 9 
कीरदि अज्झवसाणं ज॑ तेण वु बज्झदे पुण्णं॥२७७॥ | हे 
एवमलोीके5दत्तेःब्रह्मचयें परिग्रहे खेब । ् 
क्रियतेशध्यवसानं यत्तेन तु बध्यते पापं ॥२७६॥॥ हर (३) । 
तथापि चाचोरयें सत्ये ब्रह्मशि भ्रपरिग्रहत्वे चेव । लक 


क़रियतेध्ध्यवसानं यत्तेन तु बध्यते पृण्यं ॥२७७॥। 


झर्थ--जिस प्रकार हिंसा के विषय मे किया हुआ विचार पाप बन्ध का कारण है उसी श्रकार भू ठ, चोरी, 
कुशील श्रौर परिग्रह के विषय मे किया हुश्रा विचार मी पाप बन्ध का कारण होता हैं जिस प्रकार भ्रहिसा के ब्रिषयय 
मे किया हुआ विचार पृण्य बध करने वाला है वैसे ही सत्य बोलने चोरी न करने, ब्रह्मचर्य पालने श्लोर भ्रपरिग्रह के 
विपय का विचार भी पुष्य के बधका करने वाला है ॥२७६-२७७॥ यहा पर मूलार्थ श्रौर टीकार्थ में कोई 
प्रन्तर नही है। 

तात्पयंब॒त्ति --एवमसत्येडचौयें अह्म णि परिग्रहे चैव यत्क्रियतेडध्यवसान तेन पाप बध्यते इति प्रथमगाथा गता । 

यश्चाचौयें सत्ये ब्रह्मचयें तथवापरिग्रहत्वे यत्क्रियतेइध्यवसान तेन पुण्य बध्यते इति ब्रताश्नतविषये पुण्यपापा« 
बधरूपेण सूत्रभूतगाथाद्यय गत । भ्रत परमिदमेव सूत्रद्वय परिणाममुख्य त्वेन त्रयोदशगाथाममिविबवृर्योति तथथा-- 


बाह्य वस्तु रागादि परिणामकारण परिणामवस्तु बधकारखमित्याबेदयति-- 
टीका -यहा मूलाथ्थे प्रौर टीका मे कोई ग्रन्तर नही है 


विशेषार्थ --भ्राचायं श्री यहा बतला रहे है कि भ्रग्नत रूप प्रवृत्ति करने मै पाप बन्ध होता है भौर 
व्रत रूप सदवस्था मे पुण्य बध होता है । 


शंका-पहले तो शआ्लाचाय श्री बतला आये है कि मात्र सम्यर्दर्शन होने पर ही किसी भी प्रकार 
का बन्ध नही होता भ्रोर यहा कहा जा रहा है कि महात्रत प्रवस्था मे भी पृण्य बध होता है सो कुछ समझ 
मे नही भ्राया 


समाधान--हे भाई, जहा भाताय श्री ने सम्यग्हष्टि को निरबन्ध कहा है बहा केवल बीतराग 
सम्यग्दष्टि को लेकर कहा है जैसा कि “चत्तारि विपापे' इत्यादि गाथा से सुस्पष्ट है शेष भ्रविरत सम्यर- 
दृष्टि भ्रादि के बन्ध उनके रागानुसार होता ही है क्यो कि राग ही बन्ध का कारण है । 





रन 
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शका-आपने कहा सो ठीक परन्तु महाव्रतो से भी पुष्य बध होता है यह कंसे ? क्योकि फिर जो 
बन्ध नही करना चाहता वह क्या ब्त छोड दे ? 


उत्तर-हे भाई ! महाव्रतो के दो रूप होते है--(१) सत्प्रवृत्तिर्प (२) निवृत्ति रूप। जेसे कि 
हिसा करना या किसी को भी कष्ट देना यह पाप है, अशुभ बन्ध का कारण है किन्तु हिंसा नहीं करना 
श्र्थात्‌ सभी के सुखी होने की भावना करना यह सत्प्रवृत्तिरूप महावत्रत है यह पुण्य बंध करने वाला है 
श्रौर इसी का सम्पन्न रूप किसी से भी डरने डराने रूप भय सज्ञा से रहित स्वय निर्भव होना यह पुण्य 
झौर पाप इन दोनो से भी दूर रहने वाला है। इसी प्रकार भूठ बोलना पाप, सत्य बोलना पुण्य किन्तु 
सर्वथा नही बोलना श्रर्थात्‌ मौन रहना सो पुष्य श्रौर पाप इन दोनो से भी रहित) किसी की भी बिना 
दी हुई वस्तु लेना सो चोरी पाप, श्र उसका त्याग किन्तु श्रावक के द्वारा भक्ति पूर्वक उचित रूप से 
दिया हुश्रा शुद्ध आहार ग्रहण करना सो पुण्य श्रौर आहार सज्ञा से रहित होना सो पुण्य व पाप इन दोनो 
से भी रहित । व्यभिवार तो पाप तथा स्त्री त्याग रूप ब्रह्मचर्य सो पुण्य किन्तु मैथुन सज्ञा से रहित 
होना यह पुण्य श्रौर पाप से रहित। इस प्रकार परिग्रह पाप, परिग्रह त्याग पुण्य किन्तु परिग्रह 
सज्ञा का नही होना सो शुद्ध रूप इस प्रकार महात्रतों का पूत्र प्रारम्भात्म रूप शुभ किन्तु उन्हीं 
का ही भ्रपर रूप जो कि पूर्गातया उदामीनतामय एवं चारो प्रकार की सज्ञाआ से भी रहित होता है। 
वह शुद्ध भ्रत भ्रबन्ध कर होता है ऐसा जानना । 


इस प्रकार पअ्रब्रत पाप बध करने वाला व ब्रत पुण्य वध करने वाला है ऐसा कथन करने वाली दो 
गाथाये पूर्ण हुई ॥२७६-२७७।। 


अब इसके झागे परिणामों वी मुख्यता से इन्ही दो गाथाञ्रों का तेरह गाथाग्रों से विशेष वर्शोन करते हैं 
उसमे पहले यह बताते हैं कि बाह्य वस्तु तो रागादि परिणामों के लिए कारण होती है तथा रागादिरूप परिणाम बच 
का कारण होते है -- 


वत्थु पडुच्च ज॑ पुण, अज्ञवसाणं तु होइ जीवाणं । 
ण य वत्थुदो दु बंधो, अज्ञवसाणेण बंधोत्थि ॥२७५॥ 


वस्तु प्रतोत्य यत्पुनरध्यवसानं तु भवति जीवाना । 
न च वस्तुतस्तु बंधोश्ध्यवसानेन बंधोस्ति ॥२७८॥ 


प्रथं--इन ससारी जीवों के जो 'रागादि रूप अ्रध्यवसान भाव होता है वह बाह्य वस्तु का निमित्त लेकर 
होता है बह अध्यवसान भाव ही बन्धघ का कारगा होता है किन्तु वह वस्तु बध का कारण नही होती ।।२७५॥। 


तात्पयंबृत्ति --वत्यु पड़च्च ज पुण प्रज्मवसाण तु होदि जोबारा बाह्यवस्तुचेतनाचेतन पच्ेद्रियविषय 
भूत प्रतीत्य प्राध्ित्य जीवाना तत्पसिद्ध रागाद्यध्यवमान मवति ण हि बत्थुदो दु बधों न हि वस्तुन सकाशाबधों 
मवति । तहिकेन बध ? श्रज्भवसाणेण बधोत्ति वीतरागपरमात्मतत्त्व-मिन्नेन रागाह्यध्यवसानेन बघो भवति 
वस्तुन सकाशाबघों कथ न भवतीति चेत्‌ गन्वयव्यतिरेकाम्या व्यभिचारात्‌ । तथा हि. वाह्यवस्तुनि सति नियमेल 
बधों भवतीति---अन्‍्बयो नास्ति, तदभावे बधोन मवतीति व्यतिरेकोषपि नास्ति | तहि किमर्थ बाह्यवस्तुत्याग ? इति 


बंधाधिकार [. रबर 


चेतू रागाश्यध्यवसाताना परिहारा्थ । प्रयसत्र भावार्थ । बाह्मप्रेद्रियविषयभूते बस्तुनि सति, अ्रज्ञानभावात्‌ रागाद्य- 
ध्यवसान भवति तस्म्रादध्यत्रमाना बद घोभवतीतिपारपर्येण वस्तु, बबक्रारणभवति न चसाक्षात्‌ । अ्रध्यवसान 
पुननिश्चयेत बधकारणमिति । 


एवं अधहेतुत्वेन निर्धारितस्याध्यवमानस्य स्वार्थ क्रियाकारित्वामावेन मिथ्यात्वमसत्यत्व दर्शयति-« 


टीका.-- (वत्थु पडुच्च ज पुण भ्रज्मवसाण तु होदि जीवाण) जीवो के रागादिरूप से प्रसिद्ध 
होने वाला विकारी भाव इन पचेन्द्रियों के विषयभूत चेतन और प्रचेतनात्मक बाह्य वस्तुझो के प्राश्नय 
से होता है (ण हि वत्थुदो दु बधो) फिर भी वह वस्तु बध का कारण नही होती । फिर बन्ध का कारण 
क्या है ” कि (अज्कवसाणेण बधोत्ति) बध तो श्री बोतराग परमात्मा तत्व से भिन्नता रखमे वाला 
रागादिरूप श्रध्यवसान भाव विकारी परिणाम से होता है । वस्तु से बन्ध क्यो नही होता है? ऐसा कहो तो 
उसका समाधान यह है कि वस्तु के साथ मे बन्ध का श्रन्वय व्यतिरेक प्री प्रकार नही बैठता उसमें 
व्यभिचार भाता है | क्योंकि जहा बाह्य वस्तु हो वहा बध भी अश्रवश्य हो इस प्रकार तो भ्रन्वय श्रौर 
जहा बाह्य वस्तु न रहे वहा बध भी न होवे इस प्रकार का व्यतिरेक भी नहीं पाया जाता (देखो, एक 
सयमी यत्नाचार से चल रहा है वहा सहसा टकराकर कोई जीव मर गया तो वहां वध होने पर भी 
सयमभी के बध नही, इसी प्रकार किसी को मारने के लिए किसी ने तलवार चलाई किन्तु उसके लगी 
नही वह बच गया तो बधतो नही हुआ फिर भी उस तलवार चलाने वाले के कर्म बन्ध हो ही गया) 
इस पर शका होती है कि फिर बाह्य वस्तु के त्याग की श्रावश्यकता ही क्या रह जातो है ” तो इसका 
उत्तर यह है कि रागादिखूप श्रध्यवसान भाव को न होने देने के लिए बाह्य वस्तु के त्याग की ग्रावए- 
यकता है क्योकि पचेन्द्रियो की विषयभूत बाह्य वस्तु के होने पर ही ग्रज्ञान भाव के कारण रागादिरूप 
अ्रध्यवसान भाव होता है जिस भ्रध्यवसान भावसे नृतन कर्म बन्ध होता है। इस प्रकार परम्परा से बाह्य 
वस्तु भी कर्म बन्ध का कारण होती है किन्तु साक्षात्‌ बाह्य वस्तु ही बन्ध का कारण होती हो ऐसा 
नही है भ्रपितु ऐसा साक्षात्‌ सबंध तो श्रध्यवसान के ही साथ में है इसलिए निश्चय से बन्ध का कारण 
अध्यवसान भाव को ही माना जाता है ॥२७५८॥। 


विशेषार्थ --यहा बाह्य त्याग का समर्थन किया गयाहै। भाचाय महाराज कहते है कि यद्यपि नृतन 
कर्म बन्ध आत्मा के रागढ् घष विकार भाव से होता है किन्तु वह विकार भाव बाह्य वस्तु के श्रालम्बन 
से ही होता है । जैसे कि सुभट है तो उसको मारने या बचाने का विचार हो सकता है किन्तु बाम के 
पुत्र को मारने या बवाने का विकल्प नहीं हो सकता क्योकि वह है ही नहीं। एवं जब बाह्य वस्तु का 
आलम्बन लेकर ही विकार भाव होता है तब उस विकार भावसे बचने के लिए छद्मस्थ को बाह्य 
वस्तु का त्याग करना भी परमावश्यक है । जब बाह्य वस्तु का मन, वचन, काय, कृत कारित, भ्रनुमोदना 
से सर्वथा त्याग करके उनसे दूर हो जायगा तो उसका स्मरण भी कभी नही करेगा फिर उसके रागादि- 
रूप विकार भाव कैसे होगा ” इसलिये बांद्य त्याग आवश्यक है ! 


श्रागे बताते हैं कि कम बध करनेवाला जो ग्रध्यवसान भाव होता है वह भ्रपना कार्य करने में प्रसमर्थ होता है (अर्थात्‌ 
मारने का विचार करने पर भी मार नहीं सकता) तब वह भू ठा होता है - 
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दुक्खिद सुहिदे जीवे करेमि बांंधेमि तह विमोचेमि । 

जा एसा मूठढमई णिरत्थया सा हु दे मिच्छा ॥२७५॥ 
दु.खितसुखि तान्‌ जीवान्‌ करोमि बंधयामि तथा विमोचयामि । 
या एवा मृढसतिः निरथिका सा खलु ते मिथ्या ॥२७६॥ 


भ्रं--हे माई ! तेरी जो ऐसी मूठ बुद्धि है कि मैं इन जीवो को दुखी या सखी करता हु या कर सकता हूँ, 
बाघ सकता हू या छुडा सकता ह वह तेरी माह रूप बुद्धि है, निरथंक है, मिथ्या ही हे इसमे तथ्य नहीं है ॥२७९॥। 


तात्पयंबृत्ति --दुक्खिदसु हिदे जीवे करेसि बधामि तह विभोचेमि दु खितसुखिताव जीवाब करोमि, 
वध्नामि, तथा विमोचयामि जा एसा तुज्क मंदी णिरत्थया सा हु दे मिच्छा या एपा तव मति सा निरथिका 
निष्प्रयोजना हु स्फुट दे भ्रहा तत कारणातू मिथ्या वितथा व्यलीका भवति। कसस्‍्मात्‌ ? इति चेत्‌ भवदीयाध्यवसाने 
सत्यपि परजीवाना सातासातोदयामावात्‌ खुखदु खामाव स्वकीयाशुद्धशुद्धाध्ययमानाभावात्‌ बघों मोक्षामावश्वेति ॥ 


प्रथ कस्मादध्यवसान स्वार्थ क्रियाकारि न मवती चेत्‌- 


टीका -- (दुक्खिदसूहिदे जीवे करेमि बधामि तह विमोचेमि) मै इन जीवो को दु खी या सुखी 
कर रहा हू, बाध रहा हैं या छुद्टा रहा हु (जा एसा मृढमई ग्रित्यया सा हु दे मिच्छा) यह जो तेरी 
बुद्धि है वह निरथर्थक है, काई भी प्रयाजन सिद्ध करने वाली नहीं है यह स्पष्ट है इसलिये यह मिथ्या 
है, भू ठी है, व्यर्थ है। क्योकि जब तक उन जीबों को साता वेदनीय तथा असाता वेदनीय का उदय 
न हो तब तक तेरे विचार मात्र से उतको सुख या दु ख नही हो सकता है। इसी प्रकार जब तक उनका 
श्रपना विचार शभ्रशुद्ध या शुद्ध न हो तब तक तेरे विचार मात्र से उनका बध जाना प्रोर मुक्त हो जाना 
नही हो सकता है ॥॥२७६॥। 


इस पर शिष्य प्रश्न करता है यह उपरोक्त गअध्यवसान क्रियाकारी क्‍यों नही है- 


अज्ञवसाणणिमित्तं जीवा बज्ञति कम्मणा जदि हि। 
मुच्चंति मोक्‍्खमग्गे ठिदा य ते कि करोसि तुसं ॥२८०॥ 
प्रध्यवसाननिमित्त जोवा बध्यते कर्मणा यदि हि। 
मुच्यंते मोक्षमार्गे स्थिताइच तहिं कि करोषि त्वं ॥२८०॥ 


प्रभं--जब कई भी जीव प्रपने २ अ्रध्यवमान के निमित्त से कर्म से बध को प्राप्त होत है श्रौर मोक्षमार्गं 
में स्थित होने पर कर्म से छूटते है | ग्रन्यधा नहीं ऐसा नियम है) तब तेरा विचार क्‍या काम ग्राया ? 


तात्पयेबृत्ति--झज्भवसारणिमित्त जीवा बज्कति कम्मशा जदि हि मिथ्यात्वरागा दिस्वकीयाध्यव- 
साननिमित्त कृत्था ते जीवा निश्चयेत कमणाबध्यते , इति चेत्‌ मुच्चति मोक्वमग्गे ठिदाय ते शुद्धात्मसम्यक्त्व- 
श्रद्धानज्ञानानु चरण रूप निश्चय रत्तत्रयलक्षण मोक्षमार्ग स्थिता पुनमु च्यते यदि चेते जीवा कि करोसि तुम तहि 
कि करोपि त्व हे दुरात्मन्‌ न किमपीति, त्वदीयाध्यवसान स्वाथत्रियाकारि ने भवति । 
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झथ दु खिता जीवा स्वकीयपापोदयेन मवति न च भवदीयपरि णामेनेति-- 


टीका.- (प्रज्मवसाणणिमित्त जीवा बज्कति कम्मणा जदि हिं) जब कि सब ही ससारी जीव अपने 
में होने वाले मिथ्यात्व या रागादि अ्रष्यवसान का निमित्त लेकर हो नवीन कर्म के बध से जकड लिये 
जाते हैं ऐसा ही नियम है (मुच्चति मोक्‍्खमग्गे ठिदा य ते) शुद्धात्मा के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान, चारित्र 
रूप निश्चय रत्नत्नय ही है लक्षण जिसका उस मोक्षमार्ग मे स्थित होने पर श्रर्थात्‌ आत्मध्यान से तल्‍्लीन 
होकर मुक्त हो सकते हैं तब (कि करोसि तुम) हे दुरात्मन्‌ ! तू वहा क्‍या कर सकता है ? कुछ भी 
नही श्रपितु तेरा विचार तो व्यर्थ ही ठहहरता है ॥। २८० ॥ 


इस प्रकार जो जीव दुखी होते है वे भ्रपने पाप कर्म के उदय से होते है, तुम्हारे बिचारानुसार नहीं, यह 
बतलाते हैं -- 
कायेण दुक्खवेसिय सत्ते एवं तु जं मदि कुणसि । 
सव्वाबि एस मिच्छा दुहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८१॥ 
वाचाए दुक्खवेमिय सत्ते एवं तु जं मदि कुणसि । 
सव्वाबि एस मिच्छा दुहिदा कस्सेण जदि सत्ता ॥२८२॥ 
मणसाए दुक्‍्खवेसिय सक्ते एवं तु जं मदि कुणसि। 
सव्वाधि एस मिच्छा दुहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८३॥ 
सच्छेण दुक्खवेमिय सत्ते एवं तु जं मदि कुणसि । 
सव्वाधि एस मिच्छा दुहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८४॥।।(चतुष्कप) 


कायेन दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यन्मति करोषि। 

सर्वापि एषा मिथ्या दुःखिताः कर्मणा यदि सत्वाः ॥२८१॥ 
वाचा दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यन्मति करोषि । 

सर्वापि एवा मिथ्या दुःखिता कर्मणा यदि सत्वाः ॥२८२।। 
सनसा दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यर्न्मात फरोषि । 

सर्वापि एबा भिथ्या दुःखिताः कमंरणा यदि सत्वाः ।१२८३॥ 
शस्त्र ण दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यन्मति करोषि। 

सर्वापि एषा मिथ्या दुःखिताः कर्मणा यदि जीवाः ॥२८४॥। 


प्रथं--मैं शरीर से प्राणियो को दुखी करता हूँ यह जो तेरी बुद्धि है वह भू ठी है क्योंकि जो जोव हु खी 
होते हैं वे भपने २ कर्मों के उदय से दुखी होते हैं। मैं वचन से इनको दुखी करता हूँ यह जो तू शुद्धि करता है 
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बह सब मिथ्या है क्योकि जीव दू सो होते है वे सब अपन ? कर्मों के उदय से दु"ली होते है। मै मेरे मन से इन 
जीवो को दु वी करता ह यह जा तेरी बुद्धि है वह मिथ्या है क्योंकि जीव जो दु खी होते हैं वे सब अपने २ कर्मोंके 
उदय से दुखी होते है इसीप्रकार मैं शस्त्र के द्वारा प्रागियों का दुखी बरता हूँ यह तेरी बुद्धि मिथ्या है क्योकि 
जीव जो दू खी होते है वे सब श्रपने २ कर्मो के उदयसे दर खी हाते है॥ २८१-२८२-२८३-२८४ ।। 


तास्पर्यवत्ति -कायेरा इत्यादि स्वकीयपापोदयन जीवा डु खिता मवति यदि चैत्‌ ” तेपा जीयाना स्वकीय- 
पापकर्मोदिय मावे भवतों किमवि कतु नायाति इति हेतों मनोबचनवाये शस्त्रेश्व जीवानू दु खितानू करोमि इति 
रे दुरात्मन्‌ त्वदीया मतिमिय्या । पर कि तु स्वस्थभावच्युतों भूत्वा त्व पापमेव बनासि दति । 

ग्रथ सुखिता अ्पि विश्चयेन स्वकीयशुमकर्मोदये गति भवताति कथय॑ति- 


टीका -हे दुरात्मन्‌ | भोले प्राणी ' यदि जीव अ्रपो ही पाप कम के उदयपसे दू खी होते है एव 
तुम उन जीवो के विषयभे कुछ कर ही नहीं सकते हो ता फिर मै इन जीवा को मत्र से, वचन से, कायसे 
ग्रौर शस्त्रो के द्वारा भी दुखी कर सकता हयाकर रहा ह गह जो तेरी बुद्धि है वह भूठी है प्रत्यूत 
ऐसी बुद्धि के द्वारा स्वस्थ भाव (सहज निराकुल आत्मभाव) से च्युत होकर तृ पाप बध ही करेगा । 

यह जीव सुखी भी निश्चय से अपने णुभ वम के उदय हाने पर हाता हैं ऐसा बतलात है -- 


कायेण च बायाइव मणेण सुहिदे करेमि सत्तेति । 
एवंपि हवदि मिच्छा सुहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८५॥ 


कायेन चर वाचा वा मनसा सुखितान्‌ करोमि सत्वानिति | 
एवमपि भवति मिथ्या सुखिन' कर्मरणा यदि सत्वा: ॥२८५॥ 


झअर्थ--उसी प्रकार यदि य प्राणी अपने २ कर्मा के उदय से सुखी होते हे तव मै मन, बचन, क्राय से इनको 
सुरी करता हूँ यह तेरी बुद्धि मिथ्या है ॥२८५॥ 


तात्पयंबृुत्ति --स्वकीयकर्मोदियन जीवा य्रदि चेत्‌ सुखिता भवति । न चर त्वदीयपरिणासन तह सनावचन- 
कार्य जींवान सुखितानह करोमि इति भवदीया मतिमिथ्या | एव तवाध्यवसान स्वायक्र न मवतति | पर कितु निस्पराग- 
परमचिज्ज्योति स्वभावे स्वणशुद्रात्मतत्वमश्नदधात तर्ववाजानन्‌ श्रतावयणश्च तेन शुभ्परिणामेन पुण्यमत्र बत्ताति 
इत्यर्थ । 

भ्रथ स्वस्थभावप्रतिपक्षभूतेन व रागाद्यध्यवसानेन महित सप्नय जीए समस्तमपि परद्वव्यमात्मति नियोजयतलि 
इत्युप दिशति--- 


टीका -यदि सभी जीव सुखी भी अपने अपने कर्मोदय से होते है, न कि तेरे परिणामों से, तो 
निश्चय से मै मन, वचन, काय से इन मसारी प्राणियों को सुखी करता हैं यह तैरी बद्धि मिथ्या है । 
क्योकि तेरे विचार से तो जीव सुखी होते नहीं है एव तेरा विचार तो निरथंक ही है प्रत्युत दूसरो को 
सुखी करने के विचार से तो तू बीतराग मय परम चेतन ज्योतिस्वरूप जो शुद्धात्म तत्व उसको नहीं 


जानता हुझ्ना, नही मानता हुआा ओ्रोर नही अनुभव करता हुआ तू उस शुभ परिणाम से पुण्य को हो बाघता 
है इस प्रकार इसका श्रथ्थं है।॥।२८५५॥ 
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बिशेषार्थ:--जिसने सर्वप्रकार का परियग्रह त्याग कर महात्रत धारण कर लिया -फिर भी मैं 
प्मुक को मार रहा है या बचा रहा हैं इसी विचार में उलभा रहा तो उस जीव को लक्ष्य मे लेकर 
झाचाय॑ महाराज कहते हैं कि तेरे इस विचार मात्र से कोई भी जीव सुखी दुखो नहीं होता । सुखी 
दुखी होना तो उस जीव के शुभ व ग्रशुभ कर्मोदय के प्रनुसार है तब तू क्यों व्यर्थ ही इस प्रकार के 
सकलप विकल्प मे फस रहा है ” तुझे तो इन सब प्रपचों से दूर हटकर अ्रपने शुद्ध ग्रात्मा के ध्यान 
में लगकर श्रपने प्र्वकर्मों को हलका करना चाहिए।। 


श्रागे कहते है कि यह जीव अपने प्रात्मा मे स्थितिरूप स्वस्थ भाव के विरोधी रागादिरूप भ्रध्यवसान से 
मोहित होता है तब यह सब ही परद्रव्य को भ्रपत्ता मानने लगता है -- 


सब्बे करेदि जीवो अज्ञवसाणेण तिरियणेरयिए। 
देवमुणये य सब्य पृण्णं पावं च णेयविह ॥२८६॥। 
धम्माधम्म॑ च तहा जीवाजीवं अलोगलोगं च । 
सब्बे करेदि जीवो अज्ञझवसाणेण अप्पाणं ।|२८७॥ 


सर्वात्‌ करोति जीवो5ध्यवसानेन तिर्यडनैरगिकान्‌ । 
देवमनुजाइच सर्वान्‌ पुण्य पापं च नेकविधं ॥२८६॥ 
धर्माधर्मं च तथा जीवाजीवो प्रलोकलोकंच । 
सर्वान्‌ करोति जीव: भ्रध्यवसानेन झ्रात्मानं ॥॥२८७॥। 


भ्र्थ---यह जीव श्रध्यवसान भाव के द्वारा तिय॑ंच, नारक, देव भ्रौर मनुष्य नाम से कही जाने वाली सभी 
पर्यायों को तथा श्रमेक प्रकार के पुष्य श्ौर पाप को तथा धर्म, प्रधर्म, जीव, श्रजीय द्वव्य की एवं लोक प्रलोक को इन 
सबको शब्रपना लेता है श्रपने कर लेता है ।।२८६-२५७।। 


तात्पयं॑वृत्ति --उदयागतन रकगत्यादिकर्मवशेन नारकतिर्यडः मनुष्यदेवपापपुण्यरूपान्‌ कर्मजनितमावान्‌ प्रात्मान 
करोति आात्मम सबधात्करोति | निविकारपरमास्मतत्त्यज्ञानाद अष्ठ संग नारकों$हमित्यादिरख्पेण, उदयागतकममंजनित 
विभावपरिणामान्‌ श्रात्मन योजयतीत्यर्थ । 


धर्माधर्मास्तिकायजीवाजीवलोकालोकश यपदार्थान्‌अ्रध्यवसानेन तत्वरिछिसिविकल्पेनात्मान करोति, झ्रात्मन 
सबधात्‌ करोति त्यभिप्राय । कि च यया घटकारपरिसण्ुत ज्ञान घट इत्युपचारेणोच्यते | तथा धर्मास्तिकायादिश्ञेयपदार्थ 
विषये धर्मोड्य-स्तिकायादिधमित्यादि योध्सौ परिछित्तिक्पो विकल्प सोप्युपचारेण धर्मास्तिकायादिर्भण्यते । कथ ! 
इति चेतु धर्मा विषयत्वात्‌ | स्वस्थभावच्युतोभूत्वा यदा धर्मास्तिकायोयमित्यादिविकल्प करोति तदा तस्मिन्‌ विकल्पे 
कृते सति धर्मास्तिकायादिर्प्युपचारेश कृतो मवति इति। 


अथ निश्चयेत परद्रव्याडिज्नोषपि यस्य मोहस्य प्रभावात्‌ प्रात्मानं परव्रब्ये मोजबति स भोहो ग्ेषा मास्ति त 
तब तपाधेना इति प्रकाशवत्ति-- 
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ढीका:--उदय मे प्राए हुए नरकगति भ्रादि कर्म के वश से यह जीव नारक, तिय॑च, मनुष्य भौर 
देवरूप अवस्थाप्रो को तथा पुण्य पाप रूप भ्ौर भी सभी श्रवस्थाप्रो को जो कि कर्म जनित श्नवस्थायें 
हैं उनको झपने प्राप के साथ लगा कर श्रपना लेता है, भ्रपनी कर लेता है। भ्रर्थात्‌ निविकार रूप जो 
परमारम तत्व उसके ज्ञान से अ्रष्ट होता हुआ वह उन उदयागत कर्म से उत्पन्न विभाव रूप परिणामों को 
हैं नारकी हैं इत्यादि रूप से अ्रपने ऊपर लाद लेता है. तथा धर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय जीव, झ्जीव 
लोक झौर भ्रलोक रूप जो ज्ञय पदार्थ है उनको भी श्रपनी परिच्छित्ति करने के विकल्परूप श्रध्यवसान 
के द्वारा अपने आप से जोड़ करके भ्रपना लेता है , भ्रभिप्राय यह है कि जैसे घटाकार मे परिणत हुभा 
ज्ञान भी उपचार से भ्रर्थात्‌ विषय विषयी के सबध से घट कहा जाया करता है, वैसे ही धर्मास्तिकायादि 
जय पदार्थों के विषय मे यह धर्मास्तिकाय है इत्यादि परिच्छित्तिर्प (जाननरूप) विकल्प है वह भी 
उपचार से धर्मास्तिकायादि कहलाता है क्या कि उस विकल्प का विषय धर्मास्ति कायादि है। श्रत जब 
स्वस्थ भाव से च्युत होकर यह श्रात्मा “मै धर्मास्तिकाय हूँ इत्यादि” रूप विकल्प करता है उस समय 
उपचार से धर्मास्तिकाय ग्रादि ही किया हुआ होता है ॥॥२८६-२८७।। 


विशेषार्थ --जेसे हिसा के श्रध्यवसान से प्रात्मा हिसक, श्रहिसा के अ्रध्यवसान से भ्रहिसक प्रौर 
उदय मे भाये हुए नारकादि प्रष्यवसान से नारकादिरूप, सुख दुख श्रादि भ्रध्यवसान से पुण्य पाप रूप 
होता है उसी प्रकार ज्ञायमान धर्म द्रव्यादि के भ्रध्यवसान से धर्मादि रूप स्वय होता है प्रर्थात्‌ तत्तदघ्य- 
बान से प्रात्मा स्वय विश्वरूप बन जाता है यह सब श्रध्यवसान मोहात्मक ही है ग्रत उससे नृतन बन्ध 


होता रहता है। 


ग्रागे यह बताते है कि निश्चय से यह भ्रात्मा शरोरादि पर द्रव्य से भिन्न है किन्तु जिस मोह के प्रभाव से 
यह धपने ध्रापको पर द्रव्य के साथ सबंध जोडता है वह मोह माव जिसके नहीं है वही तपोधन है - 


एदाणि णत्थि जेसि अज्ञवसाणाणि एवमादीणि । 
ते असुहेण सुहेण व कम्सेण मुणी ण लिप्पंति ॥२८५॥ 


एतानि न संति येषासध्यवसानान्येबसमादीनि । 
लेडश्ुमेन शुमेन बा कर्मणा मुनयों न लिप्यंते ॥॥२८८॥ 


प्र्थ---ये उपयुक्त अ्रध्यवसान तथा प्रौर भी इस प्रकार के प्रध्यवसान भाव जिनके नही हैं वे मुनि लोग ही 
शुभ तथा अशुभ दोनो प्रकार के कर्मों से नही लिपते हैं ॥२८८।॥॥ 


तात्पयंबृतति --एवारि गत्थि जेसि भ्रज्कमवसाणारि। एबमादीणि एतास्येवमादीनि पूर्वोक्तानि शुभाशुभा- 
ध्यवसानानि कर्मंबघनिमित्तभृतानि न सति येषां ते झ्रसुहेण सुहेरा य कम्मेर! मुणो रा लिप्पलि त एवं मुनीए्वरा 
शुमाशुमकमंणा न लिप्यते। कि च विस्तर शुद्धात्मसम्यकश्रद्धानशानानुचरशारूप निश्चयरत्नत्रयलक्षण भेदविज्ञानयदा 
न भवति तदाह जीवानू हिनतस्मीत्यादि हिसाध्यवसान नारकोहमित्यादि न कर्मोदियाध्यवसान, धर्मास्तिकायोयमित्यादि 
शेयपदार्थाध्यवसान च॑ निविकल्पशुद्धात्मम सकाशाद्धिन्न न जातातीति । तदजानत्‌ हिंसाध्यनसासबिकल्पेन सहा- 
त्मानमभेदेत श्रदाति जानाति भ्रनुचरति च॒_ ततो मिथ्याहष्टिमंदति मिथ्याज्ञानी भवति सिध्याचारित्री भवति तत 
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कर्मबस्ध' स्याद । बदापुन पूर्वोक्त भेदविज्ञान मवति तदा सम्यम्हष्टिमेवति, सम्यस्थानी भवत्ति सम्यक्भारित्री मवति, 
तत कर्मबन्धो न भवतीति भावार्थ । 


कियत काले परभावानात्मनि योजयतीति चेत्‌-- 


टीका -- (एदारिए खात्पि जेसि अ्रज्मकसाणाणि एवमादीरिए) ये ऊपर बतलाये गये तथा इसी 
प्रकार के भर भी जो भ्रध्यवसान हैं वे ही कर्मंबन्ध के निमित्त भूत होते हैं जो कि शुभ और भशुभ के 
भेद से दो प्रकार के हैं, ये श्रष्यवसान भाव जिनके नही होते (ते भ्रसुहेणा सुहेण य कम्मेश मुणी शा 
लिप्पति) वे ही मुनीश्वर शुभ धौर प्रशुभ कर्म के द्वारा लिप्त नहीं होते हैं। इसका स्पष्ट तात्पर्य यह 
है कि जिस समय इस जीव को शुद्धात्मा का समीचीन रूप श्रद्धान, ज्ञान श्रोर भनुष्ठान स्वरूप निश्चय 
रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसा भेद विज्ञान नही होता तब उस समय वह जीव “ मै इन जीवो को 
मारता हूँ” इत्यादि रूप से हिसा के अ्रध्यवसान को, “ मैं नारक हैं” हृत्यादि कर्मोदय के भ्रध्यवसान 
को 'यह धर्मास्तिकाय है' इत्यादिरूप से ज्ेय पदार्थे के भ्रष्यवसान को श्रर्थात्‌ जो कि शुद्धात्मा से भिन्न 
वस्तु है, उसको जानता है तब उस समय में वह उस हिसा श्रध्यवसान रूप विकल्प के साथ अपने प्रापको 
प्रभेदरूप भ्र्थात्‌ एकमेक रूप से जानता हुभश्रा वैसे ही श्रद्धान रकता भ्र्थात्‌ जानता है, वैसे ही मानता 
है श्रोर बसे ही आचरण भी करता है इसलिये मिथ्यादहृष्टि होता है, मिथ्याज्ञानी होता है भौर मिथ्या 
चारित्री भी होता है इसीलिए उसके कर्म बन्ध होता है श्ौर जब पूर्वोक्त भेद विज्ञान होता है तब वह सम्यर- 
दृष्टि होता है, सम्यग्ञानी होता है श्रौर सम्यक्‌ चारित्रवान्‌ होता है उस समय कर्मका बध नही होता 
है यह भावार्थ है ॥।२८५॥। 

प्रब यह बताते हैं कि यह ग्रास्मा इन पर पदार्थों को अपने ऊपर कब तक लादता है -- 


जा संकप्पवियप्पो ता कम्मं॑ कुणदि असुह स॒ह जणयं । 
अप्पसरूवा रिद्धी जाव ण हियए परिष्फुरह ॥२८६॥। 
यावत्संकल्पविकल्पो तावत्कर्स करोत्यशुमशुमजनक । 
झात्मस्वरूपा ऋद्धि: यावत्‌ न हृदये परिस्फुरति ॥२८६॥ 


झर्थ-जब तक यह छक्नस्थ जीव बाह्य वस्तुग्रो के सबध मे सकल्प विकल्‍प करता है तब तक उसके हृदय मे प्रात्मा 
के स्वरूप के विषय का ज्ञान नही हो पाता श्रत तभी तक वह शुभ और पअ्रशुभ जाति के कम भी करता है ॥२८६॥ 


तात्पयंबृत्ति --यावत्काल बहिविषये देहपुत्रकलत्रादी ममेतिरूप सकल्‍्प करोति भ्रम्यत्तरे हष॑विषादरूप 
विकल्प च करोति तावत्कालमनतज्ञानादिसमृद्धिल्पमात्मान हृदये न जानाति । यावत्कालमित्थभूत श्रात्मा हृदये न 
परिस्फुरति तावरकाल शुमाशुमजनक कर्म करोतीत्यर्थ । 

ग्रथाध्यवसानस्य नाममालामाह--- 


टीका --जब तक यह जीव शरीर, पुत्र, स्त्री भादिक बाह्य वस्तुओ के विषयमे ये सब मेरे हैं 
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इस प्रकार का तो सकल्प औ्ौर उन्हे लक्ष्यमे लेकर प्रसन्नता तथा श्रप्रसन्नतारूप विकल्प को मनमे करता 
है तब तक यह जीव भ्रनन्त ज्ञानाद स्वरूप आत्मा को हृदय से नहीं जानता है। भौर जब तक इस 
प्रकार की प्रात्मा इसके हृदय मे स्फुरायमान नही होती तब तक शुभाशुभ को उपजाने वाले कर्म करता 
ही रहता है ॥ २८६॥। 


बविशेषार्थ -प्राचार्य श्री ने यहा श्रात्मोपलब्धि की बात कही है। वह श्रात्मोपलब्धि तीन प्रकार 
की है- (१) प्रागमिक आत्मोपलब्धि (२) मानसिक अ्रात्मोपलब्धि (३) केवलात्मोपलब्धि | (१) 
गुरु की वाणी मे आत्मा का स्वरूप सुनकर उसपर विश्वास ले श्राना यह झ्रागमिक श्रात्मोपलब्धि है । 
(२) आत्मा के शुद्ध स्वरूप को मन से स्वीकार करना भश्रर्थात्‌ मन को तदनुकूल परिणमा लेना यह 
मानसिक प्रात्मोपलब्धि है। (३) केवलज्ञान हो जाते पर प्रत्यक्षरूप से ग्रात्मा की प्राप्ति है वह केवला- 
त्मोपलब्धि है । उनमें से केवलग्मत्मोपलब्धि की बात तो श्रपूर्व है वह ता परमात्मस्वरूप एवं ध्येय रूप 
है ही, परन्तु यहा पर शेष पब्रात्मोपलब्धियो मे से मानसिक श्रात्मोपलव्धि की बात है जहा पर श्रद्धा के 
साथ भ्राचरण भी तदनुकूल होता है भ्रर्थात्‌ 'जंसी कथनी वैसी करणी” की बात है। जहा पर श्रद्धाके 
साथ २ मानसिक आत्मोपलब्धि के समय स्वय मे भी हु विषादादि विकारभावों का श्रभाव होता है 
भ्रत बहा शुभ या भ्रशुभ किसी प्रकार के नृतन कमंबन्ध का सद्भाव नही होता। ब्रत वही महपियों को 
स्वीकार्य है तथा उसी का यहा इस प्रध्यात्म प्रकरण में संग्रहण है एवं उसी मानसिक श्रात्मोपलब्धि 
वाले को सम्यरदृष्टि, ज्ञानो, निर्बन्ध श्रादि रूप से कहा गया है जहा प्रागमिक आत्मोपलब्धि की बात है 
वहा पर छुद्धात्मा के विषय का श्रद्धान तो होता है किन्तु श्राचरण तदनुकूल न होकर उससे उलटा 
होता है श्रर्थात्‌ उसे यह विश्वास तो है कि प्रात्मा का स्वरूप हर्ष विषादादि करना नही है किन्तु स्वय 
हर्ष विषादादि को लिए हुए रहता है श्रौर करता रहता है इस प्रकार “कथनी भौर व करणी और ”! 
वाली कहावत को चरितार्थ करने वाला होने से उसे इस प्रध्यात्म शैलो ग्रन्थ मे सम्यग्हृष्टि श्रादि न कह 
कर मिथ्यादृष्टि श्रादि कहा गया है जेसा कि ऊपर गाथा न २८८ मेव टीका में लिखा गया है। हा, 
भ्रागमिक लोग शुद्धात्मा की श्रद्धा मात्र से भी सम्यग्हप्टिपन मानते है क्योंकि उनकी विचार धारा यह है 
कि इसके शुद्धात्मा होने रूप आचरण भले ही भ्राज न सही किन्तु शुद्धात्मा की श्रद्धा तो इसके भी जगी 
है श्रत सग्राहकता के रूप से यह भी सम्यग्हृष्टि ही है -- 


प्रब श्रागे की गाथामे श्राचायदेव ग्रध्यवसान के पर्याय नाम गिनाते हैं - 


बुद्धी ववसाओवबि य अज्ञवसाणं मई य॒ विण्णाणं । 

एकट्रेमेव सव्व॑ चित्त भावों य परिणामों |।२६०।। 
बुद्धि व्यंबसायोषपि च श्रध्यवसानं मतिइच विज्ञानं । 
एकार्थमेव सर्व चित्त भावशइच परिशशामः ॥२६०॥। 


प्रथं--बुद्धि, व्यवसाय, अ्रध्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, माव और परिणाम ये सब नाम एक ही भ्र्थ के 
वाचक हैं ॥ २६० ॥। 


तात्पयवृत्ति---बोघन बुद्धि , व्यवसान व्यवसाय , अ्रध्यव्षानमध्यवसाय , मनन पर्यालोचन मतिए्च, विज्ञायते 
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प्नेनेति विज्ञान, चितन चित्त, भवन म्राघ', परिशमन परिणास , इति शब्दभेदेडपि नार्थमेद:-कि तु सर्वोषषि समभि- 
रूढनयापेक्षया ऋ्यवसानाथें एवं । कथ ? इति चेत्‌ यय्रेद्र शक्त पुरदर इति। एव ब्रते” पुण्य भ्रश्नते. प्रापभिति कथनेन 
सूत्रद्यय पूर्वमेव व्याध्यात तस्येव सूत्रद्यस्य विशेषविवरणा्थ॑ बाह्य वस्तु रागाद्रप्यवसानकारण रागाश्भ्मवसानं तु 
बधकारणमिति कथनमुख्यत्वेन त्रयोदश गाया गताः, इति समुदायेन पंचदशसूत्र श्वतुर्स्थल समाप्त । 


ग्रत परमभेदरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिरूपेण निश्वयनयेन विकल्पात्मकव्यवहारनयों हि बाध्यत इति 
कथनमुख्यत्वेत गाथाबट्कपर्यत व्याख्यान करोति--- 


टीका---बोधन श्रर्थात्‌ जानना मात्र सो बुद्धि, व्यवसान श्रर्थात्‌ जानने मात्र के रूपमे व्यवसाय सो 
व्यवसाय, भ्रध्यवसान भ्रर्थात्‌ समझ लेना सो प्र॒ध्यवसाय, मनन श्रर्थात्‌ मान लेना स्वीकार करना सो 
मति, विज्ञान जिसके द्वारा जाने सो विज्ञान, चिन्तन श्र्थात्‌ स्मरण करना वह चित्त, भवन भ्रर्थात्‌ 
चेतना का होना सो भाव, परिणमन प्रर्थात्‌ चेतना का रूपान्तर में होना सो परिणाम । इस प्रकार 
यहा शब्द भेद तो है किन्तु भ्रर्थ भेद नही है। यदि समभिरूढनय से देखे तो इन सब का भ्र्थ प्रध्यवसान 
ही होता है ज॑से कि इन्द्र, शक्र भ्रौर पुरन्दर का एक ही देवराज ऐसा श्रर्थ होता है॥ २६०॥ 


इस प्रकार ब्रतो के द्वारा पुण्य होता है भौर अन्रतो के द्वारा पाप इस प्रकार का कथन दो गाथाप्रो 
मे हुआ । उसी का विशेष वर्णान करते के लिये बाह्य वस्तु रागादिरूप भ्रध्यवसान का कारण होती है 
और रागादिरूप अध्यवसान है वह बन्ध का कारण होता है इस प्रकार के कथन को मुख्य लेकर शेष 
तैरह गाथाये हुई । इस प्रकार पन्द्रह गाथाश्रो मे यह चतुर्थ स्थल पूर्ण हुआ ॥। 


प्रब इसके आगे यह कथन करते हैं कि अ्भेद रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधि है स्वरूप जिसका ऐसे उस 
निश्चयनय के द्वारा विकल्पात्मक जो व्यवहार नय है वह दबा दिया जाता है इस प्रकार के कथन की मुख्यता से छह 


गाथाग्रो मे वर्णन करते हैं -- 
एवं ववहारणओ पडिसिद्धो जाण णिच्छयणयेंग । 2 
णिच्छयणयसल्लीणा मुणिणो पाबंति णिव्वाणं ।।२६१।। 


एवं व्यवहारनयः प्रतिषिद्धों जानोहि निशुययनयेन । 
निशचयनय संलीना मुनयः पभाप्नुबंति निर्वार्ण ॥२६१॥ 


भ्र्ध--ऊपर लिखे अनुसार सविकल्प जो व्यवहार नय है वह निविकल्प रूप निश्चयनय के द्वारा प्रतिषेध करने 
योग्य है। इस निविकल्प रूप निश्चय नय मे तल्‍लीन होकर मुनि निर्वाण को प्राप्त करते हैं ॥२६१॥। 


तात्पयंबृत्ति --एवं ववहारणओो पडिसिडो जाए रिच्छुपरायेण एव पूर्वोक्तप्रकारेण परद्रव्याश्रितत्वाद 
व्यवहारनय भ्रतिषिद्ध इति जानीहि। केन ? कतू भूतेन शुद्धात्मद्रब्याश्रितनिश्वयनयेन । कस्मात्‌ ? णिच्छपयणमस- 
ल्‍लोणा मुरिणो पावति णिव्याणां निश्चयनयमालीना प्राश्चिता स्थिता. सतो मुतयो निर्वाण लमते यत कारणा- 
दिति। किच्च यद्यपि प्राथमिकापेक्षया प्रारमप्रस्तावे सबिकल्पावस्थाया निश्वयसाधकत्वाद व्यवह्ारतय सप्रयोजनरून 


तथापि 54 ६28४ नदर्शनलक्षरों शुद्धात्मनि स्थिताना निष्म्रयोजन इति भावार्थ । कथ निष्प्रयोजन ? इति चेत्‌ कर्मे- 
भिरमुच्यमानेनाभव्येनाप्याश्रियमाणत्वात्‌ । 
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टीकाः-- (एवं व्यवहा रणयो पडिसिों जाणा णिच्छयरायेण) है प्रात्मन्‌ ? उपयुक्त व्यवहारनय 
जो कि पराश्चित है वह शुद्ध द्रव्य के ग्राश्रित होने वाले निश्चयनय से हटा देने योग्य है ऐसा तुम 
समझो क्योकि (णिच्छय णाय सललीणा मुस्णो पार्वात रिव्वाण) निश्चय नय का भझाश्रय लेने वाले 
उसमे लीन रहने वाले, स्थित रहने वाले मुनि लोग ही निर्वाण को प्राप्त होते है । भावाथे यह है कि 
यद्यपि व्यवहार नय निश्चयनय का साधक है इसलिए प्रारभ मे, प्रथम सविकल्पदशा से, प्रयोजनवान हैं । 
उसे प्राप्त करना भ्रावश्यक है फिर भी जा लोग विशुद्ध ज्ञान दर्शन रूप जो शुद्धात्मा उसमे स्थित हैं चिगते _ 
नही है, उनको व्यवहारनय से कोई प्रयोजन नही होता है ।।२६१॥ 


विशेषार्थ --व्यवहार नय से यहा पर ब्रत, समिति श्रादि रूप बाह्य क्रियात्मक दशा को भ्रौर निश्चय 
नय से प्रात्म तल्लीनतारूप निविकल्प समाधि दशा को लिया गया है । श्रव जो जीव भ्नादि कालीन 
सासारिक उलभन से मुक्त होना चाहता है वह श्रब मै हिसा नहीं करके भ्रहिंसा का पालन करू गा 
इत्यादि रूप से महाव्रत धारण करता है ताकि निराकुल बन कर श्रात्मानुचितन द्वारा अ्रपने मन के मेलको 
धो डालता है बिना ऐसा किये वह सीधा ही श्रात्मानुचितन रूप समाधि मे नही लग सकता व मन के मल 
को नही घो सकता इसलिए व्रत का धारण करना परम प्रावश्यक है ! किन्तु ब्रत धारण करने पर भी 
प्रात्मानुमनन रूप समाधि नहीं प्राप्त की जा सके तो भो उहं श्य की सिद्धि नही हो सकती है क्यो कि 
उसका साक्षात्‌ कारण तो भ्रात्म समाधि ही है। जिसने श्रात्मानुभवरूप समाधि दशा रूप निश्चयनय 
को प्राप्त कर लिया उसके लिए फिर बाह्य व्रत पालन रूप क्रियात्मक दशापर आनेका कोई प्रयोजन 
नही रहता। यह बात दूसरी है कि उपयोग की दुरबलता से प्रात्मानुभव पर भ्रधिक देर नहीं टिका रहने 
के कारण उसे वहा से हटकर बाह्य महाव्रतादि के पालने मे प्रवृत्त होना पडता है वह भी इसलिए 
कि उसे ऐसा करके फिर आत्मानुभव रूप समाधि को पुन प्राप्त कर सके इसीलिए व्यवहार नय निश्चय 
नय के द्वारा प्रतिषेष्य है। सार यही है कि मुनि को निविकल्प समाधि के प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न 
करना चाहिए तभी मुनिपना सफल है भ्रन्यथा नही । 


शका--फिर झ्लाजकल तो मुनि नहीं बनना चाहिये क्योकि इस समय तो निविकल्प समाधि नही 
हो सकती है ” ऐसा सुना जाता है । 


समाधान--कौन कहता है कि श्राजकल निविकल्प समाधि नही हो सकती है ” विकल्प भी दो 
प्रकार के होते हैं (१) ध्येय ध्याता भ्रादि रूप विकल्प (२) दृष्ट भ्रनिष्टादि रूप विकल्प । जहा मै ध्यान 
करने वाला हु श्र श्रमुक श्रहंन्तादि का ध्यान कर रहा हू इस प्रकार का ध्याता और ध्येय प्रादि का 
विकल्प न हो जैसा कि छहढाला मे लिखा हुभ्रा है । 


जह ध्यान ध्याता ध्येय को, न विकल्प बच भेद न जहा । चिदृभाव कर्म चिदेश कर्ता, चेतना 
किरिया तहा ॥ तीनो प्रभिन्‍न श्रखिन्न शुध, उपयोग की निश्चल दशा । प्रगटी जहा, हग, ज्ञान ब्रत ये, 
तीन धा एक हि लसा ॥ ऐसा एकाकार ध्यान जिसको आ्रागम भाषा में शुक्ल ध्यान कहते है वह तो उत्तम 
सहनन वाले के ही होता है श्रत इस समय नही हो सकता है किन्तु जहा पर यह मेरा और यह पराया 
प्रथवा यह श्रच्छा श्रोर यह बुरा इस प्रकार के आआत्तिरौद्रभावात्मक सकल्प विकल्प न होने पावे ऐसा 
धरम्यं ध्यान तो हो सकता है । जैसा कि श्री कुन्दकुन्द स्वामी लिखते है -- 
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प्रज्जवितिरयण सुद्धा, भ्रप्पा फ्राऊण जाति सुरलोए। 
लोयन्तिय देवत्त, तत्यचुदा णिव्वुदि जति ॥७७॥ (मोक्षपाहुड़) 
अर्थात्‌ भ्राज भी ऐसे जीव हैं जिनका सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान झौर स्म्यक्चारित्र रूप रत्नत्रय 
निर्दोष व शुद्ध है भ्रत वे अ्रपनी प्रात्मा का ध्यान करके उसके बल पर यहां से ब्रह्म स्वर्ग में जाकर 
लौकातिक देब हो जावे झौर वहां से श्राकर मनुष्य हो मुनि बनकर निर्वाण को प्राप्त कर सें। इस 
प्रकार शुद्ध रत्नत्रय को पालन करने की, एवं सीधा यहा से लोकान्तिक पद पाने जैसी योग्यता मुनि बनने 
पर हो हो सकती है भ्रत ग्राज भी मुनि बनना निरर्थक नही है, सार्थक ही है यदि वह्‌ समाधि के लिये है । 


प्रन्यथा कोरे ब्रतादिक तो अमव्य भी स्वीकार करता है जो कि कर्मों से मुक्त नहीं होता ऐसा बताते हैं:-- 


वदसमिदिगृत्तीओ सीलतवं जिणवरेंह पण्णत्त। 
कुष्बंतोवि अभव्बो अण्णाणो मिज्छविट्ठी दु ॥२६२।॥। 
ब्तसमितिगुप्तयः शीलतपो जिनवरे: प्रज्ञप्त । 
कुर्वन्नप्यभव्योइज्ञानी मिथ्याहृष्टिस्तु ॥२६२॥ 


ब्रथं-देखो, श्री जिन भगवान्‌ ने बताया है कि उन ब्रत, समिति, ग्रुत्ति शील, और ठपो को करता हुप्ा 
भी प्रभव्य जीव प्रज्ञानी तथा मिथ्याहष्टि बना रहता है २६२॥ 


तात्पयंबृत्ति--क्दसमिवि गुत्तीओ सोलतव जिरावरेहि परिकहिंद ब्रतसमितिगुतिशील तप्श्चरणादिक 
जिनवर॑ प्रशप्त कथित कुव्वतोबि ध्रभव्यों प्रण्णाणी मिच्छदिट्वोझ्नो मदमिध्यात्वमदकषायोदये सति कुवे ्तप्यमब्यो 
जीवस्त्वज्ञानी भवति मिध्याहष्टिश्ब भवति । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ मिथ्यात्वादिससप्रकृत्युपशमक्षयोपशमक्षयामावात्‌ 
शुद्धात्मोपादेयश्रद्धानाभावात्‌ । इति 


प्रथ तस्येकादशागश्रुतज्ञानमस्ति कथमज्ञानी ? इति चेत्‌ 


टीका -- ( वदसमिदियुत्तीओसीलतव जिखवरेहि परिकहिंद ) श्री जिन भगवान के द्वारा 
बताये हुए ब्रत, समिति, गुप्ति, शील, तप्रश्चरण आझादि को (कुव्वतोबि अभव्वों भ्रण्णाणी मिच्छदिद्ठी 
श्रो) मिथ्यात्व तथा कषाय का मन्द उदय होने से, करता रहने पर भी भ्रभव्य जीव प्रज्ञानी तथा मिथ्या- 
दृष्टि बना रहता है। क्योकि उसके मिथ्यात्व श्रादि सात प्रकृतियों को उपशम, क्षय वा क्षयोपशम नहीं 
हो पाता, इसलिये शुद्ध प्रात्म तत्व ही उफदेय है इस प्रकार का श्रद्धान उसके नहीं होता। यद्यपि उसके 
ग्यारह श्र म तक का ज्ञान हो जाता है फिर भी वह गप्रशानी बना रहता है ऐसा नीचे बताते हैं.* 


मोकक्‍्खं असद्धहंतो अभवियसत्तो दु जो अधीएज्ज | 
पाठो ण करेदि गुणं असद्धहुंतस्स णाणं तु ॥२४८३॥ 


मोक्षमश्र द धानो 5भव्यसत्त्वस्तु योइधीयीत । 
पाठो न करोति गुणमश्रद्ध धानस्थ ज्ञानं तु ॥२६३॥ 
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झ्र्भ---प्र भव्य जीव यदि शास्त्र मी पढ़ता है पर शुद्ध ज्ञानमय प्रात्म स्वरूप मोक्ष तत्व का श्रद्धात न होने 
से उसका बह शास्त्र पढ़ना भी गुणकारी नहीं होता है ।॥२६३॥ 


तास्पर्यवृत्ति.--मोक्स् भ्रसहुहतो प्रभविय सत्तो ढु जो भ्रधोयेज्ज मोक्षमश्रदधान सन्नभब्यजीवों यद्यपि 
छ्यातिपूजालामार्थमेकादशांगश्रुताघ्ययन कुर्यात्‌ पाठो ण करेदि गुरु तथापि तस्य शास्त्रपाठ शुद्धात्मपरिज्ञानरूप 
गुश न करोति किकुवंतस्तस्यथ ? झसहुहुतस्य णारा तु भ्रश्रतधतो5$रोचमानस्य । कि ज्ञान । कोईर्थ ? शुद्धात्मसम्पक्‌- 
श्रद्धानज्ञानानुष्ठानकपेण निविकल्पसम।घिना प्राप्य गम्य शुद्धात्मस्वरूपमिति । कस्मास्न श्रद्धत्ते ? दर्शनचारित्रमोहती- 
योपशमक्षयोपशमक्षया मावात्‌ | तदपि कस्मात्‌ । प्रभव्यत्वादिति भावार्थ -- 


भ्रथ तस्य पुण्यरूपधर्मादिश्रद्धानमस्तीति चेत-- 


टीका --(मोक्ख असहृहतो प्रभवियसत्तों दु जो भ्रधीएज्ज) मोक्षका जिसको श्रद्धान नहीं है 
(अर्थात्‌ अशुद्ध भात्मा भी शुद्ध हो सकती है इस प्रकार की प्रात्म विशुद्धि पर जिसका विश्वास नहीं 
जमता है) ऐसा भव्य जोव यद्यपि श्रपनी ख्याति, पूजा, लाभादि के लिए ग्यारह प्रग श्रुत का भ्रध्य- 
यन भी करता है तो करे (पाठो न करेदि गुण) तो भी शास्त्र का पढ़ना उसके लिये शुद्धात्मा के परि- 
ज्ञान रूप गुण का करनेवाला नहीं होता । (अ्रस॒हहतस्स णाण तु) क्योंकि वह ज्ञान पर भ्रपनी रुचि 
नही लाता है, विश्वास नही लाता है, प्रर्थात्‌ वह शुद्धात्मा के श्रद्धान, ज्ञान, श्रौर भप्रनुष्ठानरूप जो निवि- 
कल्प समाधि है उसके द्वारा प्राप्त करने योग्य, जानने योग्य शुद्धात्मा का स्वरूप है उसको नहीं मानता 
नही स्वीकार करता है क्योकि उसके दर्शन मोहनीय भ्रौर चारित्र मोहनीय के भेद से दो प्रकार के मोहनीय 
कर्म का उपशम क्षयोपशम व क्षय नही होता । उसका भी यह कारण है कि वह श्रभव्य है यह भावार्थ 
है ।। २६३ ॥। 

फिर यहा शका होती है कि वह पुण्य रूप धर्मादि को क्‍यों मानता है ? 


सहृहदि य पत्त दि य रोचेदि य तह पुणो ह फासेदि । 

धम्मं॑ भोगणिमित्तं ण दु सो कम्मबयणिमित्त ॥२६४।। 
श्रद्धाति च॒ प्रत्येति च रोचयति च तथा पुनशचस्पृशति। 
धर्म मोगनिमित्त न तु स कर्मक्षयनिमित्त ॥२६४।॥ 


अर्धे--बह प्रभव्य जीव धर्म का श्रद्धान करता है, उसे प्रतीति मे लाता है, उममे रुचि रखता है, एव उसे धारण 
करता है, सो वह कर्मों को नष्ट करने के लिए नही कितु भागों को प्राप्त करने के लिए करता है ॥२६४॥ 

तास्पयंबृत्ति:--सहहृदि श्रद्धत्ते वर पत्तेदिय ज्ञानरूपेण प्रत्येति चप्रतीति परिच्छिति करोति रोचेदिय 
विशेषश्नद्धानर्पेण रोचते च तह पुणोवि फासेदिय तथा पुन स्पृशति चर भनुष्ठानरूपेण क ! धम्म भोगणिसिस्त 
भ्रद््ि्वादिपदवी का रणत्वादिति मत्वा भोगाकाक्षारूपेण पुण्यरूप घमं जे हैं सो कम्मस्लयशिमिल नच कर्मक्षय- 
निर्मित शुद्धात्मसवित्तिलक्षण निश्चयधमंमिति । 

प्रथ कीहशो तौ प्रतिषेध्यप्रतिषेघकौ व्यवह्वारनिश्वयनयाविति चेत-- 

टीका-- (सहहृदिय) श्रद्धान करता है, उसे (पत्तेढिय) ज्ञान के द्वारा प्रतीति मे लाता है, उसकी 
जानकारी प्राप्त करता है (रोचेदिय) विशेष रूप से विश्वास लाता है (तह पुणोवि फासेदिय) तथा उसे 
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छूता है प्र्थात्‌ ग्राचरण में लाता है | कौन से धर्म को लाता है! कि (धम्मं भोगरिमित्त) भ्रहमिद्रादि 
का कारण होने से जो धर्म भोगो का विशेष रूप से साधन है उस पुण्य रूप घ्म को भोगों की 
प्रभिलाषा सेही धारण करता है (ण दु सो कम्मसयरिमित्त) किन्तु शुद्धात्मा की सवित्ति है लक्षण 
जिसका ऐसा जो निश्चय धर्म जो कि कर्मों के नाश करने में निमित्त होता है उस धर्म को नहीं मानता 
नहीं जानता झ्ादि ॥२६४।। 


विशेषार्थ --जंसे कि किसान अन्न को पृथ्वी पर डालता है वह इसलिए नही कि यह बेकार है 
प्रपितु वह उसे इसलिए डालता है कि ऐसा करने पर यह मुझे कई गुणा श्रधिक होकर फल देगा । इसी 
प्रकार प्रभव्य मुनि भी वर्तमान भोगो का त्याग करता है वह वेराग्य से नही, परन्तु मैं इन मानव उचित 
भोगो को छोड दू गा तो मुझे स्वर्गीय दिव्य भोग प्राप्त होगे इसलिए करता है शरीर से काय क्लेशादि 
तप करता है वह भी इसलिए कि इस घिनावने शरीर को तप में लगादू गा तो मुझे विक्रियादि ऋड्धिवाला 
दिव्य शरीर मिलेगा श्रपितु इसलिए नही कि मैं भ्रशरीरी बन जाऊंगा क्योकि भ्रशरीरी बन रहने का तो 
उसे महत्व ही मालूम नहीं है इसलिए उसका वह श्रद्वान, ज्ञान श्राचरण ठीक न होकर मिथ्याहृष्टि 


ही रहता है । 


ग्रागे प्रतिषेध्य जो व्यवहार नय व ॒प्रतिषेधक जो निश्चय तय उसका क्या स्वरूप है सो बताते हैं -- 


आयारादी णाणं जीवादी दंसणं च विण्णेयं । 
छज्जीवाणं रक्खा भणदि चरित्तं त बबहारो ॥२४८५॥। 
आदा खु मज्झ णाणं आदा में दंसणे चरित्त य। 
आदा पच्चक्खाणे आदा में संवरे जोगे ॥२६६॥ 


शग्राचारादि ज्ञानं जीवादि दर्शनं च विज्ञ य॑ं । 

घड जीवनिकां जे तथा भरणति चरित्र तु व्यवहार: ॥२६४५॥ 
ग्रात्मा खलु मम ज्ञानसात्मा मे दर्दानं चरित्र ल। 

श्रात्मा प्रत्याख्यानं झ्ात्मा में संवरों योग: ॥२६६॥ 


भ्रय॑ं--भराचा राग प्रादि शास्त्र का पढ़ना ज्ञान है, जीवादि नव पदार्थों का मानना दर्शन है प्रौर छह काय के 
जीवो की रक्षा करता सो चारित्र है इस प्रकार व्यवहार नय कहता है। किन्तु वास्तव में मेरा भात्मा ही ज्ञान है, 
श्रात्मा ही दर्शन है, भ्रात्मा ही चारित्र है, स्‍भ्रात्मा ही प्रत्याख्यान है, भ्रात्मा ही सवर है भौर भ्रात्मा ही योग है ऐसा 
निश्चय नय कहता है ॥२६५-२६६।। 


तास्पयंवृत्ति --- प्रायारादीणारा प्राचारसूत्रकृतमित्यादि एकादशांगशब्दशास्त्र ज्ञानस्याश्रयत्वात्कारणत्वाद 
व्यवहारेण ज्ञान मवति । जोबादी दसरण च विण्णेयं जीवादिनवपदार्थ श्रद्धानविषय सम्यक्त्वाश्रयत्वान्निमित्तत्वादु 
व्यवहारेण सम्यक्त्व भवति । छुज्जीयाण रक्‍्खा भशति चरिकं तु वबहारो पट्जीवतिकायरक्षा चारित्राश्रयत्वात्‌, 
हेतुत्वाइ व्यवहारेश चारित्र मवति एवं पराश्चितत्वेन व्यवहारमोक्षमार्गः प्रोकत इति । 


र्४्द ] समयसार 


प्रादा खु मजक रणाणे स्वणुद्गात्मा ज्ञानस्याअयत्वान्तिमित्तत्वान्तिश्वयनयन मम सम्यस्जान मवति । आादा 
से दंसणे शुद्धात्मा सम्य्दर्श नस्याश्न यत्वात्‌ कारणत्वात्‌ निश्चयेन सम्यग्दर्शन मवति चरित्ते य शुद्गात्मा चारित्रस्था- 
श्रयत्वाद्धेतुत्वात्‌ निश्चयेन सम्पक्चारित्र भवति झआादा पच्चक्खाणे शुद्धात्मा रागादिपरित्यागलक्षगास्पाप्रत्याख्या 
नस्याश्रयत्वात्का रणत्वात्‌ निश्चयेन प्रत्यास्यान भर्वात । झादा से सबरे शुद्धात्मा स्वर्पोपलब्श्रबलेन हर्ष विषादादि- 
निरोधलक्षणसवरस्याश्रयत्वा न्नश्वयेन सवरोभवति जोगे भुभाशुभचितानिरोधलक्षणपरमध्यानशब्दवाच्ययोगस्याश्रयत्वा- 
द्वेतुत्वात्‌ परमयोगा मवतीत शुद्वात्माश्नितत्वेन निश्चयमाक्षमार्गो ज्ञातब्य । एवं व्यवहार निश्चयमोक्षमार्गस्वरूप कबषित 
तत्र निश्चय प्रतिबेधकों मवरति, व्यवहारस्तु प्रतिषरेध्य इति। कस्मादिति चंतू निश्चयमोक्षमार्गे स्थिताना नियमेन 
मोक्षों भवति व्यवहारमोक्षमार्गेी स्थिताता तु शवति ने भवति च। कक्‍्थ न भवतति ? दति चेतू, यदि मभिथ्यान 
त्वादिसप्प्रकृत्युपशमक्षयोपणमक्षयात्सकाणाच्छुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा वबतते तदा मोक्षों मवति । यदि पुन सम्तप्रकृत्युप- 
शमाञ्यमावे शुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा न जत्तते तदा मोक्षो न मवति | तदपि कस्माव्‌ ? सतप्रश्नत्युपग्रमाद्ममावे सति, 
अ्रनतज्ञानादियुशस्वरूपमात्मानमुगादेय क़त्वा न वर्तते न श्रद्धले बत जारणातृ | यस्तु ताहगमात्मातमुपादेय इृत्वा 
श्रद्धत्ते तस्य सप्तप्रकृत्युपशमादिक न विद्यते स तु मव्यों मवति | यस्य पुन प्ूर्वोक्तिणुद्धात्मस्वरूपमुपा दय । नास्ति तस्थे 
सप्तप्रकृत्युपशमादिक न विद्यते इति ज्ञातव्य । मिथ्याहृष्टिर्सौ तेत का रगोनामव्यजीवस्य मिथ्यात्वादिसप्प्रकृत्युपशमादिक 
कदाचिदपि न समवति टति भावार्य ।7ि वे निविसल्पसमाधिरूपेनिश्वये स्थित्वा व्यवहारस्त्याज्य , हि तु तस्या- 
स्जिगुप्तावस्थाया व्यवहार स्वयमेव नास्तीति तात्ययार्थ । एवं निश्चयनयेन व्यवहार प्रतिपिद्ध इति कथनरूपेण पट 
सूत्र पच्म स्थल गत | 


ग्रधाहारविषये सरसविस्समानापमातादिचितारूपरागद् पकारणाभावादाहारग्रहगाक्तों जानिता बधों नास्ति 
इति कथयति--- 


टीका -- (आयारादी णाण) प्राचाराग सूत्रकृताग झ्रादि ग्यारह अगर रूप जो शब्द शास्त्र है 
वह ज्ञान का श्राश्नय होने के कारगा व्यवहार से सम्यग्ञ्ञान है। (जीवादी दसणा च विण्गोय) जीवादि स्वरूप 
नव पदार्थ जो श्रद्धान का विषय है वही सम्यक्त्व का झाश्रय है निमित्त है इसलिए व्यवहार से बही 
सम्यकत्व है । (छज्जीबाण रक्‍वा भगणति चरित्र तु ववहारो) छह कार्य के जीवों की रक्षा करना 
चारित्र का आश्रय होने से, कारण होने से व्यवहार नय से चारित्र है । इस प्रकार यह मोक्षमार्ग 
का स्वरूप हुआ । किन्तु (आदा से मज्कगाग अपनी शुद्दात्मा ही ज्ञान का आश्रय है, विमित्त हे इसलिए 
निश्चयनय से मेरी आत्मा ही सम्यस्त न #। (श्रादा मे दसगों) मेरी शुद्दात्म! ही सम्यग्दगन का 
आश्रय है हेतु है इसलिए निश्चयनय स वहा सम्यग्दर्शन है (चरित्तय) मेरी शुद्धआात्मा ही चारित्र का 
ग्राश्नय है, हेतु है इसलिए निश्चयनय से वहो सम्यकचास्त्रि ह। (श्रादा पच्चकाागों) शद्गात्मा ही, 
रागादि के परित्याग स्वरूप जो प्रत्याख्यान उसका आ्राश्य हैं, कारण है इसलिए निश्चयनय से बही 
प्रत्याख्यान है। (आ्ादा में सवरे) श॒द्वान्मा ही, स्वरूप की उपलब्धि के वश से हर्ष विषाद आदिका न 
होना ही लक्षण जिसका एसे सवर का आश्रय हाने से, निश्चयनय से वही सवर है । (जोगे) शभ और 
प्रशुभ रूप जो चिता उसका निरोध करके रखना वहीं है लक्षण ।जसका ऐसा परम ध्यान शब्द से कहा 
जाने योग्य योग है उसका आश्रय होने से, हेतु होने से, शुद्धात्मा ही परम योग है । इस प्रकार स्वशुद्धात्मा 
के ही श्राश्रय होने से यह निश्चय मोक्षमार्ग है ऐसा समझना चाहिए। इस प्रकार व्यवहार मोक्ष मार्ग 
व निश्चय मोक्ष मार्ग का स्वरूप कहा | वहा निश्चय मोक्ष मार्ग ता प्रतिपेधक हे और व्यवहार मोक्ष 
मार्ग (निश्चय मोक्षमार्ग से) प्रतिषेध्य है। क्योंकि निश्चय मोक्ष मार्ग मे स्थित है इनको नियम से मोक्ष 


बधाधिकार [ २४६ 


होता है किन्तु व्यवहार मोक्ष मार्ग मे स्थित होने वालो को भोक्ष होता भी है और नही भी होता है । 
क्यो कि यदि मिथ्यात्व भ्रादि (तीन मिथ्यात्व की श्रौर चार श्नतानुबधी की) सात प्रकृतियों का उप- 
शम, क्षयोपशम प्रथवा क्षय होने से शुद्धात्मा को उपादेय मान कर वह व्यवहार मोक्ष मार्ग मे प्रवृत्त होता 
है तब तो मोक्ष होता है । भौर यदि उन्ही सात प्रकृतियों के उपशमादि के न होने पर शुद्धात्मा को उपा- 
देय न मानकर ही वह व्यवहार मोक्ष मार्ग मे प्रवत्त हुआ है तो उसके फिर कभी मोक्ष नही हो सकता है 
सो उससे मोक्ष नही होने का यही कारण है कि उसमे मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों का उपशमादिभाव 
न होने से प्रनत ज्ञानादि गुण स्वरूप शुद्धात्मा है उसकी उपादेयता वहा नहीं होती | हा, जो जीव शुद्धात्मा 
को उपादेय मानता है उसका विश्वास करता है (अर्थात्‌ जो कोई रागढ् थष मिटाना चाहे तो मिटाकर सदा 
के लिए वीतराग रूप बन सकता है) तो उसके मिथ्यात्व आदि सात प्रकृतिया का उपशमादि भी प्रवश्य 
होता है वह भव्य जीव होता है। किन्तु जा पूर्वोक्त शुद्वात्मा के स्वरूप को नही मानता उस पर विश्वास 
नही रखता, तो उसके मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों का उपशमादि भी नहीं है एवं वह मिथ्याहृष्टि है, ऐसा 
समभना चाहिए | अ्रभव्यजीव भी वही होता है जिसके भिध्यात्वादि सात प्रकृतियों का उपशमादिकन है 
श्रांर न हो सकेगा यह भावार्य है । हा, यहा यह बात ग्राई है कि निश्चय मोक्ष मार्ग तो निविकल्प समाधि 
रूप है उस त्रिगुप्ति रूप मोक्ष मार्ग भे स्थित होने पर प्रवृति रूप व्यवहार मोक्ष मार्ग मैं पहुँच कर 
व्यवहार छोड दिया जाता हे उसका भी भ्रर्थ यह है कि निश्चय मोक्षमार्ग तो निविकल्प समाधि रूप है 
इस त्रिगुप्ति रूप मोक्षमार्ग मे स्थित होने पर प्रवृत्ति रूप व्यवहार मोक्षमागस्वय नहीं रहता यह इन 
गाथाग्रो का तात्पयं है इस प्रकार निश्चय नय से व्यवहार के प्रतिषेधरूप कथन की मुख्यता से छह सूत्रो से 
पंचम स्थल पूर्ण हुआ ॥२९५-२६६।। 

विशेषार्थ -मोक्ष शब्द का श्रर्थ छाड देना-त्याग कर देना होता है। उसका मार्ग श्रर्थात्‌ त्याग 
करने का उपाय आचार्य श्री ने निश्चय और व्यवहार के भेद से दो प्रकार कहा है। बाह्य स्व वस्तुओं 
का त्याग कर आझ्ात्मा को ही मानना, उसे ही जानना, और उसी में ही तललीन होना यह तो निश्चय 
मोक्षमार्ग है जोकि एक ही प्रकार का है उसमे भेद नहीं है। जोवादि नव पदार्थों के स्वरूप को भिन्न 
भिन्न रूप से भ्रच्छी प्रकार समककर उस पर विश्वास लाना श्रौर हिसादि पाच पापों का त्याग करना 
व्यवहार मोक्षमार्ग होता है वह दो प्रकार से होता है | एक भव्य के द्वाराभ्राराष्य और दूसरा श्रभव्य द्वारा 
ग्राह्मय । भव्य जीव स्वय अ्रशरी री बन रहने के लिये उसे धारण करता है श्रौर उसका पालन करके 
उसके द्वारा निश्चय मोक्षमार्ग मे लगकर अशरीरी बन जाता है। किन्तु अभव्य का विश्वास श्रशरी री 
पन पर नही होता, वह तो सासारिक वेभव प्राप्ति करने के लिये ही ग्रहण करता है अ्रत ग्रेवेयक मे जा 
जन्म लेता है। 

आगे कहते हैं कै. श्राहार लेने के विपय में मान, अ्रपमात, सरस, नीरस, श्रादि की चिता रूप रागद्र प न 
करने के कारण आहार लेते हुए भी ज्ञानी जीव के आझ्राहार कृत बध नहीं होता--- 


आधाकम्मादीया_पुग्गलदव्वस्स जे इसे दोसा । 
कह ते कुव्वदि णाणी परदष्वगुणा हु जे णिच्चं ॥२६७॥ 


आधाकस्मादीया पुग्गलद॒व्वस्स जे इसे दोसा | 
कह मणुमण्णदि अण्णेण की रमाणा पररस गुणा ॥२४५८॥ 


२५० ] समयसार 


ग्राधाकर्माआाः पुदुगलद्रव्यस्थ ये इमे दोषा:। 
कथ्थं तानू करोति ज्ञानी परद्रव्यगुराः खलु ये नित्यं ॥२६७॥। 
श्राधाकर्माद!: पुदुगलद्रव्यस्थ ये इमे दोषा: । 
कथमनुमन्यते प्रन्येन क्रियमाणा परस्य गुणा: ॥२६८॥ 
तात्पर्यवृत्ति --स्वय पाकेनोत्पन्न आहार प्रध कमंशब्देनोच्यते तत्प्रभृतिव्याख्यान करोतिनअ्रधःकर्माश्ा ये 
इमे दोषा , कथभूता ? शुद्धात्मम सकाशात्परस्थाभिन्‍नस्थाहाररूपपुद्गलद्रब्यस्य गुणा । पुनरपि कथभूता; ? तस्ये- 
वाहारपुद्गलस्य पचनपाचना दिक्रियारूपा तान्निश्वयेन कथ करोतीति ज्ञानीति प्रथमगाथाथ । भ्रनुमोदयति वा कथ 


मिति द्वितीय गाथार्थ परेरा ग्रहस्थेन क्रियमाणातू, न कथमपि । कस्मात्‌ ? निविकल्पसमाधौ सति श्राह्मरविषयमनों 
वचनकायकृतकारितानुमननाभावात्‌ इत्यघ कर्मव्याख्यानरूपेण गाथाद्वय गत । 


ग्राहारग्रहरात्यूव॑ तस्य पात्रस्य निमित्त यत्किमप्यणनपानादिक कृत तदौपदेशिक भण्यते तेनोपदेशिकेन सह 
तदेवाध कर्म पुनरपि गाथाद्वयन कथ्यते 


झर्थ व टोका --स्वय श्रपने बनाने से सम्पन्न हुआ श्राहार श्राधाकर्म शब्द से कहा जाता है । 
उसी को प्रथम लेकर कहते हैं कि श्राधाकर्मादिक जो दोष हैं वह सब शुद्धात्मा से पृथग्भूत श्राहा ररूप पुदूगल' 
द्रव्य के गुण हैं क्योकि वह सब उसी आहार रूप पुदुगल द्रव्य के पकने पकाने आदि क्रियारूप होते हैं 
भरत निश्चय से ज्ञानी उन्हे कैसे कर सकता है ” एवं किसी दूसरे गृहस्थ के द्वारा उन सबकी वह गनुमो- 
दना भी कंसे कर सकता है ? कभी नहीं कर सकता । क्योकि ज्ञानी के तो निविकल्प समाधि होती है 
उसके होने पर उसके प्राहार विषयक मन, वचन, काय, श्रौर कृत कारित श्रौर श्रनुमोदना का भ्रभाव 
होता है। इस प्रकार आधाकर्म दोष के व्याख्यान रूप मे दो गाथाये कही गई ।॥ २६९७-२६ ८ ॥। 


इसी प्रकार भ्राहार ग्रहण करने से पहले उस पात्र को निमित्त लेकर जो कुछ श्रन्न पान सम्पन्न किया जाता 
है वह श्रौदें शिक दोष कहलाता है इस श्रौदेशिक दोष के साथ उसी आ्राधादोष का वर्णन फिर दो गाथाओं मे करते हैं- 


आधाकम्म॑ उदेसियं च पोग्गलमय इमं दव्वं । 
कह त॑ मम होदि कद जं णिच्चमचदेणं वुत्त ॥२४४॥ 
आधाकम्मं उद्देसियं चर पोग्गल मय इस दव्वं । 
कह तं॑ मम कारविदं ज णिच्चमचदेण वुत्त' ॥३००॥॥ 


प्राधाकमॉपदेशिक॑ च्॒पुद्गलमयमेतद्द्वव्यं । 

कर्थ तन्‍्मम भवति कृत॑ यन्नित्यमचेतनमुक्तं ॥२६६॥ 
झ्राधाकमोंपिदेशिक चर पुदूगलमय मेतदू द्रव्य । 

कर्य तन्‍्मम कारितं यन्नित्यमचेतनमुक्तं ॥३००॥। 
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झर्ष--पर के उद्देश्य से किया हुग्ा बह प्रांधाकर्म पुरगलममी व्रठ्य है तथा नित्य ही प्रचेतन है ऐसा कहा 
गया है सो यह मेरी की हुई कंसे हो सकती है भ्रथवा मेरी कराई हुई कं॑से हो सकती हैं।॥॥ २६६०३००॥। 


तात्पथेव॒ति ->यदिदमाहारपुद्गलद्रव्यमघःकर्मरूपमौपदेशिक च चेतनशुद्धात्मद्रस्यपृषक्त्वेत नित्यमेवाचेतन 
भखित तस्कथं मया कूतं भवति कारित वा कथं॑ मवति ? न कथमपि। कस्माद्धेतों ? निश्चय रत्नत्रयलक्षणमेदजाने 
सति प्राह्दरविषये मनोबचतकायकृतंका रितानुमननाभावात्‌ । इत्यौपदेशिकज्यास्यानमुख्यस्वेन भर गाथाह्यं गत॑ । 


प्रयमत्रामिप्राय पश्चास्पूर्व सप्रतिकाले वा योम्याहारादिविषये मनोवबनकायक्तकारिटानुमतरुपेनव्भिविकल्पै 
शुद्धास्तेषां परकृताहारादिविषये बधो दास्ति यदि पुन परकीमपरिणामेन बधों भवति तहिं क्वापि काले निर्वाण नास्ति। 
तथा चोकत । 
णवकोडिकम्मसुद्धों पच्छापुरदोय सपदियकाले । 
परसुहदुक्खणिमित बज्कदि जदि शात्यि णिव्वाणा | 


एवं ज्ञानिनामाहार प्रहणकृतों बधो नास्तीति ध्याब्यानमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टयेन षह्ठस्थल गत | 
अथ रागादय किल कर्मबन्धकारण भणिता , तेषा पुन कि कारण ? इति पृष्टे प्रत्युत्तरमाह-- 


टोका --जो ब्रधःकर्मेहप तथा झ्रौदं शिकरूप ग्राहारमय पुदुगलद्वव्य है वह चेतनात्मक शुद्ध 
प्रात्मद्रव्य से पृथक होने के कारण सर्वथा भ्रचेतन कहा गया है तब वह मेरे द्वारा किया हुआ कंसे हो 
सकता है ? कराया हुआ भी क॑से हो सकता है ? कभी नहीं हो सकता है। क्योकि निश्चय रत्नत्रय ही 
है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के होने पर आहार के विषय में मन, वचन, काय श्ौर कृत कारित श्ौर 
प्रनुमोदना का श्रभाव होता है। इस प्रकार श्रौदं शिक दोष के व्याख्यान की मुख्यता से दो ग्रायायें 
पूर्ण हुई । तात्पयं यह है कि बादमे पहले या वर्तमान में कभी भी योग्य प्राह्मर भ्रादि के विषय में मन, 
वचन, काय, कृत, कारित झौर प्रनुमोदनारूप नव प्रकार के विकल्पों से जो शुद्ध है, रहित है उनके 
दूसरे के द्वारा बनाये हुए भ्राह रादि विषयक बन्ध कभी नही हो सकता है। यदि दूसरे के परिणामों द्वारा 
बन्ध हो जाय तब कभी भी किसी का निर्वाण नहीं हो सकेगा, सो कहा भी है- 


णाव कोडि कम्म सुद्धो पच्छा पुर दोय सपदिय काले । 
पर सुह दु ख णिमित्त बज्कमदि जदि खत्यि खिव्याण ॥ 


अर्थात्‌ृ--त्रिकाल सबधी कार्यों से मन, वचन, काय, श्लौर कृत, कारित, भ्ननुमोदनारूप नव कोटि- 
तया जो दूर है ऐसा जीव भी दूसरो के सुख दुख का निमित्त लेकर यदि बन्धता होबे त्तब तो किसी की 
भी मुक्ति नही हो सकेगी । भ्रत. जो ज्ञानी जीव हैं प्र्थात्‌ जो प्रात्म- समाधि में लीन हैं उनके झ्राहार 
ग्रहण करने से होने वाला बध भी नहीं होता (क्योकि वे उस प्रपत्र से ही दूर हैं) । ऐसी व्याख्यान 
वाली चार गाथाप्रो से यह छट्ठा स्थल पूर्ण हुआ | २६६-३०० ॥ 

झब यह बताते हैं कि जिन रागादिशावो से प्रात्मा को बन्ध होता है सो रागादि बिकारी भाव कैसे 


बनते हैं ! ..- 
जह फलिहमणो सुद्धो ण सयं॑ परिणमइ रायमाईहि । 
राइज्जदि अण्णेहि दु सो रत्तादीहि दम्बेहि ॥३०१॥। 
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एवं णाणी सुद्धो ण सयं परिणमइ रायमाईहि । 
। राइज्जदि अण्णेहि दु सो रागादीहि दोसेहि ॥२३०२॥ 


यथा स्फटिकमणिः शुद्धो न स्वयं परिरणामते रागादो:। 
रज्यतेष्न्येस्तु स रक्तादिभिद्रंव्यें: ॥३० १॥। 


एवं ज्ञानी शुद्धों न स्वयं परिणमते रागादोे: । 
रज्यतेःन्यैस्तु स रागादिभिदर्षि: ॥३०२॥। 


धर्थ व टोका --जैसे स्फटिक मणि जो कि निर्मल होता है वह किसी बाहरी लगाव के बिना 
प्रपने श्राप ही लाल आदि रूप परिणमन नही करता है किन्तु जपा पृष्पादि बाह्य दूसरे २ द्रव्य के द्वारा 
वह लाल आदि बनता है उसी प्रकार ज्ञानी जीव भी उपाधि से रहित श्रपने चिच्चमत्कार रूप स्वभाव 
से वह शुद्ध ही होता है जोकि जपा पुष्प स्थानीय कर्मोदय रूप उपाधि के बिना रागादिरूप विभावों के 
रूप मे परिशणमन नही करता है। हा, जब कर्मोदय से होने वाले रागादिरूप दोष भावों से श्रपनी सहज 
स्वच्छता से च्युत होता है तब वह रागी बनता है। इससे यह बात मान लेनी पडती है कि रागादिक है 
वे सब कर्मोदय जनित है किन्तु ज्ञानी जीव के स्वय के भाव नही है ॥ ३०१-३०२॥ 


इस प्रकार चिदानद ही है एक लक्षण जिसका ऐसे झपने स्वमाव को जानता हुआ [पअ्रनुभव करता हुआ) 
ज्ञानी जीव रागादि नही करता है इसलिए वह नूतन रागादि की उत्पत्ति के कारण भूत कर्मों का कर्ता भी नही होता 
ऐसा ग्रागे बतलाते है-- 


णवि रागदोसमोहं कृव्वदि णाणी कसायभावं वा । 
सयमप्पणो ण सो तेण कारगो तेसि भावाणं ॥।३०३॥। 
नापि रागह्वषमोहं करोति ज्ञानो कधायभाव वा । 
स्वयमेवात्मनो न स तेन कारकस्तेषां भावानां ॥३०३॥ 


भ्रथं---शानी जीव स्वय ही अपने आप में रागठ्े प और मोह भाव को तथा किसी भी प्रकार के कपाय भाव 
को नही करता हैं इसलिए वह उन भावों का करने वाला नही होता है ।॥॥३०३।॥। 


तात्पयंबृत्ति -णवि रागदोसमोह कुव्वदि रणाणी कसायभाव बा ज्ञानी न करंति । कानु ? रागादिदोष- 
रहितशुद्धात्मस्वमावात्पृथगूभूतान्‌ रागद्व पमोहान्‌ क्रोधादिकषायमाव वा । कथ न करोति ? सथ स्वय शुद्धात्ममावेन 
कर्मोदयसहकारिकारण विता । कस्य सबधित्वेत ? झ्रष्पणणों भ्रात्मन रत सो तेश कारगो तेसि भावाश तेन 
कारणेन स तत्त्वज्ञानी तेषा रागादिभावाना कर्ता न मबतीति। 


श्रज्ञानी जीव शुद्धस्वमाक्मात्मानमजानन रागादीन्‌ करोंति लत से भाविरागादिजनकनवतरक्ंणा कर्ता 
भवतीत्युपदिशति-- 
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टीका-- (णथि रागदोस मोह कुण्वदि णाणी कसायभाव वा) रागादि दोषों से रहित जो शुद्धात्मा 
उसके स्वभाव से पृथक रहने वाले रागढ् थ मोह भावों को तथा किसी भी प्रकार के कषाय भाव को 
क्रोधादि रूप परिणाम को ज्ञानी जीव नहीं करता क्‍योंकि वह (सयमप्पणों शा सो तेण कारयो लेसि 
भावारा) कर्मोदय रूप सहकारी कारण के बिना अपने भाप ही भ्पने उन विकार भावों का कर्त्ता शुद्ध 
भाव के द्वारा नही हो सकता ॥॥३०३॥। 


विशेषार्थ --यहा पर श्ाचार्य श्री ने २६७-२६८-२६६ गाथाझो मे स्पष्ट कर बताया है कि यद्यपि 
ग्रात्मा परिणमन स्वभाव है स्वभाव को छोड कर विभाव रूप में परिणमन करने वाला है किन्तु वह 
प्रपने श्राप विभाव रूप कभी परिणमन नहीं करता । हा, जब कर्मोदयात्मक पर द्रव्यो का संयोग पाता है 
तभी विभाव रूप मे परिशमन करता है । जैसे कि स्फटिक मणि श्वेत होता है वह लाल पीला भ्रादि भी 
बनता है फिर भी श्वेत स्वच्छ तो प्रपने श्राप होता है किन्तु लाल पीला झ्ादि तो वह डाक का सबंध 
पावे तब ही बनता है। श्रात्मा की भी ऐसी ही बात है | ज्ञानी इसको भली प्रकार जानता है इसलिए वह 
सब विकल्पों से दूर हटकर श्रपने झ्राप, आ॥रात्मस्वरूप मे तललीन रहता है, भ्रब॒ उसके लिए बाह्य 
निरभित्त तो कोई रहा नही फिर “अपने आप रागद्व ष मोहरूप कधाय भाव करे तो कंसे करे ? इसलिए 
ज्ञानी जीव किसी भी प्रकार के कषायभाव का करने वाला नही होता भ्रर्थात्‌ उसकी भ्रात्मा मे किसी भी 
प्रकार का विकार पैदा नही होता । 


शका--हमने तो सुना है कि ज्ञानी जीव श्रनन्तानुबधी कषाय नहीं करता है इतर कषाय होने 
पर भी उसके ज्ञानी पन मे कोई भी बाधा नहीं ब्राती है । 


समाधान--यहा पर तो , भाचार्य महाराज ने ऐसी कोई छटनी नही की है श्रपितु यहा तो स्पष्ट 
रूप से कहा है कि ज्ञानी तो बहू है जो किसो भी प्रकार की कषाय नहीं करता | शौर यह कहना ठीक 
भी है क्योकि ज्ञानी को बध इष्ट नही होता । क्योकि सभी प्रकार के कषाय भाव से बन्ध होता है अतः 
ज्ञानी को फिर कोई भी कषाय कंसे इष्ट हो सकती है ? भ्रर्थात्‌ नही हो सकती ! जैसाकि श्रात्मस्याति के 
उल्लेख से भी स्पष्ट होता है--ज्ञानी शुद्धस्वभावादेव न प्रच्यवते, ततो रागद्व षमोहादिभावे' स्वय न 
परिणमते न परेणापि परिणम्यते, ततष्टकोत्कीर्णेकन्नायकस्वमावों श्वञानी रागद्व ष मोहादिमावानामकर्ते 
वेति नियमः” श्रर्थात्‌ ज्ञानी निविकल्परूप प्रपने शुद्ध स्वभाव से नहीं चिगता इसलिए रागद् षमोहादि 
भावों से न तो श्रपने भ्राप परिणमन करता है शोर न कोई दूसरा भी उसे उन विकारी भावों से परिणमा 
सकता है । क्यो कि वह तो टाकी से उकीरा हुआ भाव जैसा है सदा एकसा रहता है एक झटल ज्ञायक 
भाव मय बता रहता है इसलिए वह रागद्व षमोहादि भावों का श्रकर्ता होता है ऐसा नियम है । 


जब यह जीव शुद्ध स्थमाव रूप आत्मा को नही जानता हुझा अज्ञानी होता है तब रागादिकों को करने 
लगता है तो वहू उनसे रागादिकों को पैदा करने वाले नवीन कर्मों का कर्त्ता बनता है ऐसा बताते हैं-- 


रायहिय य दोसहिय कसायकम्मेसु चेव जे भावा । 
तेहि दु परिणमसाणों रायाई बंधदि पुणोवि ।।३०४॥ 


रश्४ड ] समयसार 


रागे थ दंषे च कषायकमंसु चेव ये मावा: । 
तेस्तु परिणममानो रागादीनु बध्नाति पुनरषि ॥३०४।॥ 
ध्र्थ--हा, रागद्व ष ग्रादि कपाय रूप कर्मो के उदय श्राने पर जो माव होते है उन विकारी परिणामों के रुपमे 
परिणमन करता हुप्रा वही जब अज्ञानी बन जाता है तो फिर रागादिरूप कर्मों को बान्धने लगजाता है ॥।|३०४।॥ 
तात्पयंवृत्ति --रागद्विय दोसहिय कसायकम्मेसु चेव जे भावा रागद् पषकषायरूपे द्रव्यकमंण्युदयागते 
सति स्वस्थभावच्युतस्य तदुदयनिमित्तेन थ जीवगतरागादिभावा परिणामा भवति। तेंहि बु परिणममसाणों रागादि 
धधदि पुणोवि ते कृत्वा रागादिर्हमित्यभेदेनाहमिति प्रत्ययेन करवा परिशमन्‌ सत्‌ पुनरपि भाषिरागादिपरिणामोत्पा- 
दकानि द्रव्यकर्मारिंग बध्नाति ततस्तेषा रागादीनामज्ञानी जीव कर्ता मवतीत्ति | तमेवार्थ हृढयति । 


टोका --( रायहि य दोसहिय कसायकम्मेसु चेव जे भावा) रागढे घादि कषायरूप द्रव्य कर्म के 
उदय झाने पर अपने सहज भाव से चिगे हुए इस जोब के उस कर्मोदय के नि्मित्त से जो ग्रात्मगत रागादि 
भाव भ्रर्थात्‌ विकारी परिणाम होते है (तेहि दु परिणममानों रागादी बधदि पुणोवि) उनसे मैं रागादि- 
रूप है इस प्रकार के भ्रभेद को लिये हुए परिणमन करता हुआ श्रर्थात्‌ रागद्व ष रूप होता हुआ वह फिरसे 
भावी रागादिरूप परिणामों के उत्पादक द्रव्य कर्मों का बन्ध करने लग जाता है। इस प्रकार वह भनज्ञानी 
जीव उन रागादिको का कर्ता बनता है ॥॥३०४॥ 


इसी बात को शझ्ागे की गाथा से हृंढ़ करते है-- 


रायह्िय दोसह्मिय कसायकम्सेसु चेव जे भावा | 
ते मम दु परिणमंतों रागादी बंधदे चेदा ॥३०५॥ 


रागे च ठ्वेषे ख कपषायकर्मसु चेव ये भावा: | 
तन्‍्मम तु परिणममानों रागादीनु बध्नाति चेतयिता ॥३०४॥ 


प्र --रागद् व श्रादि कपाय रूप कर्मों के उदय प्राने पर ये सब मरे है इस प्रकार से परिशमन करता हुझ्ना 
श्रात्मा रागादि का बन्ध करता है !॥३०५।। 


तात्पर्यवृत्ति “भविगाथायामह रागादीत्यभेदेन परिणमत्र सन्‌ तानि रागादिभावोत्पादकानि नवतरद्रव्यक मा रि 
बध्नातीत्युक्त । अत्र तु शुद्धात्ममावनार हितत्वेन मदीयों राग इति सबधेन परिगामन्‌ सत्र तानि नवतरद्रव्यकर्माणि 
बध्ताति, इति विशेष ?। कि च विस्तर --यत्र मोहरागद्र पाव्याख्यायते तज मोहणशब्देन दशनमोह , मिथ्यात्वादि- 
जनक इति ज्ञातव्य । रागद्र पशब्देन तु क्रोधादिक्षायोत्यादकश्चारित्रमोटा ज्ञातव्य । प्रत्राह शिष्य --मोहशब्देन तु 
मिथ्यात्वादिजनको दर्शनमोहों मवतु दोषा नास्ति रागढ पशब्देन चारित्रमोहट इति कथ भणष्यते ? इति पूर्वपक्ते परिहार 
ददाति-कपायवेदनीयामिधानचा रित्रमोहमध्ये ऋरधमानो द पागौ हे षोन्पादक्त्वातू, मायालोभौ रागागौ रागजनकत्वात्‌ 
तोकिगरोमविदतीय सजा धो रिज मोह मे स्त्रीपुन्नपु सकवेदअयहास्थरतय पच नोकपाया रागागा रागोत्पादकत्वात्‌,भ्ररतिभय 
शोक जगुप्मा सज्ञा चत्वारोदढ़ हा हर पोत्पादकत्वात्‌ इत्यनेनामिप्रायेण मोहशब्देन दर्शनमोहो मिथ्यात्व मण्यते, राग 
दे षणब्देन पुनश्चार्त्रमोह इति सर्वत्र ज्ञातव्य एव कर्मबधकारण रागादय , रागादीना च कारण निश्चयेन कमियां 
न च ज्ञानी जीव इति व्याख्यानमुख्यत्वेन ससमस्थले गाथापच्रक गत । 
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प्रथ कथ सम्यर्जानी जीवो रागादीतामकारक इति पृष्टे प्रत्युत्तरमाह- 


टीका.---इससे पहली गाथा में तो मै स्वयं रागादिरूप हू इस प्रकार उन रागादि से श्रभिन्न परि« 
णमन करता हुश्रा आत्मा रागादि के उत्पन्न करने वाले उन नवीन द्रव्य कर्मों का बन्ध करता है ऐसा 
बता प्राए हैं, किन्तु इस गाथा मे यह बता रहे हैं कि शुद्धात्मा की भावना से रहित होने से यह जीव 'यह 
रागभाव मेरा है' इस प्रकार राग के साथ सबध करता है इतनी विशेषता है हा, यहा पर यह बात जान 
लेने की है कि जहा पर रागद्वष शौर मोह ये तीनो एक शब्द एक साथ भायें वहा पर मोह शब्द से दर्शन 
मोह जोकि भिथ्यात्व का जनक है उसे लेना चाहिए झौर रागद्व ष शब्द से क्रोधादि कषायो के उत्पन्न 
करने वाले चारित्र मोह को समझना चाहिए । यहा शिष्य पूछता है कि मोह शब्द से मिथ्यात्वादि 
जनक दर्शन मोह लिया जाय यह ठीक ही है इसमें दोष नही है किन्तु रागढ् ष शब्दसे चारित्र मोह कैसे लिया? 
इसका उत्तर यह है कि कषाय वेदनीय नामवाले चारित्र मोह के भीतर क्रोध भ्रौर मान ये दोनो द्व प 
के उत्पादक होने से दवष के श्र ग है श्रौर माया और लोभ ये दोनो राग जनक होने से रागरूप हैं। इसी 
प्रकार नो कषाय वेदनीय नामक चारित्र मोह मे स्त्री, वेद, पुरुष वेद, नपु सक वेद, हास्य, रति ये पांच 
नो कषाय रागोत्पादक होने से राग में प्रागई शेष भ्ररति, शोक, भय, जुगुप्सा ये चारो नो कषाये दर ष 
की उत्पादक होने से द्वष में इस प्रकार मोह शब्द से दर्शन मोह मिथ्यात्व श्रौर राग हू ष शब्द से चारित्र 
मोह, ऐसा सभी स्थान पर समझना चाहिए । इस प्रकार कर्म बन्ध के कारण रागादि भाव हैं धौर रागादि 
भावों का कारण नियम से कर्म का उदय है किन्तु ज्ञानी जीव नही, इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से 
इस सातवे स्थल में पाच गाथायें कही गई ।॥३०५॥। 


सम्यग्ज्ञानी जीव रागादि विकारी भावों का श्रकर्त्ता कंसे है ? सो बताते हैं -- 


अपडिकमणं दुविह' अपच्चक्डखाणं तहेव विण्णेयं । 
एदेणुं बदेसेण दु अकारगो वण्णिदों चेदा ॥३० ६॥। 
अपडिक्कमण्ण दुविहं दव्वे भावे तहा अपच्चज्खाणं। 
एदेणुवदेसेण दु अकारगो वण्णिदों चेदा ॥३०७॥ 
जाव ण पच्चकक्‍्खाणं अपडिक्कमर्ण थे वव्वभाषाणं | 
कुव्वदि आदा तावदु कत्ता सो होदि णादव्वं ॥३०८॥ (ज्िकलम) 
अ्रप्रतिकमरां द्विविधमप्रत्याख्यानं तयेव विज्ञेयं । 
एतेनोपदेशेत चाकारकों वरणितब्चेतयिता ॥३०६॥ 
अप्रतिक्रमरां द्विविध द्रव्ये मावे तथेवाध्रत्याख्यानं । 
एतेनोपदेशेन चाकारकों बरिगतश्चेतयिता ॥३०७॥ 
यावज्न प्रत्याख्यानमप्रतिकमरां च॒ प्रव्य मावयो: । 
करोत्यात्मा तावत्तु कर्ता स मवति ज्ञातव्य: ॥३०८॥। 
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श्र्थ--अप्रतिक्रमण भी दो प्रकार का है, अरप्रत्याख्यान भी दो प्रकार का है इस श्रागम के उपदेश से जान 
लेना चाहिये कि प्रात्मा कर्मों का कर्ता नहीं है । भ्रप्नतिक्रमण द्रव्य भ्रौर माव के भेद से दो प्रकार का है उसी प्रकार 
प्रप्रत्याख्यान भी द्रव्य श्ौर भावके भेद से दो प्रकार का है इस आगम के उपदेश से श्रात्मा कर्मों का श्रकर्ता कहा गया है। 
बयोकि जब तक पग्रात्मा द्रव्य भौर भावों का अ्रप्रतिक्रण और श्रप्रत्याख्यान करता है तबतक प्रात्मा कर्मो का 
करने वाला होता है ऐसा जातना चाहिये ।॥३०६-३०७-३०८॥। 


तात्पयंबत्ति -झपडिक्कमरण दुविहं प्रपच्चक्खारण तहेव विष्शेय पूर्वानुभूत विषयानु भवरागा दिस्मरणरूपमप्रति- 
क्रमण द्विविध, भाविरागादिविषयाकाक्षारूपमप्रत्या्यानमपि तथेव ट्िविध एदेणुअदेसेण दु श्रकारगो वष्शिदो जेदा 
एतेनोपदेशेन प्रमागमेन ज्ञायते कि श्ञायते ? चेतयितात्मा हि द्विप्रकाराप्रतिक्रमणेन द्विप्रकाराप्रत्याख्यानेनच रहितत्वातु 
कर्मणामकर्ता मवतीति। अ्पडिक्कमरा दुविह दव्बे भावे भ्रपच्चखाणंपि द्वव्यमावरूपेणाप्रतिक्रमणम प्रत्याब्यान च 
द्विविध मवति एदेणुबदेसेणबु अकारगो बण्णिदो खेदा तदेव बघकारणमित्युपदेश प्रागम तेनोपदेशेन ज्ञायते, कि ज्ञायते ? 
दरब्यभावरूपेणाप्रत्याच्यानेनाप्र तिक्मरोन च परिणत शुद्धात्ममावनाच्युतों योअसावज्ञानी जीव स कर्मणा कारक । 
तद्विपरीतोधजानी चेतयिता पुनरकारक इति | तमेवार्थ हृढयति-जाव रा पर्चक्खा्ं यावत्काल द्रव्यमावरूप, निवि- 
कारस्वस वित्तिलक्षण प्रत्याख्यान नास्ति श्रपडिक्कमर्ण तु दव्यभावाणं कुंव्यदि परावत्काल द्रव्यभावरूपमप्रतिक्रमण 
चर करोति झादा तावदु कत्ता सो होवि णादथ्बों तावत्काल परमसमाधेरमावात्‌ स चाज्ञानी जीव कर्मणा कारको 
भवतीति ज्ञातव्य । कि चाप्रतिक्रमणमप्रत्याख्यान चकर्मणा कतूं, नच ज्ञानी जीव । यदि स एव कर्त्ता भवर्ति ? 
तदा सर्वदेव कर्तृ त्वमेव । कस्मात्‌ ? इति चेतू जीवस्य सर्देव विद्यमानत्वात्‌ इति। प्रप्रतिक्रमणमप्रत्याख्यान पुनरनित्य 
रागादिविकल्परूप, तच्च स्वस्थमावच्युताता भवति न सवदेव । तेन कि सिद्ध ? यदा स्वस्थमभावच्युत सन्‌ अप्रतिकर- 
मणाप्रत्याख्यानाम्या ।रिणमति तदा कमंणा कारकों भवति । स्वस्थमावे पुनरकारक इति भावाय । एवमज्ञानिजीव- 
परिणतिरूपमप्रतिक्रमणमप्रत्याख्यान च बधकारण नच ज्ञानी जीव इति व्याख्यानमुख्यत्वेनाष्टमस्थले गायात्रय गत । 


श्रथ निविकल्पसमाधिरूपनिश्चयप्रतिक्रमणनिश्चय प्रत्याख्यानरहिताना जीवाना योप्सौ बधो मणित से च॑ 
हेयस्थाशेपस्य नारकादिदु खस्य कारणत्वाद्धय । तस्य बधस्थ विनाशार्थ विशेषभावनामाहे--- 


सहजशुद्धज्ञानानदेकस्व॒भावो5ह, निविकल्पो5१ह उदासीनो$ह निरजननिजशुद्धात्मसम्पकृश्रद्धानज्ञानानुष्ठानरूप- 
निश्चय रत्तत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिस जातवोतरागसह जान दरूपसुखानु भूति मा वलक्षणेन_ स्वसवेदनज्ञानेन स्वेद्यो गम्य 
प्राप्प मरितावस्थोह%ह, सग-द्व प>मोह-क्रोधव -मान-माया-लोम-पर्तचेद्रिय विषयव्यापा र, मतोबचनकायव्यापार-भाव- 
कर्म-द्रव्यकमं-तो कमें-छयथा ति-पूजा- लाभ-हदश्रुतानु भूतमोगाका क्षारूप नि दान मा या मिथ्या शल्य त्रया दिस्त व वि भावपरि णा म- 
रहित शन्‍्योप्ह, जगत्वये कालबग्रेषि मनोवचनकाये कृतकारितानुमतंश्च शुद्धनिश्चयेन, तथा सर्वे जीबा इति निरतरं 
सावना कत्तंव्या । 


इति श्री जयसेनाचार्थ कृतायां समयसारव्याख्याया णुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पयंवृत्तो पूर्वोक्ततमेण जह 
राम कोवि पुरिसो इत्यादि मिध्याहष्टियहष्टिव्याख्यानरूपेणः गायादशक । निश्चयहिसाकथनरूपेरशा गाथाससक, 
निश्चयेन रागादिविकलप एवं हिसेति कथनरूपेण सूत्रषटक प्रन्नतश्नतानि परापपुष्यबधकारणानीत्यादिकथनेन गायापच- 
दश, निश्चयनयेन स्थित्वा व्यवहारस्त्याज्य इति मुख्यत्वेत गाथाषटक, पिडशुद्धिमुख्यस्वेन सूत्रचतुष्टय । निश्चयनयेन 
रागादय कर्मोदयजनिता इति कथनमुख्यत्वेत सूश्रपचक, निश्चयनयेनाप्रतिक्रमणमप्रत्याब्यान च बधकारणमिति प्रति- 
पादनरूपेण गाथात्रयमित्येव समुदायेन षट्पचाशद्गाथामिरफ्तभिरतराधिकार , श्रष्टमो बधाधिकार समाप्त । 


बंधाधिकार [ २४७ 


टीका - (प्रपडिक्कमरा दुविह भ्रपच्चक्लाण तहेव विण्णेयं) पूर्वकाल में अ्रनुभव किये हुए विषयों का 
झनुभवन करने रूप रागादि का स्मरण करना सो भ्रप्नरतिक्रमण दो प्रकार का है। एवं भ्रागामी काल में 
होनेवाले रागादि के विषयो की झाकाक्षा रूप जो प्रप्रत्याख्यान वह भी दो प्रकार का है। (एदेरुअदेसेण दु 
भ्रकारगो वण्णिदो चेदा) इस प्रकार के परमागम के उपदेश से जाना जाता है कि प्रात्मा दोनो प्रकार के प्रप्रतिक- 
मण और भ्रप्रत्याख्यानो से रहित है इसलिये वह कर्मों का प्रकर्ता है(प्रपडिक्क मरणा दुविह दब्वेभावे अपच्चक्खा- 
णपि) द्रव्य भौर भाव के रूप मे अ्रप्रतिक्रणण श्रौर श्रप्रत्यास्यान भी दो २ प्रकार के हैं। (एएणुबएसेण य 
झका रगो वण्णिदो चेदा) वह भ्रप्रतिक्रमणश औौर प्रप्रत्याख्यान ही तो बन्ध का कारण है ऐसा भागम का उपदेश 
है जिससे यह जान लिया जाता है कि द्रव्य श्रौर भावरूप जो भ्रप्रतिक्रमण तथा भ्प्रध्याख्यान है उसमें 
परिणत होता हुभ्ना आत्मा शुद्धात्मा की भावना से च्युत होता है वह भ्रज्ञानी ही कर्मों का करनेवाला होता है 
किन्तु उससे विपरीत स्वभाववाला भ्रर्थात्‌ शुद्धात्मा की भावना में लीन रहता हुप्ना प्रतिक्रणण और प्रत्या- 
र्यान मय जो ज्ञानी है वह बन्ध कारक नही होता है,इसी बात को दुढता से कहते हैं कि (जावण पच्चक्खाण ) 
जितने काल तक द्रव्य भ्ौर भावस्वरूप प्रत्याख्यान जो कि विकार रहित स्वसवेदन लक्षण वाला है वह 
नही होता है (प्रपडिक्क्मण दु दव्वभावाण कुख्वदि) भ्रौर जितने काल तक द्रव्य श्रौर भावरूप भ्रप्रतिक्रमण 
भी करता रहता है (आदा ताव दु कत्ता सो होदि णायव्बो) तब तक परमसमाधि के न होने से वह जीव 
श्रज्ञानी होता है जो कि कर्मों का करने वाला होता है ऐसा समभना चाहिये । यहा यह तात्पर्य है--जीव की 
अ्प्रतिक्रमण और श्रप्रत्याख्यान रूप परिणति हो कर्मों को करने वाली होती है। ज्ञानी जीव(जोकि नियम 
से उस परिणति से रहित होता है) कर्मों का करने वाला नही होता यह बात स्पष्ट है। यदि वह (ज्ञानी 
जीव) कर्त्ता हो तो कर्त्तापन सदा ही बना रहे क्यो कि जीव (जोकि ज्ञान स्वभाव वाला है (तो सदा ही बना 
रहता है । ग्रप्रतिक्रमण गौर पप्रत्याख्यान रूप भाव रागादि विकल्प भाव हैं प्रत वे झनित्य हैं, क्योकि के 
स्वस्थभाव से च्युत हुए जीवो के ही होते है इसलिये सदा नही होते हैं | इससे यह बात सिद्ध होगई कि जब यह 
स्वस्थ भाव से च्युत होता हुआ्ना प्रप्रतिक्रमण और श्रप्रत्यास्यान के रूप मे परिणत होता है उस समय मे 
कर्मों का करने वाला होता है, और स्वस्थ भाव मे रहने पर फिर श्रकर्ता होता है यह तात्पय है। इस 
प्रकार भ्रज्ञानी जीव की परिणतिरूप जो श्रप्रतिक्रमण श्रौर श्रप्रत्याख्यान है बही बन्ध का कारण है 
किन्तु ज्ञानी जीव बध का कारण नही । इस कथन की मुख्यता से इस श्राठवे स्थल में तीन गाथाये पूर्ण 
हुई ॥ २३२०६-०३०७- ३०८ |। 


अब निविकल्प समाधि रूप निश्चय प्रतिक्रमर झौर निश्चय प्रत्याख्यान इन दोनो से रहित जो 
जीव हैं उनके बन्ध बताया गया है वह त्यागने योग्य सम्पूर्ण नरक भ्रादि के दुखो का कारण है इस 
लिये हेय है भ्रत उस बन्ध के नाश के लिए जो भावना होती है उसे कह रहे हैं कि---मै सहज शुद्ध शाना- 
नन्‍्द रूप एक स्वभाव वाला है, विकल्प रहित हू, उदासीन हू, निरजन जो निज शुद्धात्मा उसके समीचीन 
श्रद्धान, ज्ञान प्ौर प्रनुष्ठान रूप जो निश्चय रत्नत्रय है उस रत्लत्रय स्वरूप निविकल्प समाधि से उत्पन्न 
हुआ जो वीतराग सहजानन्द रूप सुख उसकी भ्नुभूति मात्र ही है लक्षण जिसका ऐसे स्वसवेदन के द्वारा 
सवेध्य है, जानने योग्य है, प्राप्त करने योग्य है वह मै है, भरित प्र्थात्‌ सतृप्त भ्रवस्था वाला हू, राग, द ष 
मोह, क्रोध, मान, माया, लोभ एवं पचेरिद्रियों के विषयों मे होने वाला व्यापार मन, वचन भौर काय का 
व्यापार तथा भावकर्ं, नोकर्म, द्रव्यकर्म, ख्यात्ति, लाभ, पूजा, एवं देखे गये, सुने गये तथा श्रनुभव में 
लाए गये जो भोग उनकी पआ्राकांक्षा रूप निदान शल्य, माया शल्य, श्लौर मिथ्या शल्य इन तीनो शल्यो से 


श्श्द | समयसार 


रहित तथा भौर भी सब प्रकार के विभाव परिणामों से रहित है, शून्य हैं, तीन लोक भ्रौर तीन काल में 
मन, बचन, काय भोर कृत कारित'अनुमोदना द्वारा शुद्ध निश्वयनय से तो मै ऐसा ही हैँ भौर ऐसे ही सब 
ज़ोव हैं इस प्रकार की भावना निरन्तर करनी चाहिये । 


इस प्रकार श्रो जयसेनाचार्य की बनाई हुई शुद्धात्मानुभुति के लक्षण वाली श्री समयसार जी की 
तात्पर्य नाम की टीका के हिन्दी रूपान्तर में जंसा कि लिख श्राये है “जह गम कोवि पुरिसो” इत्यादि 
मिथ्यादृष्टि भ्रौर सम्यरदृष्टि की व्याख्या मे दश गाथाये, निश्चय हिसा के कथन मे सात गाथाय निश्चयसे 
रागादि विकल्प ही हिसा है ऐसा कथन करने वाली छह गाथाये, श्रत्नत पाप बन्धक है तो ब्रत पुण्य बन्धक 
इत्यादि कथन परद्रह गाथाओं मे, निश्चनय मे स्थित होने पर व्यवहा रनय छूट जाता है ऐसा कथन मुख्यता 
से छह गाथाग्रो मे, पिण्डशुद्धि की मुख्यता से चार ग।थाग्रों मे, निश्वनय से रागादिक है सो कर्म जनित है 
यह कथन मुख्यता से पाच गाथाओं मे, निश्चय नय से अप्रतिक्रमण औौर भ्रप्रत्याख्यान ही बन्ध के कारण है 
यह कथन तीन गाथाश्रो मे, इस प्रकार समुदाय से छप्पन गाथाग्रो मे श्राठ श्रन्तर श्रधिकारों द्वारा यह 
ग्राटवा बधाधिकार समाप्त हुआ । 


ब--3+०७०७०-+ 


नवॉ महाधिकार (मोक्ष तत्व) 


तात्पयंबृत्ति -तत्रव सति पात्रस्थनीयशुद्धात्मन सकाशात्प्रथगृभूत्वा श्र गारस्थानीयब यो निष्कात । 
भ्रथ प्रविशति मोक्ष -- 


जह॒णास कोधि पुरिसो उत्पादि गाथामादि द्रत्वा ययात्रमण द्वाविभतिगायापर्स्यत माक्षपद्रार्थव्यास्यान 
क्रोति--ततादो माक्षपदाथस्य सत्तेपव्यास्यानरूपेग गाधासप्तक, तदनतर मक्षकारणमृतभदविज्ञानस त्षेपसू चनार्थ 
बधारा च सहाव इत्यादि सृत्रचतुष्टय श्रत पर तस्येव भेदज्ञानस्थ विशेषजिबरगाथ पण्णाएं घेत्तब्खो इत्यादि 
सूत्रपचक तदनतर वीतरागचारित्रसहितस्थ द्रव्यप्रतिक्रणादिक विपकुम सरागचारत्रस्थामृतकु म इति युक्तियूचन- 
मुख्यत्वेत ते यादी भ्रवराहे इत्यादि सूत्रपट्क कथयतीति द्राविशतिगायामि स्थलचतुष्टय माक्षावियार रामुदायपातनिका 
तथथा विशिः्टभेदज्ञानावष्टभेन बधात्मता पृथक्ारगा मोक्ष इति प्रतिपादयति- 


वहा पात्र के स्थान पर जो शुद्धात्मा है उसके पास मे से श्यू गार स्थानीय जो बंध है वह तो चला गया 
है । भ्रव मोक्ष प्रवेश कर रहा है सो “जह॒णाम कोवि पुरिसो” इत्यादि गाथा से प्रारम्भ करके बावीस 
गाथा पर्यत मोक्ष पदार्थ का व्याख्यान कर रहे हैं । वहा सबसे पहले सात गाथा में मोक्ष पदार्थ का 
व्याख्यान है । तत्पश्चातु मोक्ष के कारणभूत भेद विज्ञान की सूचना देने के लिये 'बधाण च सहाब' 
इत्यादि चार गाधाये हैं। फिर उसी भेद विज्ञान का विशेष वगान करने के लिये “पण्णाए घेत्तव्वो' 
इत्यादि पाच गाथाय है । पश्चात्‌ बीतरागचारित्र वाने जीव के लिये द्रव्य प्रतिक्रमरपादिक विषकुम्भ 
है किन्तु सराग चारित्र वाले के लिये वही प्रमृतकुम्भ है इस प्रकार की यूक्ति की मुख्यता लेकर 'ते थादी 


सोक्षाधिकार [ १५९ 


प्रवरोहे' छह गाथायें हैं। इस प्रकार बावीस गायाझो से चार स्थल याले मोक्ष प्रधिकार की यह पस्रमुदाय 
पातनिका है । 


यहा विशिष्ट भेदशान के बल से बध भर प्रात्मा को पृथक्‌ करना, सो मोक्ष है ऐसा बताते है-- 


जह णाम कोवि पुरिसो बंधणियह्मि चिरकालपडिबड्धो । 
तिव्ब॑ मंदसहावं काल॑ च वियाणदे तस्स ॥३०८॥ 

जद णवि कुव्वदि छेद' ण मु चदि तेण कम्मबंधेण । 
कालेण वह॒ुएणवि ण सो णरो पावदि विमोक्खं ॥॥३१०॥ 


इय कम्मबंधणाणं पयेसपयडिद्विदोय अणुभागं । 
जाणंतोवि ण मु चदि मु चदि सब्बे जदि विसुद्धो ॥३११॥ 


यथा नास कश्चितृपुर॒ुषो बंधनके चिरकाल प्रतिबद्ध: । 
तोब्र' मंदस्वभावं कालं च विजानाति तस्यथ ॥३०९॥ 


यदि नापि करोति छेद न मुच्यते तेन कर्म बंधेन । 
कालेन बहुकेतापि न स नर प्राप्नोति बिसोक्ष ॥३१०७ 


इति कर्मबंधनानां प्रदेशस्थितिप्रकृतिमेवमनुभागं । 
जानन्नपि न मु चति सु चति सर्वाने यदि विशुद्ध ॥३११॥। 


झ्रथं--जैसे काई पुष चिरकाल से बघन में बधा हुआ है तथा उस बधन के तीब्र या मन्‍्द स्वभाव को भी 
जानता है एवं उसके काल को भी जानता है कि यह इतने दिन से है, फिर मी यदि उस बन्धन का छेद नहीं करता 
है तो बह बन्धन में पड़ा हुग्ना पुरुष बहुत काल हो जानेपर भी उससे मुक्त नहीं हो सकता है उसी प्रकार कर्म के 
बच्धनों की बात है । उनके भी प्रदेश, स्थिती, प्रकृति श्रौर प्रनुभाव ये भेद है उनको जानता हुआ मी बस्धन से मुक्त 
नही हो सकता है। यदि रागादि को छोडकर शुद्ध होता है तो वही बन्धन से छूट सकता है ॥३०६-३१०-३११॥। 


तात्पर्यवृत्ति --जह राम इत्यादि यथा कश्चित्पुर्ष बधनके चिरकालबद्धस्तिष्ठति तस्य बघस्य तीड्रमद» 
स्वभाव जानाति दिवसमासादिकाल च विजानाति इति प्रथमगाथा गता । जानन्नपि यदि बधच्छेद न करोति तदा न 
मुच्यते तेन कर्मबधविशेषेणामुच्यमान सन्‌ पुरुषो बहुतरकालेइपि मोक्ष न लगते इति गाथाद्येत हृष्टातो गतः । भथ 
इय कम्सवघरतारण परदेसपयडिट्टियोय श्रणुभाग जाणंतोवि ण मु चदि एवं ज्ञानावरणादिमूलोत्तरप्रकृतिभेदभिन्न- 
कर्मबधनाना प्रदेश प्रकृतिस्थिति, भ्रनुमाग च जानन्नपि कर्मणा न मु चति। मु च्द्ि सब्बे जदि बिसुद्धों वदा मिथ्यात्व- 
रागादिरहितो मवति तदाइनतज्ञानादिगुणात्मकपरमात्मस्वरूपे स्थित सर्वान्कर्म्रधाद मु चति | पग्रथबा पराठातर 
मु जयि सय्वे जयि स बच्चे मुच्यते कर्मणा यदि कि सिस्‍्यति छिनति कान ? सर्वबधाद । प्रनेन ध्याख्यानेन ये 
प्रकृत्यादिबधपरिज्ञानमात्र ण सतुष्ठास्ते प्रतिबोध्यते । कथ ? इति चेत्‌ बधपरिज्ञानमात्र ण॒ स्वरूपोपलब्धिरूपवीतराग*» 
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घारित्ररहितानां स्वर्गादिसुखनिमित्तभूत प्रण्ययधों मवति न च मोक्ष इति दाष्ट्रीटयाथा गता । एतेन व्याख्यानेन कर्मबध*« 
प्रपचरचनाविपये षितामात्रपरिज्ञानेन सतुट्दा निराक्रियते। 


टीका.-- (जह णाम इत्यादि) जैसे कोई पुरुष चिरकाल से बधन मे बधा हुआ उसके तीत्र या 
मन्द स्वभाव को भी जानता है एव उसके काल को भी जानता है। यह एक गाथा हुई। इस प्रकार से 
जानता हुआ्ला भी यदि वह बध को नही छेदता है तो उससे वह नही छूटता है एवं उस बन्धन से नहीं 
छूटता हुआ वह पुरुष चिरकाल तक भी मोक्ष को प्राप्त नही होता है। यह दो गाधाझ्ो में हृष्टात हुआ । 
(इय कम्मबधणारा पदेसपयडिट्टिदीय ब्रणुभाग जागतो विश मुच्चइ) उसी प्रकार ज्ञानावरणादि 
मूलोत्तर प्रकृतियों के भेद से नाना भेद वाले जो कर्मों के बन्धन हैं उनके प्रदेश, प्रकृति, स्थिती प्लौर 
प्रनुभाग को जानता हुम्ना भी जीव कर्म से मुक्त नही होता है। (मु चदि सब्बे जदि विसुद्धों) जब कि 
मिथ्यात्व और रागादि से रहित हो जाता है तो ग्रनन्तज्ञानादि गुणात्मक परमात्मा के में स्वरूप स्थित 
होता हुआ वह सभी कर्मों को छोड देता है उनसे रहित हो जाता है। इसका दूसरा पाठ यह है कि 
(मु चदि सबव्वे जदि स बधे) हा, यदि उन सभी कर्मबन्धो को छेद डालता है तो कर्मबन्ध से मुक्त हो 
जाता है । इस कथन से आचायंदेव ने जो प्रकृति स्थिति प्रादि रूप कर्म बन्ध के परिज्ञान मात्र से सतुष्ट 
हुए बैठे है (हमको कर्म बन्ध का ज्ञान तो है भ्रत हम्हे कुछ नही करना है क्योकि ज्नानमात्र से मोक्ष 
होता है ऐसा बताया है) उनको समभाया है कि हे भाई ! स्वरूप की उपलब्धिरूप वीतराग चारित्रसे 
रहित जीवो के बन्ध के परिज्ञानमात्र से स्वर्गादिक के सुख का निमित्तभूत पुण्य बध ही होता है मोक्ष 
नही होता | इस प्रकार यह दार्ष्टान्‍्त की गाथा हुईं । इस कथन से उन लोगो का निराकरण किया है जो 
कमबन्ध की प्रपच की रचना (बन्धोदयादिरूप) के विषय में चिन्ता कर लेने रूप ज्ञान मात्र से सतुप्ट 
हुए बंठे हैं ॥३०६-३१०-३११॥। 


इसी का झ्रौर स्पष्ट करते है -+- 


जह बंधे चिततो ब्धणबद्धं "ण पावदि विमोकक्‍्ख । 
तह बांघे चिततो जोवोबि ण पावदि विमोकख ॥३१२॥। 


यथा बंधान्‌ चितयन्‌ बंधनबद्धों न प्राप्नोति विमोक्ष | 
तथा बंधान्‌ चितयन्‌ जीवो5पि न प्राप्नोति विमोक्ष ॥३१२॥ 


प्रथं--जंसे बन्धन से बा हुआ कोई पुस्थ इन बधरों के बिषय में विचार करने मात्र से बधन मुक्त नही हो 
पाता है वैसे ही जीव भी कर्म बन्धनों के विषय मे चितवन करने मात्र से उनसे मुक्त नहीं हो सकता है ॥॥३१२।॥। 


तात्पयंवृत्ति --जह बघे चिततो बधणशवद्धों ण पावदि विमोक्‍लख यथा कश्चित्पुरुषो वधनबद्धों बध 
चितयमानों माक्ष न लभते तह बधे चिततो जीवोबि रा पायदि बिमोक्‍्ख तथा जीवो$पि प्रकृतिस्थित्यनु भागप्रदेश- 
बध चितयमान स्वणुद्धात्मावासिलक्षण मोक्ष न लभते । कि च समस्त शुभाणुभबहिदंव्यालबन रहितचिदानद॑ कशुद्वात्म 
वलबनस्वरूपवीतरागधमध्यानशुक्नध्यानरहितों जीव , बधप्रपचरचनाचितारूपस रागधमंध्या न शुमोपयोगेन स्वर्गादिसुख- 
कारणापुन्पयबत लभते न च माक्षमिति भावाथ । 
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झथ कफस्तहि मोक्षददेतुरिति प्रश्न प्रत्युत्तर ददाति-- 


टीका -- (जह बन्धे चिन्ततो बंधण बद्धों ग॒ पावदि विमोक्‍ख) जेसे बधन से बधा हुआ कोई भी 
पुरुष उनके विषय मे विचार करने मात्र से हो बधन मुक्त नही हो जाता है। (तह बघे चिततो जीवोबि 
ण पावदि विमोक्ख) उसी प्रकार जीव भी प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशरूप बंध के विषय का मात्र 
विचार करता हुआ्ना हो स्वशुद्धात्मा की प्राप्ति रूप है लक्षण जिसका उस मोक्ष को कभी प्राप्त नहीं हो 
सकता है । भावार्थ यह है कि समस्त शुभ झौर प्रशुभ बाह्य द्रव्यों के श्रालम्बन से रहित चिदानदेकरुप 
शुद्वात्मा के भ्रालम्बन स्वरूप जो बीतराग धम्यध्यान या शुक्ल ध्यान से रहित जीव, अधप्रपच की रचना 
की चितारूप सराग धर्म्य ध्यान स्वरूप शुभोपयोग से, स्वर्गादि सुख का कारणभूत पुण्यबध प्राप्त करता 
है परन्तु मोक्ष नहीं पाता है ॥२१२॥ 


इस पर प्रश्न होता कि फिर मोक्ष कंसे होगा? इसका उत्तर देते है -- 


जह बंधे मुत्तण य बंधण बंधों उ पावदि विमोक्‍्खं । 
तह बंधे मुत्तणय जीवो संपावइ विभोक्‍्खं ॥३१२३॥ 


यथा बंधांडिछत्वा च बंधनबद्ध स्तु प्राप्नोति विमोक्ष। 
तथा बंधांडइिछत्वा चर जीबः संप्राप्नोति विमोक्ष ॥॥३१३७ 


प्रथं--जेसे बधन से बधा हुआ पुरुष उस बघन को काट कर मुक्त होता है बसे ही जीव भी कमंबध को काट 
कर ही मोक्ष पासकता है और प्रकार नही ।॥३१३॥। 


तात्पयंवृत्ति --जह्‌ बधेमुत्तणय बंधरावद्धोथ पावदि विमोक्‍ख तह वधे मृत्तणय जीवो संपायदि 
विमोक्‍्ख यया बबनबद्ध कश्चित्पुरवों रम्जुबब श्र खलाबब काष्ठिनिगलबध वा कमपिबध छित्वा क्रमपि मिस्वरा कमपि 
मुक्तवा स्तक्रीयविज्ञानपौरुषबलेन मोक्ष प्राप्नोति। तथा जीवो5पि बीतराग्रनिविकल्पस्वसवेदनज्ञानायुधेन बध छिस्वा 
द्विधाकृत्वा भित्वा विदार्य मुक्वा छाटयित्वा च निज शुद्धात्मोपलभस्वरूपमोक्ष प्राप्नोतीति । भत्राह शिष्य प्राभृतग्रथे 
यत्निविकल्पस्वसवेदनज्ञान मण्यते तन्न घटते कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ तदुच्यते-्सत्तावलोकनरूप चक्षुरादिदर्शन' 
यथा जेनमत निविकल्प कथ्यते तथा बौद्धमते ज्ञान निविकल्प भण्यते परतु तन्लिविकल्पमपि विकल्पजनक मभवत्ति 
जेनमते तु विकल्पस्योत्यादक मवत्येव न, कितु स्वरूपेणोव सविकल्परमिति तथैंव स्वपरप्रकाशक जओेति । तन्न परिहार 
कभ्नचित्सविकल्पम पिच कथचित्रिविकल्प चर । तथथा यथा विषयानदरूप सरागस्वसवेदनज्ञान सरागसवित्तिविकल्प- 
रूपेरा सविकल्पमपि शेषानी हितसूक्ष्मविकल्पाता सद्मावेडपि सति तेषा मुख्यल्य नास्ति तेत कारशेन निविकल्पमपि 
भष्यते । तथापि स्वशुद्धात्ममवित्तिरूप वीतराग स्वसवेदनज्ञानमपि स्वसवित्याकारंकविकल्पेन सबिकल्पमपि बहिविष- 
यानीहितसूक्ष्मविकल्पा ना सद्भावेषपि सति तेषा मुख्यत्व नास्ति तेत कारणेन निविकल्पमपि मण्यते यत एवेहापूर्वस्वस- 
वित्याकारासमु ख्यप्रतिमासेषपि बहिविषयानीहित सूक्ष्मविकल्पा भ्रपि सति तत एवकारणात्‌ स्वपरप्रकाशक च 
सिद्ध इद तिविकल्पसविकल्पस्थ । तथव स्वपरप्रकाशकस्य च ज्ञानस्य च व्याख्यान यथागमाध्यात्मतकंशास्त्रानुसारेण 
विशेषेण व्याख््यायते तदा महात््‌ विस्तरों मवति सचाध्यात्मशास्त्॒त्वान्न कृत । एवं मोक्षपदार्थसक्षेपसूचताथं प्रथमस्थले 
गायासन्तक गत । 


ग्रथ क्मियमेव मोक्षमार्ग ? इति चेतु-- 
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टोका -- (जह बंधे छित्तण य बधण बधो दु पावदि विमोक्‍्ख) जेसे बधन मे बधा हुआ कोई पुरुष 
रस्सी के बध को, साकल के बध को, व काठ की बेडी के बध को किसी को तोडकर, किसीको फ़ोड़कर 
एवं किसी को खोल कर श्रपने विज्ञान प्रौर पुरुषार्थ के बल से उस बधन से छुटकारा पाता है (तह 
बधे छित्तूणा य जीवो सपावइ विमोक्ख) उसी प्रकार यह जीव भी वीतराग एवं विकल्प रहित स्वसवेदन- 
ज्ञान के बल से बध को छेद कर, उसे दो रूप कर श्रर्थात्‌ भिन्न २ कर, खोलकर, विदारण कर श्रपने 
शुद्धात्मा के उपलभ स्वरूप मोक्ष को प्राप्त करता है। यहाँ शिष्य प्रश्न करता है कि इस प्राभृत ग्रन्थ 
मे निविकल्प स्वसवेदन ज्ञान होता हुश्रा बताया गया है वह्‌ तो किसी भी प्रकार घटित नही होता है 
क्योकि चक्ष प्रादि के द्वारा दर्शन होता है जो कि सत्ता मात्र भ्रवलोकन स्वरूप है उसे जेनमत मे 
निविकल्प कहा है। हा, बौद्धमत मे ज्ञान को निविकल्प कहा गया है, किन्तु वह भी उत्तर क्षण में विकल्प 
का जनक होता है परन्तु जेनमत में ज्ञान विकल्प का उत्पादक न होकर अपने स्वरूप से ही सविकल्प 
तथा स्व पर प्रकाशक कहा गया है । इसका उत्तर यह है कि जेनमत ग्रनेकान्तात्मक है इसलिए ज्ञान 
को कथचित्‌ सविकल्प श्रौर कथचित्‌ निविकल्प कहा गया है | जैसे विषयानदरूप सराग स्वसवेदन ज्ञान 
होता है वह सराग सवित्ति के विकल्प रूप तो सविकत्प होता है किन्तु वही पर शेष श्रनिच्छित सूक्ष्म 
विकल्पो का सज्भ्राव होने पर भी वहा पर उनकी मुख्यता नहीं होती इसलिए उसे निविकल्प भी कहा 
जाता है । वैसे ही श्रपनी शुद्धात्मा की सवित्तिरूप वीतराग स्वसवेदन ज्ञान होता है वह भी स्वसवित्तिरूप 
एक भाकार से तो सविकल्प होता है फिर भी वहा पर बाह्य विषयो के ग्रनिच्छित सूदष्म विकल्प भी होते 
हैं उनके होने पर भी उनकी वहा मुख्यता नही होती इसलिए उसे निर्विकल्प भी कहते हैं । भ्रौर ईहापूरवक 
स्वसवित्याकार जो श्रन्तमु ख प्रतिभास होता है वही पर बहिविषयों के भी भ्रनिच्छित सूक्ष्म विकल्प भी 
होते हैं इसलिए वह स्व पर प्रकाशक भी होता है, यही निविकल्प व सबिकल्प ज्ञान का तथा स्व ॒ पर 
प्रकाशक ज्ञान का व्याख्यान स्पष्ट सिद्धि है । इसीका ग्रागम अध्यात्म तक शास्त्र के अ्रनुसार विशेष 
व्याख्यान किया जावे तब तो बहुत विस्तार हो जावे सो इस श्रध्यात्म शास्त्र मे नहीं किया गया 
है ॥३१३॥ 

इस प्रकार मोक्ष पदाथ की सक्षेप सूचना करते हुए सात गाथाओ्रो द्वारा प्रथम स्थल पूर्र हुआ । 
(गाथा न० ३१३ में जह बचे छित्तणय, जह बधे भित्तगाय, जह बचे मुन्णय इत्यादि इस प्रकार 
तीन प्रकार से पाठ पाया जाता है इस प्रकार पाच गाथाओआ के स्थान में सात गाथाये समझ 
लेना चाहिए) 

क्या यही मोक्ष का माग है इसका समाधान करते है । 


बंधा्ं च सहाव वियाणिओ अप्पणों सहावं च। 

बंधेसु जो ण रज्जदि सो कम्मविमोकक्‍्खण कुणई ।।३१४॥ 
बंधानां च स्वभाव विज्ञायात्मन: स्वभावं च । 
बंधेषु यो न रज्यते स कर्मविमोक्षणं करोति ॥३१४।॥ 


प्र्थ---बध के स्वभाव को झर श्रात्मा के स्वभाव का जान कर जो पुरुष विरक्त होता है वही कर्मों को 
काट सकता है ।॥।३१४।॥॥ 
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तात्ययवृत्ति --बंधारां थ सहाव॑ वियाणिदु' माववधानां मिध्यात्वरायादीनां स्वभा ज्ञात्वा कथ ज्ञात्वा ? 
मिथ्यात्वस्वभावों हेयोपादियतत्व विषय विपरीतामितनिवेशों भण्यते रागादीनां व स्वभाव. पर्चेद्रियविषयेध्विष्टानिष्टपरिभाम 
इति न केवल बधस्वमाव ज्ञात्वा श्रप्पणो सहाब चर अनतज्ञानादिस्वरूप शुद्धात्मग: स्वमाव च ज्ञात्या बंधेसु जो ण 
रज्जबि द्रव्यवघहेतुभूनेषु मिथ्यात्वरागादिमाववधेषु निविकल्पसमाधिबलेन यो न रज्यते सो कम्मविसोक्खरां 
कुरादि स कम विमोक्षण करोति । 


ग्रथ केन कृत्वात्मबंधों द्विधा मवति ? इति चेत्‌ ! 


टीका -- (बघारा च सहाव वियारिदु ) भावबंध मिथ्यात्व श्रौर रागादिक हैं उनके स्वभाव को 
जानकर हेय उपादेय के विषय में विपरीत मान्यता (प्र्थात्‌ हेम को उपादेय भौर उपादेय को हेय 
समभना) मिथ्यात्व कहलाता है। पच्चेन्द्रियो के विषय में इष्ठ झ्लौर अनिष्ट का विचार होना रागादिक 
का स्वभाव है उसे जानकर (अप्पणो सहाव च) केवल बध स्वभाव को ही नही परन्तु भात्मा के भ्रनत 
ज्ञानादि स्वभाव को जानकर (बघेसु जो ण॒ रज्जदि) द्रव्यवध के हेतुभूत मिथ्यात्व भर रागादिरूप भाव 
बध है उनमे निविकल्प समाधि के बल से रजायमान नहीं होता (सो कम्मविमोक्खरणा कुणई, वह कर्मों 
का नाश करता है ॥३१४॥ 


इस पर प्रश्न होता है कि झात्मा श्रौर बन्ध को किस प्रकार भिन्न भिन्‍न किया जाय ? 


जीवो बंधो य तहा छिज्जंति सलक्खणेहि णियएहि । 
पण्णाछेदणएण दु छिण्णा णाणत्तमावण्णा ॥३१५॥ 


जीवो बंधन्‍च तथा छिद्येते स्व॒लक्ष राभ्यां नियताम्यां । 
प्रशाछेदकेन तु छिन्नौ नानात्वमापननों ॥३१५॥ 


प्रयं--जोव भ्रौर बन्ध इन दोनो को निश्चित अपने भ्रपने लक्षणों द्वारा बुद्धिरपी छेनी से इस प्रकार पृथक्‌ 
करना चाहिये कि ये नानापन को प्राप्त हो जावे ।'३१५॥ 


तात्पयंबवुस्ति --जोबो बधोय तहा छिज्मति सलक्खणेहि णियह यथा जीवस्तथा बधश्च॑ती द्रौ 
छिल्यं ते पृथकक्रियते, काम्या कृत्वा ? स्वलणरूपाम्या निजकाम्या पण्णाछेदराएश दु छिण्णा राराक्तसमावष्णा 
प्रज्ञाखेदनकलक्षणेन भेदज्ञानेन छिन्नौ सतौ नानात्वमापननी इति । तथाहि-जीवस्थ लक्षण शुद्धचेतन्‍्य मण्यते, वधषक्ष्य 
लक्षण मिथ्यात्वरागादिक, ताम्याँ पृथक्कृती । केत ? करणप्ृतेन प्रशाछेदनकेन, शुद्धात्मानुभूतिलक्षणभेदज्ञानरूपा 
प्रश्ॉव छेश्येव छूरिका तया एवेस्यर्थ, | छिन्‍नौ सततौ नानात्वमापन्नों । 


ग्रात्मबधयोद्विधाक रो कि साध्य ? इति चेतृ-- 


टीका -- (जीबो बधो य तहा छिज्जति सलक्खरणोहि णियएहि) जैसे जीव झौर बध यह दोनो अपने 
अपने लक्षणों द्वारा पृथक किये जाते हैं (पण्णादेदणएरा दु छिण्णा णाणत्तामावण्णा) उसी प्रकार प्रज्ञा 
रूपी छेनो है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा भिन्‍न किये हुए भिन्‍नता को प्राप्त हो जाते हैं। 
क्योकि जीव का लक्षण शुद्ध चेतन्य है श्रौर बध का लक्षण मिध्यात्व रागादिक है उनके द्वारा भिन्‍न भिन्‍न 
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कर लिये जाते हैं। किससे पृथक्‌ किये जाते है ? कि शुद्धात्मा की अनुभूति है लक्षण जिसका ऐसी 
भेदज्ञान रूपी प्रज्ञा वही है छेदने वाली छूरी उससे पृथक्‌ किये जाते हैं। छिन्‍्त २ होने पर बह नानापन 
को प्राप्त हो जाते हैं ॥२१५॥ 


ग्रात्मा और बघ इन दोनो का पृथक्‌ूकरण होने पर क्या सिद्धि होती है ?-- 


जीवो बांधो य तहा छिज्जंति सलक्खर्णेहि णियएहि । 
बधोछेदेदव्वों सुद्धों अप्पा य घेत्तव्बों ॥३१६॥ 


जीवो बंधइच तथा छिद्व ते स्वलक्षरशाध्या नियताभ्यां । 
बंघइछेत्त व्यः शुद्ध भ्रात्मा च गृहोतव्यः ॥३१६॥ 


भध्र्थ---जीव भोर बध इन दोनो को निश्चित प्रपने ? लक्षणों द्वारा इस प्रकार पृथक्‌ करना कि बध तो 
छिदकर भिन्न हो जाय श्रौर झ्रात्मामात्र रह जाय वह ग्रहण किया जाय ॥३१६।। 

तात्पयंबृत्ति --जोवो बधोय तहा छिज्जति सलक्खणेहि णियर्शाह जीवबधो द्वो पूर्वोक्ताम्या स्वलक्षणाम्या 
निजकाम्या । छिद्येते पूरवंबत्‌ । ततश्छेदानतर कि साध्य ? बधों छेदेदव्वों विशुद्धज्ञानदर्शनस्वभावपरमौत्मनत्व- 
सम्यक्‌श्नद्वानज्ञानानुचरणरूपनिश्चयरलत्रयात्मकभेदज्ञानछु रिकया. मिश्यात्वरागादिख्या. बधश्छेत्तव्य. शुद्धात्मन 
सकाशात्यूथक्कतव्य । सुद्धों श्रप्पाथ घेत्तत्यों वीतरागसहजपरमानदलक्षण सुखसमर्सीभावेन शुद्धात्मा च 
गृहीतव्य इत्यभिप्राय । 


इदमेवात्मबधयोद्विधाकरगो प्रयोजन यद्र धपरिहारेण शुद्धात्मोपादानमित्युपदिशति--- 

दीकका'-- (जीवों बधोय तहा छिज्जाति सलकवगोहि शियएहि) जीव और बन्ध ये दोनो पूर्वोक्त 
प्रपने ? लक्षणों द्वारा ऊपर लिखे श्ननुसार पृथक कर लिये जाते है उसका फल यह है कि (बन्धों 
छेदेदव्वो) विशुद्ध ज्ञान भ्रौर दशन ही है स्वभाव जिसका ऐसे परमात्म तत्व का समीचीन श्रद्धान 
ज्ञान और आचरगारूप जो निश्चय रत्नत्रय, तत्स्वरूप जां भेद विज्ञान वही हुई छूटी उसके द्वारा 
सिथ्यात्व श्रौर रागादिस्‍प बनन्‍्ध वह ता छेद डाला जावे, शुद्वात्मा से पृथक कर दिया जावे (सुद्दो 
भ्रष्पा य घेतव्वो) किन्तु वीतराग सहज परमानन्द है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा का सुख समगसी 
भाव के द्वारा प्रहण कर लिया जावे यही ग्रात्मा तथा बन्धको प्रथक्‌ करने का प्रयोजन है । 


श्रात्मा तथा बध को प्ृथक्‌ करत का प्रयाजन यह है कि बब को त्याग कर शुद्धात्मा प्रहण कर निया जाये 
ऐसा ग्रागे बताते है । 


कहसो घिप्पदि अप्पा पण्णाए सो दु घिप्पदे अप्पा । 
जह पण्णाए विभत्तों तह पण्णाएवं घित्तव्वो ॥३१७॥ 


कर्थ स गृहते प्रात्मा प्रज्ञया स तु गाते श्रात्मा । 
यथा प्रज्ञया विभक्तस्तथा प्रज्ञयेव गृहीतव्य ॥३ १७॥ 


प्रं--शिष्य पृ छता है कि शुद्धात्मा कंस ग्रहण किया जाता है तो उत्तर मिलता है कि प्रज्ञा के द्वारा ही बह 
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ग्रह किया जाता है | जैसे प्रज्ञा के द्वारा वह बध से विमक्त किया गया है वंसे ही प्रज्ञा के द्वारा वह ग्रहण के योग्य 
भी है ।।३१७।॥ 


तात्पयंवृत्ति --कह सो चिप्पदि भ्रष्पा कथ स गृह्यते प्रात्मा हष्टिवियों न मवत्यमूर्त्तत्वात्‌, इति प्रश्न ? 
पष्णाए सो दु घिप्पदे क्रप्पा प्रशया भेदज्ञानेन गृह्मते, इत्युत्तर। कथ ? इति चेत्‌ जहू पण्णाएं विभत्तों यथा पूर्व- 
सूत्रे प्रशया विभक्त , रागादिभ्य पृथक्क्ृत तह पण्णाएव घित्तव्वों तथा प्रज्ञयेव ग्ृहीतव्य । ननु केन शुद्धोध्यमात्मा 
ग्रहीतव्य ? प्रशयेव शुद्धोयमात्मा ग्रहीतव्य शुद्धस्यात्मन स्वयमत्मान ग्रृण्हतोषपि विभजत हव प्रशैंककरणत्वात्‌ । 
श्रतों यथा प्रशया प्रविभक्तस्तथा प्रज्ञयेव गृहीोत॒व्य । 


कथमात्मा प्रजया ग्रहीतवब्य इति चेतृ-- 


टीका -- (कह सो घिप्पइ श्रप्पा) प्रात्मा तो अमूर्त है श्रत वह दृष्टि का तो विषय नही है तब 
फिर वह कंसे ग्रहण किया जा सकता है, ऐसा प्रश्न, होने पर प्राचाय उत्तर देते हैं कि ( पण्णाए सो दु 
घिप्पदे भ्रप्पा) वह बुद्धि के द्वारा, भेद ज्ञान के द्वारा ही, ग्रहराकिया जा सकता है (जह पण्णाए विभत्तो ) 
जैसे पूर्व सृत्र मे प्रज्ञा के द्वारा ही वह विभक्त किया गया है रागादि से पृथक किया गया है (तह पणष्णा 
एवं घित्तव्वो) उसी प्रकार प्रज्ञा से ही उसे ग्रहणा कर लेना बाहिये। तात्पयं यह है कि शुद्धात्मा कंसे 
प्राप्त किया जाय ? उसका एक ही उत्तर है कि विवेक बुद्धि से ही शुद्धात्मा प्राप्त किया जाय ब्योकि जैसे 
शुद्धात्मा का विभक्त करने के लिये भ्रात्मा के पास विवेक बुद्धि ही कारण है वैसे ही उसे ग्रहण करने के 
लिये भी उसके पास वही एक कारण है | इसलिये जंसे विवेक बुद्धि के द्वारा उसे पृथक्‌ किया वेसे ही उसी 
से उसे ग्रहण कर लेना चाहिये ॥|३१७॥ 


इम आत्मा को प्रज्ञा से कैसे ग्रहण करना सो बताते हैं-- 


पण्णाए घित्तव्वो जो चेदा सो अहन्तु णिच्छयदो । 
अवसेसा जे भावा ते मउञ परेत्ति णादव्वा ॥३१८५॥ 


प्रशया गृहीतव्यो यश्चेतयिता सोःहूं तु निश्चयत:ः । 
ग्रवशेषा ये भावा ते मम परा इति ज्ञातव्या:॥३१८॥। 


भ्रथं---जो चेतनावान है सो नियम से मैं हूँ उसके सिवा जितने भी माव है वे सब मेरे से भिन्न है इस प्रकार 
विवेक बुद्धि से शुद्धात्म। को ग्रहण करता चाहिये ॥।३१८।। 


तात्पयंबृत्ति --प्रज्ञया गृहीतव्यो यश्चेतयिता सोह तु निश्चयत , अ्रवशेषा ये भावास्ते मम परे इति ज्ञातव्या । 
यो हि निश्चयत स्वलक्षणावलविन्या प्रज्ञया प्रविभक्तश्वेतथिता सोइयमह, थे त्वमी प्रवशिष्टा भ्रन्ये स्वलक्षणलक्ष्या 
व्यवद्धियमाणाभावास्ते सर्वेडपि चेतयितृत्वस्प व्यापकस्य व्याप्यत्वमनायातो5त्य तमत्तो भिन्नास्ततोज्हमेव मयेत महामे वमत्त 
एव, मण्येव मामेव गृह्ला मि, यत्‌ किल गृह्दामि तच्चेतनकक्रियत्वादात्मनश्वेतये एव, चेतयमान एवं चेतये, चेतयमानेनैव 
चेतये, चेतयमानायव चेतये, बेतयमानादेव चेतये, चेतयमान एवं बेतये, चेतयमानमेव चेतये । श्रथवा न जेतये, न 
चेतयमानश्वेतये, न चेतममानेन चेतये, न चेतयमानाय चेतये, न चेतवमानाच्चेतये, न चेतवमाने चेतये, न चेतयमान 


२६६ ] सम्र पसार 


ब्वेतये, कि तु सर्व विशुद्धचिन्मात्रो मावो5स्मि । भित्त्वा सर्वेमषि स्वलक्षणवलादभेत्तु हि यच्छक्यते चिन्मुद्राकितनिविभाग* 
महिमा णुद्धश्विदेवास्म्यहमिद्य ते यदि कारकाशि यदि वा धर्मा ग्रेणा वा यदि, भिद्यंता न भिदास्ति काचन विमौ भावे 
विशुद्ध चिति ॥१॥ 
टोका --नियम से स्वलक्षण का प्रवलम्बन करने वाली ऐसी बुद्धि से चेतन स्वरूप श्रात्मा प्रविभक्त 
हुप्रा-- (जाना गया, पहिचाना गया) वही मै हैं श्रौर जो शेष भ्रपने २ लक्षण से लखे जाने वाले भाव हैं जो 
कि व्यवहार मे प्राते है, किन्तु व्यापक चेतयितापन के व्याप्यपने को प्राप्त नही होते हुए चेतन से शुन्य 
है वे सब भाव मेरे से भ्रत्यन्त भिन्न है। इसलिये मै ही मेरे द्वारा ही मेरे लिये ही, मेरे से ही मुझ मे ही 
झौर मुझ को ही ग्रहण करता हैँ जो कुछ ग्रहण करता हू वह सब आ्रात्मा के एक चेतना ही क्रिया है, 
इसलिये चेतता ही है चेतता हुआ ही चेतता है चेतते हुये के द्वारा ही चेतता है, चेतते हुये के लिये ही' 
चेतता ह, चेतते हुये से ही चतता है, चेतते हुये को ही चेतता हु । श्रथवा न तो चेतता ही हू, न चेतता 
हुआ ही चेतता हू, न चेतते हुये द्वारा हो चेतता हू, न चेतते हुये के लिये ही चेतता हू, न चेतते हुये से ही 
चेतता हु, न चेतते हुये मे ही चेतता है श्रौर न चेतते हुये को ही चेतता हैँ । तो फिर कंसा हैं ? कि सर्वे 
विशुद्ध चैतन्यमात्र भाव हूँ । जैसा कि श्री श्रमृतचन्द्र श्राचार्य भी लिखते हैं-- 
भित्वा सर्वमपि स्वलक्षणबलादभेत्तु हि यच्छकयते । 
चिन्मुद्राकितनिविभाग महिमा. शुद्धश्चिदेवास्म्यहं ।। 
भिद्य ते यदि कारकाशि यदि वा धर्मा गुणा वा यदि । 
भिद्यता न भिदास्ति काचन विभौ भावे विशुद्धे चिति॥ 
प्र्थ--ज्ञानी जीव सोचता समझता है कि जिनको भिन्न किया जा सकता है उन सब परभावों को 
निज लक्षण के बल से पृथक्‌ करके चेतन्य चिह्न से चिह्नित एवं विभाग रहित महिमावाला मैं तो शुद्ध 
बैतन्यमात्र ही हैँ, उसमे कर्ता, कम, करण श्रादि कारक भेद तथा सत्व, श्रसत्व, नित्यत्व, प्ननित्यत्व, 
एकत्व, भ्रनेकत्व आदि धर्म भेद भ्रोर ज्ञानदर्शन श्रादि गुखभेद किये जाते हो तो किये जावे किन्तु उन 
सब में व्यापक होकर रहनेवाले भावस्वरूप परम शुद्ध चंतन्य प्रभु मे उनसे कोई भेद नही होता ॥३१५॥ 
विशेषार्थ --पराश्चित रूप आख्रवभाव से दूर हाने के लिये पहल तो ज्ञानी जीव कर्ता कम प्रादि घट 
कारको को ्पने श्राप मे ही घटित करता है फिर उस भेदभाव से भी दूर हाकर अपने प्राप अखड स्वरूप 
हो जाता है इसी बात का यहा बताई है । 


उसी चेतन्य क ज्ञातृत्व व हृष्टत्व य दो घर्म है उनको लेकर कथन करते है--- 


पण्णाए घित्तव्वो जो दटठा सो अह तु णिच्छयओ । 
अवसेसा जे भावा ते मज् परेत्ति णायव्वा ॥३१४८॥।। 
पण्णाए घित्तव्वो जोणादा सो अह तु णिच्छयदो । 
अवसेसे। जे भावा ते मज्झ परेत्ति णादव्वा ॥३२०॥ (युग्म॑) 
प्रज्ञया गहीतव्यों यो द्रष्टा सो'हं तु निश्जयतः । 
प्रवशेषा ये भावास्ते मम परा इति ज्ञातब्या: ॥३१६॥ 


सोक्षातिकार [ २६७ 


प्रशवा गृहीतव्यो यो शाता सोऋहं तु निदजयतः । 
भ्रवशेषा ये मावास्ते मम परा इति शातब्या: ॥३२०॥॥ 


भ्र्थ--विवेक बुद्धि के द्वारा भ्रगीकार करना कि नियम से जो देखने वाला है वह मै हू किन्तु श्रवशेष जितने 
भी भाव है वे सब मेरे से पर हैं। इसी प्रकार विवेक बुद्धि के द्वारा यह भी स्वीकार करना कि जो ज्ञाता है वह तो 
नियम से मै हूँ, उसके सिवाय जितने भी भाव हैं वे सब मेरे नही है किन्तु मुझसे भिन्न है ऐसा जानना चाहिये ॥। 
३१६९-३२० ।। 

तात्पयंब॒त्ति -+अज्ञया गृहीतव्यों यो द्रष्टा सोह तु निश्चयत , प्रवशेषा ये भावा ते मम परा इति ज्ञातव्या । 
प्रशया ग्रह्ीतब्यों यो ज्ञाता सोहह तु निश्चयत , भ्वशेषा ये मावा ते मम परा इति ज्ञातव्या चेतनाया दर्शनश्ञानविकस्पा- 
नतिक्रमणाच्चेतयितृत्वमिव द्रष्ट्त्व ज्ञातृत्व चात्मन स्वलक्षणमेव । ततोह द्रष्टारमात्मान भ्रृण्हामि | यत्किल गृह्लामि 
तत्पश्याम्येव, पश्यन्नेव पश्यामि, पश्यतंव पश्यामि, पश्यते एवं पश्यामि, पश्यत एवं पश्यामि, पश्यत्येव पश्यामि, पश्यत- 
मेव पश्यामि | अथवा--न पश्यामि, न पश्यन्‌ पश्यामि, न पश्यता पश्यामि, न पश्यते पश्यामि, न पश्यत पश्यामि, 
न पश्यति पश्यामि, पश्यत पश्यामि | कितु सर्वविशुद्धों हड्मात्रो भावो$स्मि। अ्रपि च ज्ञातारमात्मान गृण्हामि 
यत्किल गृण्हामि तज्जानयेव, जानप्नव जानामि, जानतेव जानामि, जानते एवं जानामि, जानत एवं जानामि, जानत्येव 
जानामि, जानतमेव जानामि । भ्रथवा न जानामि, न जानब्‌ जानामि, न जानततैव जानामि, न जानते जानामि, 
न जानति जानतामि, न जानत जानामि | कि तु सर्व विशुद्धों ज्षप्तिसात्रो भावोहस्मि । ननु कथ चेतना दशनज्ञानविकल्पौ 
नातिक्रामति येन चेतयिता हृष्टा ज्ञाता च स्थात्‌ ? उच्यते चेतना तावत्पतिभासरूपा सा तु सर्वेधामेव वस्तुना सामास्य- 
विशेषात्मकत्वाद दूँ रूप्य नातिक्रामति । ये तु तस्या ढवू रुपे ते दर्शनज्ञाने, तत सा ते नातिक्रामति । यद्यतिक्रामति ? 
सामान्यविशेषातिक्रातत्वाच्चेतनेव न मवति । तदभावे द्वौ दोषों स्वगुणोच्छेदाच्चेतनस्थाचेतनतापत्ति , ब्यापकामावे 
व्याप्यस्य चेतनस्थामावों वा। ततस्तद्वोषभयाहशंनज्ञानात्मिकंव चेतनाम्युपगतव्या । 


अढ् ताप हि चेतना जगति चेद्हम्ज्प्तिख्ष त्यजेतू, तत्सामान्यविशेषरूपविरहात्सास्तित्वमेव त्यजेत्‌ । 
तत्त्यागे जदता चितो5फि भवति ब्याप्यो बिना व्यापकादात्मा चातमुपेति तेन नियत हस्जप्तिखूपास्तु चित्‌ ॥१॥ 


एक श्चितश्चिन्मय एवं मावो, भावा परे ये किल ते परेषां । 
ग्राह्मस्ततश्चिन्मय एव भावों, मावा परे सबंत एवं हेया ॥॥२॥। 


निश्चयतोग्रवशेषा ये रौगादिभावा विभावपरिणामास्ते चिदानदेकमभावस्य ममापेक्षया परा इति ज्ञातव्या । 
ब्रश्राह शिष्य --चेतनाया ज्ञानदर्शत्भेदौी न स्त , एकवचेतना ततो ज्ञाता हष्टेति द्विघात्मा कथ घटते इति ? अश्र पूर्ष- 
पत्ते परिहार --सामान्यग्राहक दर्शन विशेषग्राहक ज्ञान | सामान्यविशेषात्मक च वस्तु | सामान्यविशेषात्मकत्वाभावे 
चेतनाया प्रभाव स्थात्‌ । चेतनाया अ्रमावे झात्मनो जडत्व चेतनालक्षणस्यथ विशेषगुणस्यथामावे सत्यभावों वा भवति । 
नचात्मनों जडत्व हृश्यते, नचामाव ? प्रत्यक्षबिरोधात्‌ ? तत स्थित यद्यप्यभेदनयेनंकरूपा चेतना तथापि सामान्य- 
विशेषविषयभेदेन दर्शनज्ञानरूपा मवतीत्यभिप्राय । 


भझ्रथ शुद्धवुद्ध कस्वमावस्य परमात्मन शुद्धघिद्रप एक एवं भाव न च रागादय इत्याख्याति-- 


टोका --जो भी चेतना है वह या तो दर्शन रूप या ज्ञान रूप होती है इन दोनो को छोडकर चेतना 
पृथक्‌ नही होती । इसलिये चेतयितापन ही दृष्टापन था ज्ञातापन है जो कि प्रात्मा का स्वलक्षण है 


रध्द ] समयसार 


इसलिये मैं आ्रात्मा को द्रष्टारूप मे ग्रहण करता हूँ । ग्रहण करता हू, इसका भ्र्थ यह है कि मै देखता ही हूं, 
देखता हुआ ही देखता है, देखते हुए के द्वारा ही देखता हूँ, देखने वाले के लिए ही देखता हू, देखने वाले 
से ही देखता हू, देखने वाले मे ही देखता हू, देखने वाले को ही देखता हु, भ्रथवा यो कहो कि मैं नहीं 
देखता हूँ, न देखता हुआ देखता हूँ, न देखते हुए के द्वारा देखता हू, न देखते हुए के लिये देखता हूँ, न 
देखते हुए से देखता है, न देखते हुए में देखता हैं, भर न देखते हुए को देखता हैँ किन्तु मै तो सब प्रकार 
से विशुद्ध दर्शनमात्र भाव हैं । तथा ज्ञातृस्वरूप प्रात्मा को ग्रहण करता हू, ग्रहण करता हैँ प्रर्थात्‌ 
जानता ही ह । जानता हुप्रा ही जानता हूँ, जानते हुए के द्वारा ही जानता हैं, जानते हुए के लिए ही 
जानता है, जानते हुए से ही जानता हु, जानते हुए मे ही जानता है, तथा जानते हुए को ही जानता 
हैँ । श्रथवा मै नहीं जानता हैं, नही जानता हुझ्ा जानता हू न जानते हुए के द्वारा जानता हैं, 
नही जानते हुए के लिए जानता हू, न जानते हुए से जानता हू, नही जानते हुए मे जानता हूँ, न जानते 
हुए को जानता हूँ, किन्तु सब श्रोर से विशुद्ध ज्ञप्ति मात्र भाव हु। इस पर शिष्य प्रश्न करता है 
कि चेतना दर्शन और ज्ञान इन दोनों भेदों को छोडकर क्यो नही रहती ? क्योंकि श्राप ऐसा कहते हैं कि 
जो चेतयिता वही द्रष्टा भी है और ज्ञाता भी है। उसका समाधान करते है कि चेतना प्रतिभास स्वरूप 
है अर्थात्‌ पदार्थों के स्वरूप को भलकाने वाली है शोर जितने भी पदार्थ है वे सामान्य विशेषात्मक 
है इसलिये द्विरूपपन का उललघन नही करते है भ्रत चेतना भी द्विरूपपने को नही छोडती है | एव उस 
चेतना के दो रूप हैं उन्हीं का नाम दर्शन श्रौर ज्ञान है इसलिये वह इन्हे नहीं छोडती है क्योंकि 
यदि वह उन्हे छोडदे तो सामान्य और विशेष से अतिक्रात होजाने के कारण चेतना ही न रहे । 
ऐसी दशा मे दो दोष उत्पन्न होते है--एक तो यह है कि चेतन का अपना गुण चेतना नही रहा तब वह 
भ्रचेतन ठहरेगा, दूसरा प्रथवा व्यापक चेतनत्व के नही रहने पर फिर चेतन भो नही रहेगा उसका ग्रभाव 
ही हो जायगा। इसलिये इन दोनों दोषों से बचते के लिए ज्ञान दशन स्वरूप ही चेतना को मानना 
चाहिये । ऐसा ही श्री श्रमृतचन्द्र चाय भी कहते है-- 
भ्रद्व तापिहि चेतना जगति चदृद्ग्जप्तिरूप त्यजेत्‌ । तत्साम,न्य विशेषरूपबिरहात्सास्तित्वमेव त्यजेतू । 
तत्त्यागे जडता चितोषि भवति व्याप्यो बिना व्यापकादात्मा चातमुपेत्ति तेन नियतहस्ज्ञप्ति रूपास्तुचित्‌ 
॥ १८ ३॥। 

झ्र्थ--जगत मे निश्चय से चेतना अद्व त है श्रखड रहने वाली है, फिर भी वह दशन ज्ञानरूप को 
छोडदे ता सामान्य श्रौर विशेष के भ्रभाव से वह चतना अपने प्रस्तिव को ही छोड दे । उसके अस्तित्व के 
छोड देने पर चेतन के जडपना हो जावे। ग्रथवा व्याप्य श्रात्मा व्यापक चेतना क॑ बिना श्रन्त को प्राप्त 
हो जावे प्रर्थात्‌ उसका श्रभाव ही हा जाबे इसलिये चेतना नियम से दशन ज्ञान रवरूप ही है। 


प्रोर तव फिर-- 
एकाश्चिता श्चिन्मय एवं भावों भावा परे ये किल ते परेषों । 


ग्राह्यस्ततश्चिनुमय एवं भावों भावा परे स्वत एवं हैया ॥॥१८४॥ 


श्र --चंतन्य का तो एक चिन्मय भाव ही है । दूसरे भाव है वे प्रगट रूप से पर के माव है। इसलिए एक 
चिन्मय भाव ही ग्रहण करने याग्य है और जो परभाव है वे सभी त्यागने योग्य है। पश्रर्थाव्‌ चंतन्‍्यमाव के अतिरिक्त 
जो रागादिरूप भाव है वे विभाव परिणाम है और वे चिदानद स्वरूप जा मेरे भाव है उससे पर है ऐसा जानना चाहिए । 
यहा शिष्य कहता है कि चेतना के ज्ञान और दशन ये दो भेद नहीं हो सकते क्योंकि चेतना जब एक है तो उसकी 
प्रात्मा ज्ञाता हष्टा के रूप मे दो भेद वाली यह कसे बद सकती है। इस प्रश्न का उत्तर देते हैं कि प्रत्येक वस्तु 


सोक्षाणिकार [ २६९ 


सामान्य विश्षेषात्मक होती है प्रतः उसका सामान्य भ्राहक श्रश दर्शन और विशेष ग्राहक भर श ज्ञान होता है । इस 
प्रकार सामान्य विशेषात्मक बदि चेतना मे न हो तो चेतना का प्रमाव ही ठहरे भौर उसका प्रमाव होने पर मा तों 
झात्मा को जडपना प्राप्त हो भ्रथवा चेतना लक्षण विशेष गुण के म होने पर उसका झमाव ही ठहरे, किन्सु न तो 
प्रात्मा का झभाव ही है शौर न उसमे जडता ही देखी जाती है क्यो कि इसमें प्रत्यक्ष से विरोध प्राता हैं । इसलिए 
यह बात निश्चित हुईं कि यद्यपि ग्रभेद नय से चेतना एक रूप है फिर भी बह सामान्य और विशेष को विषय करते 
वाली है भ्रत विषय के भेद से दर्शन और ज्ञान रूप है | यही श्राचार्यों का अभिप्राय है ॥॥३१६-३२०।। 


भ्रागे बताते है कि शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले परमात्मा का एक शुद्ध चेतन्य रूप एक ही भाव है, 
रागादिक नही है-- 


को णाम भणिज्ज वुहो णादु सब्वे परोदये भावे। 
मज्ञमिणं तिय वयर्ण जाणतो अप्पयं सुद्ध ॥| २२१॥ 


को नाम मणोद्‌ बुधः ज्ञात्वा सर्वात्‌ परोदयान्‌ मावान्‌ । 
ममेदमिति बचनं जानभ्नात्मानं शुद्ध ॥ ३२१ 


भ्रथं--वह कौनसा ज्ञानी है जो उपयुक्त एक चिन्मात्रमाव के सिवाय इन झौर सभी भावों को परके जान 
कर भी तथा शुद्धात्मा को जानता हुग्ना भी इन सबको ये मेरे हैं ऐसा कहता रहे? श्रर्थात कोई भी नही हैं । 


तात्पयब॒ृत्ति --को णास भरिणज्ज बुहो को ब्रूयाहूघो ज्ञानी विवेकी नाम स्फुटमहोंवा न को$पि । 
कि ब्रूयात्‌। मज्ममिशतियवयरण ममेति वचन कि कृत्या ? पूर्व शादु निमंलात्मानुभूतिलक्षणभेदज्ञानेन ज्ञात्वा । 
कान्‌ ? सब्बे परोदये भावे सर्वात्‌ मिथ्यात्वरागादिमावान्‌ विभावपरिणामान्‌ । कथभूतानू ? परोदयानर्‌ शुद्धात्मतः 
सवाशात्‌ परण कर्मोदयेन जनितानू । कि कुवंन्‌ सन्‌ ? जाणतो प्रप्पर् सुद्ध जानत परमसमरसीभावेनानुभवन्‌, क ? 
झात्मान | क्थ भूत ? शुद्ध, भावक मंद्रव्यकमंनोकमं रहित । केन कृत्वा जानवू ? शुद्धात्ममावनापरिणताभेदरत्नत्रयल- 
क्षणोन भेदज्ञानेनिति । एवं विश पमेदभावनाय्याख्यानमुख्यत्वेन तृतीयस्थले सूत्रपणक गत । 


प्रथ. मिथ्यात्वरागाटिपर भावस्वीकारेण बध्यते वीतरागपर मचतन्यलक्षणास्वस्थभावस्वीकारेश मुच्यते जीव 
इति प्रकाशयति--- 


टोका --(को णाम भरणिज्ज वुहो) कौन ज्ञानी विवेकी बुद्धीमान ऐसा कहे ? कोई भी नही कहे 
(मज्ममिशातिय वयण) कि ये सब मेरे हैं ऐसा वचन कहे । क्या करके ? कि (णादु ) निमंल श्रात्मा की 
भ्रनुभूति वही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा जान कर, किनको जानकर ? कि (सब्बे 
परोदय भावे) सभी मिथ्यात्व श्रौर रागाविरूप विभाव परिणामों को जानकर । कं॑से जानकर ? कि 
परोदयान्‌ भ्र्थात्‌ शुद्धात्मा से पृथक्‌ जो कर्मोदिय उससे ये सब पंदा हुए हैं ऐसा जानक र। क्या करता हुमा ? 
कि (जाणतो भअ्रप्पय सुद्ध) परम समरसीभाव के द्वारा जानता हुआ, श्रनुभव करता हुआ । किसको ? 
कि प्रात्मा को, कंसी आत्मा को ? भाव कंमें, दव्य कर्म भ्रौर नो कर्म रहित शुद्धात्मा को, किससे जानता 
हुआ ? कि शुद्धात्मा की भावना मे परिणत जो श्रभेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका उस भेद ज्ञान के 
द्वारा जानता हुआ । 


२७० ] समयसार 


विशेषार्थ:-आ्राचार्य महाराज कहते हैं कि शुद्धात्मा को जानता हुभ्ना विद्वान जब सब बाह्य वस्तुओो 
को पर जान चुका है तब ये मेरी है इस प्रकार से नही बता सकता है । यदि बाह्य वस्तुओं को अ्रपनी 
बताता है तो उसे श्रभी शुद्धात्मा का ज्ञान नही हुभा है। भ्रध्यात्म व श्रागम की बात तो दूर रहे किन्तु 
ध्राम जनता मे भी जो बुद्धिमान है वह पर के धनादि को भ्पना नहीं कहता है फिर एक सम्यर्ज्ञानी 
अन्तरात्मा इन पर पदार्थों को प्रपना कहता रहे यह बात कभी बन नहीं सकती है अपितु पर पदार्थों 
को अपना कहने वाला का ज्ञान वास्तविक सम्यग्ज्ञान नही है । 


इस प्रकार विशेष भेदभावना के व्याल्यान की मुख्यता से इस तीसरे स्थल मे पाच सूत्र कहे गये हैं । 


श्रागे प्रकाश करते है कि मिथ्यात्व व रागद्वेघादि पर भावों को अपना मानने से यह जीव कर्मों से बधता है 
झौर वीतराय परम चंतन्य मई है लक्षण जिसका ऐसे स्वस्थ भाव को स्वीकार करने से मुक्त होता है-- 


तेयादी अवराहे कुव्वदि जो सो ससंकिदो होदि । 
मा बज्ञेषह केणवि चोरोक्ति जणम्मि विचरंतो ॥|३२२॥ 
जो ण कुणदि अवराहे सो णिस्संको दु जणवदे भमदि। 
ण वि तस्स बज्थ्िदु जे चिन्ता उप्पज्जदि कयावि ॥३२३॥ 
एवं हि सावराहो बज्ञामि अह तु संकिदो चेदा। 
जो पुण णिरावराहो णिस्संकोह' ण बज्ञामि ।३२४।। (त्रिकलम) 
स्तेयादीनपराधान्‌ करोति य. स शक्तितो भवति । 
सा बध्ये केनापि चोर हृति जने विचरन्‌ ॥३२२॥ 
यो न करोत्यपराधान्‌ स निरशंकस्तु जन पदे भ्रमति । 
नापि तस्थ बद्ध , यच चितोत्पश्यते कदाचित्‌ ॥३२३॥ 
एवं हि सापराधो बध्ये5ह तु शकितश्चेतयिता। 
यदि पुर्नानरपराधो निशशंको5हूं न बध्ये ॥३२४।॥ 
प्रयें---जो पुरुष चोरी भ्रादि अपराधों को करता है बह शकाशीत होकर मटकता फिरता है कि लोगो में 
घू मते हुए किसी के द्वारा बाध न लिया जाऊ । तथा जो प्रपराधों को नहीं करता है वह पुरुप जनपद में (देश से ) 
नि शक्र होकर घुमता है उसका बन्ध जाने की शक्रा कमी नहीं उपजती । इसी प्रकार मैं यदि प्रपराध सहित हु तो 


बधुगा ऐसी शकायुक्त ग्रात्मा होता है और यदि निपराध हू ता मैं निश्यक कभी नहीं ब धूंगा इस प्रकार सोचकर 
शाती निद्ग भव होता है ३२२०३२३-३२४।॥। 


तात्पयंबृसि --तेयादो प्रवराहे कुव्ववि जो सो ससकिदो होदि य.स्तेयपरदाराद्यपराघान्‌ करोति स 
पुरुष सशक्तितों मवति। केन रूपेण ? भा बज्भेह केशवि चोरोत्ति बदहि विवरतो जने विचरन्‌ माह बच्पे 
केनापि तलबरादिना । कि कृत्वा ? चोर इति मत्त्वा । इत्यन्वयहष्टातगाथा गता । 


भोक्षाधिकार [ २७१ 


जो ण कुणदि धवराहे सो णिस्संको दु जणवदे भसदि य'स्तेयपरदाराश्रपराघं न करोति स निश्शको 
जनपदे लोके भ्रमति । णथि तसस बज्मिदु जे चित्रा उप्पज्जदि कयावि तस्य चिता नोत्यद्मते कदाचिदपि जे 
प्रहो यस्माटकारणात्‌ वा निरपराधः, केन रूपेण चिता नोत्पद्यते ” नाह बध्ये केनापि चौर इति मत्वा । एवं व्यतिरेक 
हृष्टातगाथा गता । एवंहि सावराहो वज्कासि झहूं तु सकिदो चेदा यो रागादिषरदब्यप्रहशा स्वीकार करोतिस 
स्वस्थमावच्युत' सन्‌ मापराधो मवति सापराघो5त्र शक्तितों मवति। केन रूपेण ? बध्येडह कर्मपेपन्नों ज्ञानावरण- 
दिकमंणा । तत कमंबधभीत प्रायश्चित्तप्रतिक्रमणरूपं दड ददाति जो पुण खिरवराही णिस्सकोह शा बज्कासि 
यस्तु पुननिरपराधो भघषति स तु दृष्टअतानुभूतमोंगारकाक्षारूपनिदानबधांदिसमस्तविभावरिणामर हितोभूत्वातिश्शको 
भवति । केन रूपेण ? इति चेतृ--रागाद्यपराघरहितत्वात्‌ नाह बध्ये केनापि कर्मणेति प्रतिकमणादिदड विनाप्यनत- 
ज्ञानादिर्पनिर्दोषपर मात्ममावनयेव शुद्धयति इत्यन्वयव्यतिरेकदाध्टितिगाथा गता | 


ग्रथ को हि नामायमपराध ? इति प्रच्छति । 


टीका -- (लेयादी श्रवराहे कुब्वदि सो ससकिदो होदि) जो पुरुष चोरी परदार गमनादि अ्रपराधो 
का करने वाला है वह सशकित रहता है। किस प्रकार से सशक रहता है ? कि (भा वज्मेडह केणघि 
चोरोत्ति जणम्म विचरतो) लोगो मे विचरण करता हुआ मैं चोर समभा जाकर किसी कोटपाल श्रादि 
के द्वारा कभी बान्ध न लिया जाऊ । इस प्रकार यह श्रन्वय हृष्टात की गाथा हुई। (जो ण कुणदि 
भ्वराहे सो शिस्सको दु जणवदे भमदि ) किन्तु जो कोई चोरी' श्रादि श्रपराध नही करता वह निश्शक 
होता हुआ्रा गाव मे लोगो के बीच मे घुमता रहता है (णा वि तस्स बज्मिदु जे चिता उप्पज्जदि कयावि) 
क्योकि वह निरपफ्राध है इसलिए उसके कभी कोई चिता नही उपजती कि मैं चोर समभकर किसी के द्वारा 
बाधा जा सकता हैं ऐसा समभा हुये होता है। यह व्यतिरेक दृष्टात हुआ । (एवं हि सावराहो बज्कामि 
ग्रह तु सकदो चेदा ) इसी प्रकार जो कोई जीव रागादि रूप पर द्रव्यो को ग्रहण करता है स्वीकार 
करता है वह स्वस्थ भाव से च्युत होता हुभ्रा भ्रपराध युक्त होता है भ्रौर भ्रपराधयुक्त होने के कारण 
शकाशील भी होता है । किस प्रकार शकाशोल होता है कि मैं ज्ञानावरणादि कर्म के द्वारा बाधाजा 
रहा है। इसलिये कर्म बन्ध के भय से प्रतिक्रमण व प्रायश्चित नाम दण्ड देता है भ्र्थात्‌ उसे भोगता है । 
(जो पुगा णिरवराहो णिम्सकोह ण बज्कामि) किन्तु जो निरपराध है वह तो देखे गये सुने गये भ्रौर ग्रनुभव 
में आये ऐसे भोगो को आकाक्षा रूप निदान बंध प्रादि समस्त विभाव परिणामों से रहित होने के कारण 
निश्शक होता है ? किस प्रकार निश्शक होता है ” कि मैं तो रागादि रूप अपराध से रहित हु इसलिये 
मैं किसो भी कर्म से नही बंध सकता हैँ इसलिये वह प्रतिक्रमणादिरूप दड विधान के बिना , भी प्रनन्त 
ज्ञानादि रूप निर्दोष परमात्मा की भावना के द्वाश ही शुद्ध हो जाता है। इस प्रकार यह प्रन्व॒य व्यतिरेक 
रूप दाष्टात गाथा हुई ॥३२२-३२३-३२४।। 


विशेषार्थ --यहा यह स्पष्ट बताया है कि जो मुनि आत्म झ्ाराधना रूप समाधि मे स्थित है उसे 
प्रतिक्रमणादि की चिता नही करनी चाहिये क्योकि वह तो श्रपने आप मे है निरपराध है| प्रतिक्रणादिक 
का दण्ड विधान तो उनके लिये विधेय है जो कि अपराधवान हैं। हा, जब उसका उपयोग समाधि से 
उचट कर बाह्य बातो की श्रोर है तब प्रपराधवान है भ्र्थात्‌ प्रमादवान है प्रतः प्रमाद के प्रति विधास 
रूप दण्ड के रूप मे यथा समय यथारीति प्रतिक्रमणादि नहीं करता है तो वह श्रपराधी ही नहीं किन्तु 
महा भ्रपराधी है । सयमी न होकर श्रसयमी है । 
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धागे अपराध शब्द का पर्थ स्पष्ट करते हैं--- 2५ 
संसिद्धाराधसिद्धि साधियमाराधियं च. एयट्ठ। 
अवगयराधो जो खलु चेया सो होइ अवराधो ॥।३२५॥ 


संतिद्धिराधसिद्धँ साधितमाराधितं चेकार्थे । 
भ्रपगतराधो यः खलु चेतयिता स मबत्यपराधः ॥३२५॥ 


श्र्य--स सिद्धि, राघ, सिद्ध, साधित झौर श्राराधित ये सब एकार्थवाचक है इसलिये जो भ्रात्मा राध से 
रहित हो बह प्रात्मा प्रपराध होता है ।।३२५॥ 


ताल्पर्यवृत्ति --ससिद्धिराधसिद्धी साधिदमाराधिदं श्र एयट्रो कालत्रयवर्तिसमस्तमिथ्यात्वविषयकया- 
यादिविभावषपरिणामर हितत्वेन निविकल्पसमाधौ स्थित्वा निजशुद्धात्माराधन सेवन राध इत्युज्यते ससिद्धि सिद्धिरिति 
साधि तमित्याराधित श्र॒ तर्येव राघशब्दस्य पर्यायनामानि । भ्रवगदराधो जो खल चेदा सो होदि प्रवराहो 
प्रपगतो विनष्टो राघ शुद्धात्माराघता यस्य पुरुषस्थ स पुरुष एवा भेदेत मवत्यपराध । श्थवा श्रपगतोबिनष्दों 
राघ शुद्धात्माराष शुद्धात्माराधता यस्य रागादिविमावपरिणामस्य स मवत्यपराघ सहापराघधेन वर्तते य॒ स सापराध , 
चैतयितात्मा तद्विपरीत त्रिगुप्तिसमाधिस्थो निरपराघ इति | 


झार्थ--हे मगवन्‌, किमनेत शुद्धात्माराधनाप्रयासेन यत प्रतिक्रमणाइनुष्ठानेनेव निरपराघों भवत्त्यात्मा, 
कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ सापराधस्थाप्रति क्रमणादेदोषणशब्दवान्यापराधाविनाशकत्वेन विषकु मत्वे साति प्रतित्रमणा 
देदोंपशब्दवाच्यापराधविना शकत्वेनामृतकु मत्वात्‌ इति तथा च।क्त चिरतनप्रायश्चित्तग्र ५-- 


अपडिक्क्मशश! अपडिसरण झपडिहारा अधारणा चेव । 

प्रशियत्तीय भ्रगिदा ग्रगर्हा सोहीय विसकु मां ॥१॥॥ 

परहिकमगा पड़िसरण पडिहरग घारणा णियत्तीय | 

शिदा ग़रुहा सोही शभ्रट्टनविहों अमयकु मों दूँ ॥र!॥ 
प्रन्न पृर्व पक्षे परिहार -- 


टोका -- (ससिद्धिराधसिद्धि साधिदमाराधिद च एयट्रो) तीन काल मे होने वाले मिथ्यात्व, 
विषय कषायादि परिणाम से रहित होने के द्वारा निविकल्प समाधि में स्थित होकर श्रपनी शुद्र 
ग्रात्मा का श्राराधन सेवन, वह राध कहलाता हे, समसिद्धि, सिद्धि साधित तथा श्राराधित ये शब्द उस राध 
के पर्यायवाची नाम हैं । (प्रवगदराधो जो खलु चेदा सो होदि श्रवराहो) श्रपगत श्रर्थात्‌ नष्ट हो गया है 
राध गर्थात्‌ शुद्धात्मा का आराधन जिस पुरुष का वह पुरुष ही प्रभेद विवक्षासे श्रपराध ठहरता है । 
प्रथवा भ्र गत है भ्र्थात्‌ नष्ट हो गया है राध अर्थात्‌ शुद्धात्मा की भ्राराधना जिसके वह रागादि विभाव 
परिराम वही प्रपराध है श्लौर उस सहित जो है वह सापराध है। किन्तु उससे विपरीत जो आत्मा 
त्रिगुप्ति रूप समाधि मे स्थित होता है वह निरपराध है । इस पर शिष्य कहता है कि हे भगवन्‌ ! शुद्धात्मा 
की झाराधना के प्रयास करने का कया प्रयोजन है, जब कि प्रतिक्रमण आदि अनुष्ठान से ही आत्मा 
निरपराध हो जाता है । क्योकि ग्रपराधी के जो भ्रप्रतिक्रमणादिक है वे दोष शब्द का वाच्य जो प्रपराध 
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उसके नष्ट न करने वाले होने से विषकु भ स्वरूप कहे जाते हैं किन्तु प्रतिक्रणणादिक हैं व दोष शब्द के 
वाच्य प्रपराध का नाश करने वाले होने से प्रमृत कु भ स्वरूप कहे जाते हैं। जेसा कि पुराने प्रायाश्चित्‌ 
नाम के ग्र थमे कहा गया है -- 


झपडिक्क मरां भ्रपडिसरण प्रप्पडिहारो भ्रधारणा चेव । 
भ्रणियत्तीय प्रणिदा भ्रगरुह्माइ्सोहीय बिसकु भो ॥१॥ 
पडिकमण पडिसरण पडिहरण धारण णियत्तीय । 
णिदा गरुह्य सोही भ्रट्टविहों प्रमयकु भो दु ॥२॥ 


भब प्राचार्य महाराज इस शका का निवारण करते हैं -- 


पडिकमण्ण पडिसरणं पडिहरणं धारणा णियत्तीय । 
णिंदा गरुहा सोही अट्टृबिहों होइ बिसकु भो ॥। २२६॥॥। 
अपडिकमणणं अप्पडिसरणं अप्परिहारों अधारणा चेव । 


अणियत्ती य अणिदाश्यरहाध्सोही अमयकु भो ॥३२७॥। 


प्रतिक्रमणं प्रतिसरणं परिहारों घारणा निवृत्तिइल । 
निदा गह शुद्धि: भ्रशविधो भवति विवकु मः ॥३२६॥ 
अप्रतिक्रमरपमभ्रतिसरणमपरिहारो४घारणा चेव । 
झनिवृत्तिदचानिदा5गर्हाशुडद्धि रम्चृत कुम्भ: ॥३२७॥। 


प्रथं--- (ज्ञानी समाधिस्थ के लिये) प्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहार, धारणा, नियृत्ति, निदा, गा प्ौर शुद्धि 
इस प्रकार प्राठ प्रकार तो विष कु भ है क्योकि इसमे कर्तापन की बुद्धि होती है झोर प्रप्रतिक्रमण, श्रप्रतिसरण, 
प्रपरिहार, प्रधारणा, स्‍झनिवृत्ति, भनिदा, श्रगर्ह, झौर भ्रशुद्धि इस प्रकार भ्राठ श्रकार ये भ्रमृत कु म॒ हैं क्योकि यहां 
कत पिन को छोडकर प्रात्मतल्लीनता पर जोर दिया है श्रत* ज्ञानी को निर्वंधपने के लिये यह उपयोगी पड़ता है ॥ 
३२६०३२७॥। 


तात्पयेबवृत्ति --- पडिकमशासित्यादि पड़िकसर्ण प्रतिक्रण कृतदोषतिराकरण । पडिसरखं 
प्रतिसरण सम्यकत्वादिगुरोषु प्रेरण । पडिहरण प्रतिहरण मिथ्यात्वरागादिदोषेषु. निवारण धाररखा 
पचमस्कारप्रभृतिमत्रप्रतिमादिबहिंद्रं ब्यावलबनेन चित्तस्थिरीकरण धारणा । णियसोीय बहिरगविषयकषा- 
यादीहागतचित्तस्य निवर्ततन निवृत्ति । जिंदा प्रात्मसाक्षिदोषप्रकटन निंदा गर्हा गुरुसाक्षिदोषप्रकटन 
गहाँ । खसोहिय दोषे सति प्रायश्चित्त गृहीत्वा विशुद्धिाकारणा शुद्धि । इत्यष्टविकल्परूपशुमोपयोगो यद्यपि 
भिथ्यात्वादिविषयकषायपरिश तिरूपाशुभोपयोगापेक्षया सविकल्पसरागचारित्रावस्थायाममृतकु मो मवति । तथापि राग- 
हं षमोहरुयातिपूजाला भदृष्टश्र्‌ तानु भूति मोगा का क्षारूपनि दा न वं घा दिस मस्तप रद्रब्यालब न विभावप रिणामशुन्या , चिदानदैकं- 
स्वभावविशुद्धात्मालंबनभरितावस्था निविकत्पशुद्धोपपोगलक्षणा, झपेडिकमरतं इति गाथाकथितक्रमेश ज्ञानजनाप्वित- 
निश्चयाप्रतिक्रमणादिरूपा तु या तृतीया भूमिस्तदपेक्षया बीतरागचारित्रस्थितानां पुरुषाणा विषकु मे एवेत्यर्थ । 
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कि व विशेष -अ्रप्रतिकमण द्विविध मवति ज्ञानिजनाश्रित, प्रज्ञानिजनाश्रित चेति। गज्ञानिजनाथत यद- 
प्रतिकमश तद्रिषयकषायपरिणतिरूप भवति । ज्ञानिजीवाश्रितमप्रतिक्रमण तु शुद्धात्मसम्यक्त्वश्रद्धानज्ञानानुष्ठानलक्ष ख- 
त्रिगुप्तिकप | तच्च ज्ञानिजनाश्रितमप्रतिक्रमण सरागचारित्रलक्ष णशुमोपयोगापेक्षयायद्यप्यप्रतिक्रमण भण्यते तथापि 
वीतरागचारित्रापेक्षया तदेव निश्चयप्रतिक्रमश । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ समस्तशुभा शुमास्रवदोषनिराकरणरूपत्वा दिति | 
तत स्थित तदेव निश्चयप्रतिक्रमण श्यवहारप्रति क्रमणापक्षया, श्रप्नतिक्रमणशब्दबाच्य ज्ञानिजनस्य मोक्षकारण 
भवति । व्यवहारप्रतिक्रणा तु यदि शुद्धात्मानमुपादेय कृट्वा तस्येव निश्चयप्रतिक्रमणस्यथ साधकमावेन 
विषयकषायवचनार्थ करोति तदपि परपरया मोक्षकारण भवति, भ्रन्यथा स्वर्गादिसुखनिमित्तपृण्यकारणमेव । 
यत्पुनरज्ञानिजतसव धि सिथ्यात्वविषयकषायपरिण तिरूपमप्रतिक्रमण तनन्‍्नरकादिदु'खकारणमेव । एवं प्रतिक्रमणाश्चष्ट- 
विकल्परूप शुभोपयोगो यद्यपि सविकल्पा वस्थायाममृत कुमो मवति तथापि सुखदु खादिसमतालक्षशापरमोपेक्षारूप- 
सयमापेक्षया विषकु भ एवेति व्याख्यानमुख्यत्वेन चतुर्थस्थले गाथाष्टक गत । 


इति श्री जयसेनाचायं कृताया समयसारव्याख्याया णुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया, तात्ययवृत्तो द्वाविशति- 
गाथाभिश्चतुर्मिरतराधिका रनंवमो मोक्षाधिकार' समाप्त । 


टीका --पड़िक मणमित्यादि । प्रतिक्रमण--किये हुए दोषो का निराकरण क रना, प्रतिशरण--सम्य- 
क्त्वादि गुणो मे प्रवृस होना, प्रतिहरण--मिथ्यात्व तथा रागादि दोषो का निवारण करना, घारणा--पच 
नमस्कार मत्र प्रादिमत्र तथा प्रतिमा ग्रादि बाह्य द्रव्यो के श्रालम्बन से चित्त को स्थिर करना, निवृत्ति-बहि- 
रग विषयकषायादि में जो इच्छायुक्त चित्त होता है उसका निवारण करना, निदा--अपने श्रापकी साक्षी 
से दोषों का प्रकट करना, गर्हा-गुरुकी साक्षी से दोषो को प्रकट करना, शुद्ध-कोई भी प्रकार का दोष 
होजाने पर प्रायश्बित लेकर उसका शोधन करना । इन श्राठ शुभ विकल्पों वाला शुभ उपयोग यद्यपि 
मिथ्यात्वादि बिषय कषाय परिशिति रूप शुभ उपयोग की श्रपेक्षा तो विकल्पसहित सराग चारित्र की 
प्रवस्था में तो भ्रमृतकु भ ही है । तो भी जो भ्रवस्था राग ढ्व ५ भोर मोहभाव तथा ख्याति, पूजा, लाभ व 
देखे हुये, सुने हुये भौर अनुभूति मे झाये हुये ऐसे भोगो की श्राकाक्षा रूप निदान बध इत्यादि समस्त पर 
ट्र्यो के श्रालबन से होने वाले सब ही प्रकार के विभाव परिणामों से शून्य है तथा जो चिदानदेक 
स्वभाववाले विशुद्ध झात्मा के भालबन से भरी रहती है भ्रौर निविकल्परूप शुद्धोपयोग लक्षण वाली है 
एवं जो “प्रपडिकमण इत्यादि” गाथा में कहे हुये क्रम से ज्ञानीजनों के द्वारा प्राश्रय करने योग्य जो 
निश्चय प्रतिक्रमणादि रूप जो तीसरी भ्रवस्था है उसकी श्रपेक्षा लिये हुये जो वीतराग चारित्र मे स्थित 
हो रहे है उन लोगो के लिये तो उपयुक्त द्रव्य प्रतिक्रणणादि विषकु भ ही हैं। इसका स्पष्टीकरण इस 
प्रकार है--अप्रतिक्रमण दो प्रकार है एक तो ज्ञानीजनो के श्राश्रयरूप दूसरा श्रज्ञानी लोगो के द्वारा 
प्राश्रित । उसमे ग्रज्ञानी जनाश्रित अप्रतिक्रण तो विषय कषाय की परिणतिरूप होता है किन्तु ज्ञानी 
जनाश्रित प्रप्रतिक्रमण तो शुद्धात्मा के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और अनुष्ठान स्वरूप त्रिगुप्तिमय हाता है । 
यह शानी जनाश्रित प्रप्नतिक्रमण यद्यपि सराग चारित्र है लक्षण जिसका ऐसे शुभोपयोग की अ्रपेक्षा तो 
प्रप्रतिक्रमण कहा जाता है किन्तु वीतराग चारित्र की श्रपेक्षा उसी का नाम निश्चय प्रतिक्रमण है क्योकि 
वही शुभ और अशुभ भ्राखवरूप दोष के निराकरण रूप हाता है इसलिये यही निश्चय प्रतिक्रमण है । 
यह व्यवद्ार प्रतिक्रमण की भ्रपेक्षा प्रप्नतिक्रमण शब्द के द्वारा कहा जाकर भी ज्ञानीज़नो के लिये मोक्ष 
का कारण होता है। व्यवहार प्रतिक्रमण तो यदि शुद्धात्मा को उपादेय मानकर उसी निश्चय प्रतिक्रमण 
का साधक होने से विषय कषायो से बचने के लिये करता है तो वह परम्परा मोक्ष का कारण होता है 
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प्रन्यधा वह फिर स्वर्गादि के सुख का निभित्तभूत पुष्य का ही कारण होता है। प्रशानो जन संब्णी अप्रति- 
क्रमण तो मिथ्यात्व भौर विषय कषायों को परिणिति रूप होने से नरकादि के दु.ख का ही कारण है। 


इस प्रकार प्रतिक्रमण भादि भ्रष्ट विकल्प रूप शुभोपयोग यद्यपि संबिकल्प प्रवस्था में भ्रमृत कु भ 
होता है तो भी सुख दु ख भ्रादि में समताभाव मय परमोपेक्षारूप सयम की भपेक्षा से तो वह विषकु'भ 
ही है इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से इस चतुर्थ स्थल में प्राठ यायायें हुई ॥३२६-३२७।॥। 


इति श्री जयसेना चार्य की बनाई शुद्धात्मा की ध्रनुभूति रूप लक्षण वाली श्री समयसार की 
तात्पयवृत्ति नाम की टीका के हिन्दी श्रनुवाद बाईस मे गाथाप्रो द्वारा चार ग्रन्तराधिकारों में यह नवम 
मोक्ष नाम का भ्रधिकार समाप्त हुआ । 
१ ११६ 


न्‍वनन-++----> कक -+-न>+--म न, 


दसवां महाधिकार [१०] सर्व विशुद्ध ज्ञान 
(मोक्षतत्व चूलिका ) 


तात्पयंबृत्ति--तत्रव सति शू गाररहितपात्रवद्रागांदिरहितशांतरसपरिणतशुद्धा्महूपेशा मोक्षो निष्क्रांत । 
झ्रथ प्रविशति सर्व विशुद्धज्ञानं-संसारपर्यायमाश्रित्या शुद्धोपादानरूपेशा शुद्निश्चय भयेन यद्यपि कर्तृ त्वमोक्त्‌,स्वबघ मोक्षा दि-- 
परिणामसहितो जीबस्तथापि सर्व विशुद्धपारिणा मिकपर मभावग्रा हकेरा शुद्धोपादानरूपेण शुद्धद्र्याथिकनयेन कतृ स्वमोक्त,त्व 
बधमोक्षादिकरणभूतपरिणामशुन्य एवेति । दथिय जू॑॑ उप्पक्जदि इत्यादिगायामादि हछत्वा चतुर्दशगाथापयंत मोक्ष- 
पदार्थ चुलिका व्याख्यान करोति । तत्नादौ निश्चयेत कर्मकत त्यामावमुध्यल्वेन सूत्रचतुध्टयं | तदनंतर शुद्धस्यापि यदुशञाना- 
वरणप्रकृतिबधो भवति तदज्ञानस्य माहात्म्यमिति कथनाय॑ लेदा दू पयड़िशट्ठु हृत्यादि प्राकृतश्लोकचतुष्टय । श्रत 
पर निश्चयेन भोक्त्‌ त्वा मावज्ञापनाथ झण्णारगी कम्मफल इत्यादिसूत्रचतुष्टय । तदनतर मोक्षघ्रुलिकोपसहारख्पेण 
बविक्‌णदि इत्यादि सूत्रद्य क्थयतीति मोक्षपदायंत्रुलिकाया समुदायपातनिकां । 


ग्रथ निश्चयेन कर्मणा कर्ता न भवति--हृत्याख्याति--- 


टोका --वहा इस प्रकार शव गार रहित पात्र के समान रागादि रहित शान्तरस में परिणत 
शुद्धात्मा के रूप मे मोक्ष भी यहा से चला गया। 


झब यहा 'सर्व विशुद्ध ज्ञान' प्रवेश करता है। वहा ससार पर्याय का श्राश्रय लेकर यह जीव 
झशुद्ध उपादानरूप भ्रशुद्ध निश्वयनय से यद्यपि कर्तापन, भोक्तापन एवं बन्ध प्रौर मोक्षादि परिणाम 
सहित है तो भी सर्व विशुद्ध पारिणामिक रूप परमभाव का ग्राहक जो शुद्ध द्रब्याथिक नय है जो कि 
शुद्ध उपादान रूप है उससे कर्त्तापन, भोक्तापन, बन्ध या मोक्ष आदि कारण भूत परिणामों से रहित 
है । इसलिये 'दबिय ज उपज्जदि' इत्यादि ग्राथा को प्रादि लेकर १४ गाथाझो पर्यन्त मोक्ष पदार्थकी 
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घूलिका का व्याख्यान करते हैं। बहा सबसे प्रथम कर्म कर्त्तापन के भाव की मुख्यता से चार गायायें 
कही हैं। उसके पश्यात्‌ ऐसा कथन करने के लिये कि शुद्ध के भी जो ज्ञानावरणादि प्रकृतियों का बष 
होता है वह भज्ञान का ही माहात्म्य है इसे कहने के लिये 'बेदा दु पयडि भ्रद्ठु इत्यादि चार प्राकृत श्लोक 
हैं। तत्यश्चातु निश्चय से भोक्तापन का भ्रभाव बताने के लिये “पण्णाणी कम्मफल' इत्यादि धार सूत्र 
हैं। उसके पश्चातु मोक्ष चूलिका का उपसंहार करते हुये 'विकुणदि' इत्यादि दो सूत्र हैं। इस प्रकार मोक्ष 
पदार्थ की चूलिका की यह समुदाय पातनिका है । 


प्रव यहा कहते हैं कि निश्चय से यह जीव कर्मों का कर्ता नहीं है -- 


दवबियं ज॑ं उपज्जदि गृणेहि तं तेहि जाणसु अणण्णं। 

जह कड़यादीहि दु पज्जएहि कणयं अणण्णमिह ॥३२८॥ 
जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते । 

ते जीवमंजीबं वा तेहि मणण्णं वियाणाहि ॥३२४॥ 

ण कुदोचि वि उप्फ्णो जह्या कज्जं ण तेण सो आदा । 
उप्पादेदि ण किचियि कारणमबि तेण ण सो होदि ॥३३०॥ 
कम्मं पडुच्च कत्ता कत्तारं तह पडुच्च कम्माणि। 

उप्पज्जंति य णियमा सिद्धी दु ण दिस्सदे अण्णा॥। ३ ३२१॥(चतुष्कम) 
दब्यं यदुत्पच्यते गुरस्तत्ते्जानीह्मानन्यत्‌ । 

यथा कटकादिभिस्तु पर्याय: कनकसनन्‍्यदिह्‌ ॥३२८॥। 

जीवस्याजोवस्य तु ये परिणामास्तु दक्षिताः सुत्र । 

ते जीवमजीवं वा तेरनन्यं विजानोहि ॥३२६॥ 

न कुतश्चिप्युत्पन्नो यस्मात्‌काय्य न तेन स झ्रात्मा । 

उत्पादयति न किचित्कारणमपि तेन न स भवति ॥३३०॥ 

कम प्रतोत्य कर्ता कर्त्तारं तथा प्रतोत्य कर्मारिण । 

उत्पदंते ल नियमात्सिद्धिस्तु न हंव्यतेशन्या ॥३३१॥ 


प्रथं-- ओ द्रव्य भ्रपने गुणो से उपजता है वह उन गुणों से कमी प्रन्य भर्थात्‌ भिन्न नही होता ऐसा है भथ्य ! 
तू जान । जैसे स्वर्ण अपसे कडे झादि पर्यायों से इस लोक में भन्य नही है कडा झादि ही है। इसी प्रकार सूत्र में जो 
जीव झौर भ्रजीव के परिणाम कहे हैं, उन परिणामों से जीव या ग्रजीब को प्रनम्य समभो प्र्थात्‌ जिस द्रष्य के जो 
परिणाम हैं वे उस द्रव्य स्वरूप ही हैं। भव जब भ्ात्मा न तो किसी भ्रस्य से उत्पन्न ही हुग्ा है इसलिये वह किसी 
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का किया हुआ काये 'महीं है भर न किसी भन्य को उत्पन्न भी करता है इसलिये यह किसी का कारण भी नहीं है । 


क्योकि कर्म का झाअब लेकर तो कर्ता होता है भौर कर्ता का भ्ाश्रय लेकर कर्म उत्पत्न होते हैं ऐसा नियम है । 
झल्य प्रकार से कर्ता कम को सिद्धि नहीं देखी जाती है । 


तात्पर्यवृत्ति.---यथा कनकमिह कटकादिपर्याय॑ सहानन्यदर्भिन्‍्त भवति तथा द्रव्यमपि यदुत्पच्चते परिणभति | 
के सह  स्वकीयस्वकीयगुरो', तद॒द्ब्य तैगुसी सहानन्यद्भिन्नमिति जानीहि इति प्रथमगाथा गता। जौवस्सा- 
जोवस्स य जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते जीवस्य भ्रजीवस्य चर ये परिणामा पर्याया देशिता, कथिताः सूत्र परमा- 
गमे ते सह तेनेव पूर्वोक्तमुवरंह्टातेन तभेव जीबाजीवद्रत्यमनन्यदभिन्न विजानीहीति द्वितीयगाथा पता) यश्माच्छुद- 
निम्भयनयेत नरनारकादिविभावपर्यायरूपेण कदाचिदपि नोत्पस्त-+-कर्मणा न खनितः तेन कारसणेन कर्मनोकमपिक्ष- 
यात्मा कार्य ने मबति। न च्‌ तत्कर्मनोकर्मोपादानरूपेण किसप्युत्पादयति लेन कारणेतन कर्ममोकर्मणां कारणमपि मे 
भवति, यत कमंणा कर्ता मोचकम्न तल मबति तत' कारणाद्रधमोक्षयो शुद्धनिश्दयनयेन कर्ता न मषतीति तृतीयगाथा 
गता कम्म पड़च्च कत्ता कत्तारं तह पड़ुच्च कम्मारिण उप्पत्जंते शियसा यतः पृ्ष मणित सुबर्साद्रब्यस्थ 
कु डलपरिणामेनेव सह जीवपुद्गलयों स्वपरिणाम सहैवानन्यत्वमभिन्नत्व । पुनप्थोकत कर्मनोकर्मम्या करत भूतास्यां 
जीवो नोत्पाद्यते जीवश्व कर्मगोकमंणी नोत्पादयति ततो ज्ञायते कर्म प्रतीत्योपचारेश जीव कमंकर्ता | तथा कर्माणि 
चोत्पद्य ते जीवकर्तारमाश्रित्पोपचारेण नियम्रान्निश्चयात्‌ सदेहो नास्ति सिद्धी हु शा विस्सदे अ्रणणा प्रनेन प्रकारेण, 
झनेन कोध्य ? परस्परतिमित्तमाव विहाय शुद्धोपादानरुपेण शुद्धनिश्ययेन जीवस्य कमंकतृत्वविषये । 
सिद्धिनिध्पत्तिघंटना न हश्यते कर्मवर्गणायोग्यपुंदूमलाना भर कर्ंत्वं ने हृश्यते ततःस्थित शुद्धनिश्वयनयेनाकर्ता जीव इति 
चतुर्थगाथा गता । एवं निश्चयेन जीव कर्मणा कर्ता न भवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन प्रथमस्थले गाथाच्रतुष्टय गत । 


प्रथ शुद्धस्यात्मनों श्ञानावरणादिप्रकृतिभियदृबधो मवति सदज्ञानस्थ माहात्म्यमिति प्रजापयति- 


टीका'--जैसे स्वर्ण यहा पर भ्रपनी कटकादि पर्यायो से अनन्य भर्थात्‌ भिन्न तही है वेसे ही द्रव्य 
भी जो उत्पन्न होता है, परिणमन करता है, वह भ्पने ग्रुणो के साथ प्रनन्य भर्थात्‌ प्रभिन्नरूप से ही 
उत्पन्न होता है यह पहली गाथा हुई। ( जीवस्साजीवस्स ढु जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते ) जीब द्रव्य 
भर अजीव द्रव्य के भी परिणाम या पर्याय जो सूत्रूप परमाभम में बताये है, उपयुक्त हृष्टात के भ्रनुसार 
उन परिणामो के साथ यह जीव या भ्रजीव द्रव्य प्रतस्य अभिन्न ही होता है ऐसा हे भव्य | तुम समझो 
यह दूसरी गाथा हुई । क्योकि शुद्ध निश्वयनय से यह जीव नरनारकांदि विभाव पर्यायों के रूप मे पेदा 
नही हुआ भप्र्थात्‌ कर्मों के द्वारा भ्रात्मा पैदा नही हुआ है इसलिये प्रात्मा कमे नो कर्मों का कार्य नही है । 
वेसे ही आत्मा उपादान के रूप मे किसी भी कर्म भ्लौर नो कर्म को भी उत्पन्न नहीं करता है इसलिये 
कर्म और नोकर्मो का कारण भी वह नही है । क्योकि श्रात्मा कर्मों का कर्ता भी नहीं है तो मोचक भी 
नही है इसलिये प्रात्मा शुद्ध निश्वयनय से बन्ध श्रौर मोक्ष दोनो का ही कर्ता नही है। यह तीसरी 
गाथाका भ्र्थ हुआ । (कम्म पड़ुच्च कत्ता कत्तार तह पड़ुज्च कम्मारि उप्पज्जति य णियमा) जँैसाकि 
पहले कहा है कि स्वर का झुण्डलादि रूप परिणाम के साथ मे प्रभिन्न सबध है वैसे ही जीव भौर 
पुदुगल का भी झपने परिणामों के साथ प्रभिन्नपना है। भौर कर्तारूप कर्म श्र नोकमं के द्वारा जीव 
पेदा नही किया जाता है बैसे ही कमें भोर नोकम को जीव पैदा नहीं करता हैं। इस पर से यह जाना 
जाता है कि कर्म को प्रतीतिमे लाकर उपचार से जीव कर्म का कर्ता होता है तथा जीव को कर्त्तारूप 
में ग्राश्नय करके उपचार से कर्म उत्पन्न होते है ऐसा निय्रम है निम्वय है इसमें संदेह नहीं है। (सिद्धी 
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दु ण दिस्सदे प्रष्णा) इस प्रकार परस्पर के निमित्त भाव को छोडकर शुद्ध उपादान रूप से शुद्ध निशचय- 
नय से जीव के कर्म कर्तापने के विषय में सिद्धी नही होती है श्रर्थात्‌ बात घटित होती नही देखी जाती, 
तथा कर्म बगंणा योग्य पुद्गलो को भी कर्मपना और प्रकार से नही देखा जाता इसलिये यह बात सिद्ध हुई 
कि शुद्ध निश्वयनय से जीव कर्मों का कर्ता नही है यह चौथी गाथा हुई। इस प्रकार निश्चयनय से जीब 
कर्मों का कर्ता नही है इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से प्रथम स्थल मे चार गाथायें पूर्ण हुई 
॥ ३२८-३२६-३३०-३३१ || 


विशेषार्थ --निश्चयनय तादात्म्य सबंध को लेकर वर्णन करता है उसकी दृष्टि में संयोग सबंध 
गौण होता है। ज्ञानावरणादि कर्म और झात्मा का यदि कोई सबध है तो वह सयोग सबंध है इसलिये 
निश्चयनय की दृष्टि मे वह नही है । श्रत निश्चयनय की दृष्टि में कर्म नहीं है भौर आ्रात्मा उनका 
कर्ता नही है अपितु इस दृष्टि मे तो प्रात्मा का स्वय का परिणाम ही उसका कर्म है और आ्रात्मा उसका 
कर्ता है बयोकि उसका उसी के साथ तादात्म्य सबंध है। 


जानावरणादि कम प्रकृतियों का प्रात्मा के साथ बध है वह भ्रज्ञान का ही माहात्म्य है ऐसा बताते हैं--« 


चेदा व्‌ पयडियट्ठं उप्पज्जह विणस्सदि | 
पयडीबि चेययट्ठं उप्पज्जदि विणस्सदि ॥३३२॥ 


एवं बंधोदु दुण्हूंपि अण्णोण्णप्पच्चया हवे । 
अप्पणों पयडीए य संसारो तेण जायदे ॥३३३॥। 


चेतयिता तु प्रकृत्यथमुत्पद्चते विनश्यति । 
प्रकृतिरपि चेतकार्थमुत्पद्यते विनश्यति ॥३३२॥ 


एवं बंधस्तु हयोरपि प्रन्योन्यप्रत्ययोरवेत्‌ । 
ध्ात्मन: प्रकृतेश्व संसारस्तेन जायते ॥३३३॥ 


धर्ष--चेतयिता श्रात्मा तो ज्ञानावरणादि कम प्रकृतियों के निमित्त से उपजता है ग्लौर नाश को प्राप्त होता 
है | प्रकृति भी इस चेतनेवाले झात्मा के लिये उपजती है और नाश को प्राप्त होती है श्रात्मा के परिणामों के 
निभित्त से उसी प्रकार परिणमती है। इस प्रकार दोनो भ्रात्मा और प्रकृति के परस्पर निमित्त से बध होता हैं और 
उस बध से ससार उत्पन्न होता हैं ।|३३२०३३३॥॥ 


तात्पयंबृल्‍्ि:--चेदा प्रात्मा स्वस्थमावच्युत सन्‌ प्रकृतिनिमित्त कर्मोदयनिममित्तमुत्चचते | वितश्यति च विभाव- 
परिणाम पर्याये । प्रकृतिर॒पि चेतयितृकार्य जीवसबधिरागादिपरिशामनिमित्त ज्ञानावरणादिकर्मपर्यायरुत्यद्यते विनश्यति 
थे। एज पूर्वोक्तप्रकारेण बधों जावते द्यो -स्वस्थमावच्युतस्यात्मन , कर्मवर्गायोग्यपुद्गलपिडरूपाया ज्ञानावरणादि- 
प्रकतेश्न । कथभूतयोद्व यो ? भ्रन्योध्न्यप्रत्ययो , परस्परनिभित्तका रशभूतयो । एवं राग्राद्यज्ञानमावेन बधो भवति तेन 
अधेन ससारो जायते, न च॒ स्वस्वरूपत इत्युक्त मवति | 


सर्वविशुद्धनाताधिकार [२७६ 


भ्रथ याबत्काल शुद्धास्मसबि क्तिच्युत' सन्‌ प्रकृत्यर्थ प्रकृत्युदयकूप रामादिक न मु बति ताबत्कालमज्ञानी स्यात्‌ 
तदभात्रे छाती ्॒ प्रवतीत्युपदिशति- 


टोका:--स्वस्थभाव से च्युत होता हुआ्ना प्रात्मा प्रकृति के निमित्त से भ्र्थात्‌ क्मोदय का निमित्त 
पाकर ब्रपने विभाव परिणामों से उत्पन्न भी होता है भौर नाश को प्राप्त होता है। प्रकृति भी इस चेत- 
यिता के लिये जीव संबधी रागादि परिणामों का निमित्त पांकर ज्ञानावरणादिखूप कर्म पर्यायों के द्वारा 
उपजती है भर नाश को प्राप्त होती है । इस प्रकार स्वस्थभाव से च्युत भात्मा का और कम वगेंणा 
योग्य पुदुगलपिण्डरूप ज्ञानावरणादि प्रकृति का भी पूर्वोक्त रीति से बध होता है । उनका बध कंसे होता 
हैं ” कि अन्योन्य रूप से एक दूसरे मे परस्पर निमित्त कारण रूप वालो का बध होता है इस प्रकार 
रागादिरूप अ्रज्ञान भाव से बध होता है भौर उस बध से संसार होता है। तात्पयय यह हैं कि भ्रपने स्वरूप 
से बध नहीं होता है ॥३३२०३३३॥। 


विशेवार्थ --भाचाये देव ने बतलाया है कि परमार्थ से तो प्रात्मा के और प्रकृति के कर्ता कर्म पने 
का प्रभाव है तो भी परस्पर में निमित्त नैमित्तिक रूप से कर्ता कमंपना भी है जिससे बध है एवं उसी से 
ससार है । 


भ्रागे यह बताते हैं कि शुद्धात्मा की सवित्ति से च्यूत हुआ जीव जब तक प्रकृति के प्र को भ्र्थाव्‌ कर्मोदय 
से होने वाले रागादिभाव को नहीं छोडता है तब तक प्रज्ञानी रहता है किन्तु उन रागादि के प्रभाव में ज्ञानी 
हीता है । 


जा एस पयडीयटठं चेया णेव विमु चए । 
अयणाओ हुवे ताव मिच्छाइटटो असंजओ ॥३३४॥ 
जया विमुझचए चेया कम्मप्फल मणंतयं । 
तया विमुत्तो हवइ जाणओ पासओ मुणोी ॥३३५॥ 


याबदेष प्रकृत्यर्थ' चेतयिता नेज विमुठ्चति । 
भज्ञायकों भवेत्तावन्मिथ्याहष्टिरसंघतः ॥३३४॥ 
यदा विमृुश्चति चेतयिता कर्मफलमनंतक । 

तदा विमुक्तो मवति ज्ञायको दर्शकों भुनिः ॥३३५॥ 


धर्ष---यह जीव जब तक उपयुक्त प्रकृति के भर्थ को भ्र्थात्‌ कर्मोदय से होने वाली रागादिरूप परिणिति को 
नहीं छोडता है तब तक प्रज्ञायक रहता है, मिथ्याहष्टि तथा भ्रसयत होता है| जब यह प्रात्मा प्रनत भेद वाले कर्म 
के फल को छोड देता है, उसे नहीं मोगता है, उस समय बध से रहित हुआना ज्ञाता, हृष्ठा भौर सयमी होता है ॥।३ ९४० 
३३४५॥ 


वास्पयंबृत्ति:--पावत्कालमेथष_ चेतयिता जीवः, चिदानदेकस्वभावपरमात्मसम्यक्‌अद्धानशानानुमवरूपाणां 
सम्बस्दश ज्ञान चरिवराणाम मावात्पकृत्यर्थ रागादिकर्मोदयरूप न मु चति, तावस्काल रागादिरूपमात्मान अरदृधाति जाना- 
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व्यनुमवति नर ततो भिश्याइष्टिमेंबति, प्रज्ञानी मवति, प्रसयतश्च भवति, तथा भूत'सन्‌ मोक्ष न लमते | यंदा पुनरय- 
भेव चेतयिता मिध्यात्वरागादिरूप कर्म फल शक्तिस्पेणानत विशेषेश सर्वप्रकारेण मु चति तदा शुद्धबुदेकस्वभावात्मतस्व- 
सम्यक्‌ृश्रद्धानज्ञानानुमवरूपाणा सम्यग्दर्शनज्ञानवा रित्राणा सद्भावात्‌ लामान्‌ मिथ्यात्वरागा दिभ्यो भिन्नमात्मान भ्रददधाति 
जानात्यनुमवति च | तत सम्यग्हष्टिमंवति, ज्ञानी मवति सयतों मुनिमश्च मवति तथाभूत सत्र विशेषेण द्रब्यभावगत- 
मूलोत्तरप्रकृतिविनाशेन मुक्तो मबतीति । एवं यद्यप्यात्मा शुद्धनिश्चयेन कर्ता न मवति तथाप्यनादिकर्म बधवशान्मिथ्यात्व- 
रागाद्यज्ञानभावेन कर्म बध्नातीति भज्ञानसामथ्यंज्ञापनाशथ द्वितीयस्थले सूत्रचतुष्टय गत--- 


अ्रथ शुद्धनिश्चयनयेन कर्म फलमोक्तृव जीवस्वमावों न मवति, कस्मात्‌ ? प्रज्ञानस्वभा वत्वात्‌ू--इति कथयति--- 


टीका:--जब तक यह चेतक स्वभाववाला जोव चिदानद एक स्वभाव है जिसका ऐसे परमात्मा के 
समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और भ्रनुभवरूप सम्यग्दर्शन सम्यग्ज्ञान श्रौर साम्यक चारित्र के ग्रभाव से प्रकृति के प्रर्थ 
को भ्रर्थात्‌ कर्मोदय रूप रागादिक को नही छोडता है तब तक वह प्रात्मा को रागादिरूप ही मानता है, 
शांगादिरूप ही जानता है, प्रौर रागादिरूप ही भ्रनुभवता है इसलिये मिथ्यादृष्टि होता है, श्रज्ञानी होता है 
झौंर भ्रसयत होता है इस प्रकार होता हुआ बह मोक्ष को नही पाता है। किन्तु जब वही चेतयिता शक्ति 
रूपसे प्रनन्‍्त विशेष भेदवाले मिथ्यात्व रागादिरूप कर्मफल को सर्व प्रकार से छोड देता है उस समय 
शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव जो भ्रात्म तत्व उसका सम्यकश्नद्धान, ज्ञान भ्ौर प्रनुभव रूप जो सम्यर्दर्शन, 
ज्ञान, भौर चारित्र के सद्भाव होने से मिथ्यात्व श्रौर रागादि से भिन्न आत्मा को मानने, जानने श्रौर 
5 भव करने लगता है तब वह सम्यग्हष्टि, सम्यग्जानी, श्रौर सयत मुनि होता है। ऐसा होता हुआ्ना 

प्रकार से वह द्रव्य भर भाव रूप से होनेवाली मूल भ्रौर उत्तर प्रकृति के नाश से मुक्त हो 
जाता है। यद्यपि शुद्ध निश्चय नय से देखे तो श्रात्मा कर्ता नही है फिर भी श्रनादि कालीन कर्मबध के 
वश से मिथ्यात्व श्रौर रागादि रूप भ्रज्ञान भाव के द्वारा कर्म बध करता ही है। इस प्रकार ग्रज्ञान की 
सामथ्यें बतलाने के लिये चार गाथाए कही गई ॥ ३३४-३३५ ॥ 


भागे यह बतलाते है कि शुद्ध निश्चयनय से कर्मफल को भोगते रहना जीव का स्वमाव नहीं है क्योकि वह 
तो अज्ञान भाव है -- 
अण्णाणी कम्मफलं पयडिसहाबटि्ठिदो दु वेदेदि। 
णाणो पुण कम्मफलं जाणदि उदिदं ण बेदेदि ॥३३६॥ 


प्रश्ञानी कर्मफल प्रकृतिस्वभावस्थितस्तु बेदयते। 
ज्ञानी पुनः कर्मफलं जानाति उदितं न वेदयते ॥३३६॥। 


प्रं--अज्ञानी (प्रमादी) जीव कर्म के फल को प्रकृति के स्वमाव में स्थित होता हुआ भोगता है परन्तु 
ज्ञानी (प्रमाद रहित) जीन उदय मे भ्राये हुए कर्म के फल को जानता मात्र है भोगता नही है ॥॥ ३३६ ॥। 


तात्पयंबृत्ति.--अ्रण्णाणी कम्मफल पयडिसहावद्ठिदो दु वेदेदि विशुद्धज्ञानदर्शनस्वमावात्मतत्त्मसम्पक्‌- 
अद्वानशानानुष्ठानरूपाभेदरत्लश्रयात्मकभेदजश्ञानस्थाभावादशानी_ जीव उदयागतकर्मं प्र कृतिस्थभावे सुखदु खस्व॒रूपे 


स्थित्वा हषविषादाम्या तन्‍्मयो भरूत्वा कमंफल वेदयत्यनुभवती । शाणी पुरा कम्मफल जागदि उदिदं रा बेदेवि 


सबविशु हश्ानाधिकार [ २६१ 


शैानों पुन' तन्‍्मयों भूस्या पूर्वोक्तमेदशानसद्भावात्‌ वोतरागसहजपरमानदरूपसुखरसास्वादेन पंरमप्तमरसीमायेन परिशंतः 
सन्‌ कर्मफलमुदित वरतुस्वरूपेण जानात्येब न भर हर्षविधांदाभ्यां तन्‍्मयो भूृत्या वेदयतीलि । 


प्रयाज्ञानी जीव” सापराध: सशकितः सन्‌ कर्मफल तन्‍्मयो भूत्या वेदयति, मस्तु निरपराधो ज्ञानीस कर्मोदये 
सति कि करोति ? इति कथयति--- 


टीकाः-- (अण्णाणी कम्मफल पयडिसहावद्धिदों दु वेदेदि) विशुद्ध ज्ञान दशेन स्वभाव वाले 
प्रात्मतत्व के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान भौर भ्रनुष्ठानरूप भ्रभेद रत्नत्रय स्वरूप भेदज्ञान के न होने से 
(न रहने से) अज्ञानी जीव उदय मे प्राए हुए कर्म प्रकृति के स्वभाव में भर्थात्‌ सुख दु ख रूप में स्थित 
होकर हफष विषादमय होकर उस कर्म के फल को वेदता है, प्रनुभव करता है। (णाणी पुण कम्मफर्ल 
जाणदि उदिद ण वेददि) श्रौर ज्ञानी तो पूर्वोक्त भेदजश्ञान के सद्भाव से वीतराग सहज परमानन्दस्वरूप 
सुखरस के आस्वादन द्वारा परम समरसी भाव रूप मे परिणत होता हुआ, उदय में श्राये हुए फल को 
वस्तु का जैसा स्वरूप है उसी प्रकार जानता ही है। किन्तु हर्ष विषादमय होकर उसे वेदता प्रर्थात्‌ 
भोगता नही है ॥ ३३६॥ 


विशेषार्थ:--ज्ञानी उदय मे श्राये हुए कम फल को जानता है किन्तु भअ्ज्ञानी उसे वेदता है। यहां 
प्रश्न हो सकता है कि जानना भौर वेदमा दोनो का भ्र्थ यदि एक है तो फिर भ्रन्तर क्‍या है? उत्तर 
यह है कि भ्रमुक वस्तु घडी भ्रादि है, यह तो जानना हुआ पर इसमे भ्रच्छे बुरेपन की मान्यता या विचार 
आ्राता है वह उसका वेदना या भोगना कहलाता है। श्रज्ञानी जोव राग द्व षयान होता है भ्रत वह जिस 
वस्तु को भो देखता जानता है उसे भ्रच्छी या बुरी मानकर उसमें हर विषाद कर बठता है एव नूतन 
कर्म बन्ध करता हुझ्ा संसार में फसा ही रहता है। किन्तु ज्ञानी विरागी जीव प्रसग प्राप्त वस्तु को 
देखता जानता मात्र है पर उसमे भ्रच्छा बुरापन न मानकर हष॑ विषाद नही करता भ्रत नृतन कर्म बन्ध 
नही करता यही अन्तर है । 


भ्रज्ञानी जीव अपराधी होता है इसलिये बहु सशकित होता हुआ कर्मफल को तन्‍्मय होकर भोगता है किन्तु 
निरपराध ज्ञानी (समाधि स्थित) होता है वह कर्मोदय होने पर क्या करता है सो बताते हैं --- 


जो पुण णिरवराहो चेदा णिस्संकिदों दु सो होदि। 
आराहणाए णिच्च वट्टदि अहमिदि वियाणंतों ॥३३७॥ 


यः पुननिरपराधइचेतयिता निःशंकितस्तु स भवति । 
झाराधनया नित्यं वत्तते भ्रहमिति विजानन्‌ ॥३३७॥ 


भ्र्थं--जों पग्रपराघ रहित झात्मा होता है वह मिश्शक होता है वह झपने भ्रापको जातता झनुभव करता 
हुप्ना निरस्तर ग्राराधना मे ही तत्पर होता है॥ ३३७ ॥। 


तात्पयंवृत्ति -जो पुरा णिरवराहो चेदा रितस्सकिदो डु सो होदि यस्तु चेतयिता ज्ञानी जीव” स निरपराध: 
सन्‌ परमात्माराधनविषये निश्शकों भवति । निश्शको भूल्या कि करोति ? झाराहुणाएं शिक्ष्ण बट्र॒दि प्रहमिदि 


रेघ२ ] समयतसार 


बियाशांतो निर्दोषपरमात्माराधनारूपया निश्चयाराधतया नित्य सबंकाल वंते । कि कुर्वत्‌ ? झनतशानादिरूपो5हमिति 
निधिकल्पसमाधौ स्थित्वा शुद्धात्मान सम्यग्जानन्‌ परमसमरसी भावेन-चानुभवति इति । 
भ्ज्ञानी कर्मणा नियमेन वेदको मवतीति दर्शयति-- 


टोका -- (जो पुण रिरवराहो चेदा णिस्सकिदो दु सो होदि) जो चेतयिता ज्ञानी जीव निरपराष 
हीता हुप्ला परमात्मा के श्राराधन में निश्यक होता है। वह निश्शक होकर क्या करता है”? कि 
(प्राराहणाए णिच्च वट्टदि भ्रहमिदि वियाणतो) निर्दोष परमात्मा की भ्राराधना तत्स्वरूप जो निश्चय 
प्राराधना उससे युक्त होकर निरन्तर सदा काल रहता है। क्या करता हुआ रहता है कि मैं झ्नन्‍्त 
ज्ञानादि स्वरूप हू इस प्रकार विचार करके निविकल्प समाधि मे स्थित होकर शुद्ध भ्रात्मा को भ्रच्छी 
प्रकार से जानता हुआ वह परम समरसी भाव के द्वारा उसी का भ्रनुभव करता रहता है ॥३३७॥ 

प्रव यहा बताते हैं कि भ्रश्ञानी जीब नियम से कर्मों का वेदक ही होता है -- 


ण मुयदि पयडिमभव्वों सुट्ठृवि अज्ञझञाइदूण सत्थाणि। 
गुड़दुद्धंपि पिबंता ण पण्णया णिव्विसा हुँति ॥३३८५॥ 


न सुचति प्रकृतिमभव्यः सुप्ठवपि भ्रभीत्य शास्त्रारिण । 
गुड़दृग्धमपि पिबंतो न पन्नगा निविषा मवंति ॥३३८॥ 


क्रय --शास्त्रो को श्रच्छी प्रकार पढ़ करके भी प्रमव्य जीव कर्मोदय के स्वमाव को नही छोडता श्रर्थात्‌ 
उसकी प्रकृति नही बदलती जंसे ग्रु सहित दूध को पीते हुये भी सर्प निविष नहीं होते हैं ।॥३२३८॥। 


तात्पयंबृति --यथा पन्‍नगा सर्पा शकंरासहित दुग्ध पिवतो5षपि निविषा न भवति तथा ज्ञानी जीवो 
मिथ्यत्वरागादिरूपकर्मंप्रकृत्युदयस्वमाव न मु चति | कि कृत्वापि ? श्रधीत्यापि । कामि ? शास्त्राणि । कथ 
सुदृद्धवि सुष्ट्वूषि । कस्मान्न मु चति ? वीतरागस्वसवेदनज्ञानाभावात्‌ कर्मोदिये सति मिथ्यात्वरागादीना तम्मयों 
भवति यत कारणावू इति। 


ज्ञानी कमंणा नियमेन निश्चयेन वेंदकों न मवतीति दर्शयति--- 


टीका --जैसे पन्नग अर्थात्‌ साप शक्कर सहित दूध पीकर भी विष रहित नही होते हैं उसी प्रकार 
भज्ञानी जीव सिथ्यात्व रागादिरूप कर्म प्रकृति के उदय स्वभाव को नही छोडता है। क्‍या करके नही 
छोडता है कि शास्त्रों को भ्रच्छे प्रकार पढ़ करके भी भ्रपने दृष्ठ स्वभाव को नहीं छोडता है क्योकि 
उसके बीतराग स्वसवेदन ज्ञान का भ्रभाव रहता है इसलिये कर्मोंदय के होने पर मिध्यात्व भ्रौर रागादि 
में तन्मय होता है ॥। ३३८॥ 


ज्ञानी जीब नियम से निश्चय से कर्मफल का वेदक नहीं होता है यह बतलाते हैं --- 
णिव्वेयसमावण्णो णाणी कम्मप्फलं वियाणेह । 
महूरं कड़॒यं बहुविहमवेयओ तेण पण्णत्तो ॥३३४८॥ 


सबवविशुद्धशाताधिकार [ २८३ 
मिर्वेद समापज्ञों जागो कर फल विजाबाति । 
मधुर कटुक बहुविधमणेदको तेन प्रश्वप्त: ॥३३९॥ 


झर्ब--शानी जीव निर्वेद समापन्न प्रथति बराग्य सहित होता है इसलिये बह यक्षपि मीठा या कड्ुवा झादि 
अनेक प्रकार वाले कर्मफल को जानता हैं फिर भी वह उसका भोक्ता भर्थाव्‌ भ्नुमव करने बाला नही होता है ।।३३६॥ 


तात्पबंबुति --शिव्बेद्समावण्णो राजी कम्मप्कल वियारादि परमतस्वशानी जीव: ससारशरीर« 
मोगरूपत्रिविधयेराग्यसपन्नों भृत्वा शुमभाशुभकर्मफलमुदयागत वस्तु, अस्तुस्वरूपेण विशेषण तनिविकारस्वशुद्धास्मनों 
भिन्नत्वेत जानाति । कथ भूत जानाति ? भहुरं कडुबं वहुविहमवेदकों तेरए पण्णत्तों प्रशुभक्ंफल निबकाजीर- 
विषहुलाहलरूपेण कटुक जानाति | शुमकर्भफल धन्युविध ग्ुडलडशकरासृतरूपेण मधुर जानाति | में व शुद्धास्मोत्यसहजन- 
परमानन्दरूपमतीद्रियसुख विहाय पश्चेग्द्रिससुखे परिणमति, तेन कारणेन ज्ञानी बेदकों मोक्ता न सबतीति मियम,। 
एव ज्ञानी शुद्धनिश्चियेन शुभाशुमकर्म फलभोक्ता न मवतीति व्यास्यानमुख्यत्वेन तृतीयस्थले सूत्नरचसुष्टय गत | 


झ्रथ निरुपराग शुद्धात्मानुभूति लक्षण भेद ज्ञानी कर्म न करोति न जब वेदयति इति प्रकाशयति.--- 


टोका-- (सिव्वेद समावष्णो णाणी कम्मपण्फल वियाणादि) परम तत्वज्ञानी जीव ससार शरीर धौर मोय 
इन तीनो से वेराग्य सम्पन्न होकर उदय में प्लाये हुए शुभाशुभ कर्म के फल को जैसा जिस वस्तु का स्वरूप 
है उसी रूप से ठीक प्रकार जानता है किन्तु निविकार प्रपनी शुद्धात्मा से विशेष रूप से भिन्‍न जानता है । 
कंसे जानता है कि ( महुर कडुय बहुबिहमवेदको तेरा पण्णततों ) प्रशुभ कम के फल को नीम, काजी, 
विष और हलाहल के रूप मे कडुवा जानता है भौर शुभ कर्म के फल को प्ननेक प्रकार का गुड़, खाण्ड, 
शक्कर श्र भ्रमृत के रूप में मीठा जानता है। फिर भी वह शुद्ध प्रात्मा से उत्पन्त हुए सहज परमालन्द 
रूप भ्रतीन्द्रिय सुख को छोडकर पचेन्द्रिय के सुख में कभी परिणमन नहीं करता इसलिये ज्ञानी जीव 
उसका वेदक श्रर्थात्‌ भोक्ता नही होता यह नियम है । इस प्रकार शुद्ध मिश्वयनय से (अर्थात्‌ परम 
समाधि में लगे रहने से) ज्ञानी जीव शुभ या भ्रशुभ कर्म के फल का भोक्ता नहीं होता इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यता से इस तीसरे स्थल मे चार सूत्र कहे गये ३३६९ 


विशेषार्थ -ज्ञानी तो परम समाधि मे निरत रहता है तब उसने श्रात्मानुभव के सिवा भौर सब कुछ 
करना छोड ही दिया है। रही भोक्‍्तापन की बात सो वह जब शुद्धात्मा के प्रनुभव में तल्‍लीन है तब इतर 
सब बाह्य पदार्थों से प्रत्यन्त विरक्त है ऐसी दशा मे भोक्तापन भी कंसे समय हो सकता है। इस प्रकार 
जब कर्त्तापन और भोक्तापन भी नही है तब बह तो जानता मात्र है सो वह उसका सहज स्वभाव है एवं 
वह सब प्रकार को भभटो से मुक्त होकर भात्मतल्लीन रहता है जेंसाकि श्री अमृतचन्द्राजायं भी भपने 
कलश मे बताते हैं-- 


ज्ञानी करोति न न वेदयते व कम जानाति केवलमय किल तत्स्वमाव । 
जानन्पर कररणावेदनयोरभावात्‌ शुद्ध स्वभाव नियत स हि मुक्त एबं ॥१६८५॥ 


भाव इसका ऊपर स्पष्ट है । 


राग रहित शुद्धारमामुभूति हैं लक्षण जिसका ऐसा भेदज्ञानी जीब ते कर्मो को करता हैं प्लौर न भोगता हैः--- 


श्ष्ड | समयसार 


ण वि कुव्वदि'णवि बेददि जाणी कम्माइ बहु पयाराइ । 

जाणदि पुृण कम्मफलं बंधं पुंण्णं च पावं च॥।२४०॥॥ 
नापि करोति नापि वेदयते ज्ञानी कर्माणि बहुप्रकाराणि। 
जानाति पुनः कर्मफलं बंध पुण्यं च पापं च ॥३४०॥ 


झर्थ--ज्ञामी भ्रनेक प्रकार के कर्मों को न तो करता ही है प्रौर न मोगता ही है परन्तु कर्म के बधकों तथा 
कर्मफल पुष्य भौर पाप को जानता ही है ॥३४०।॥। 


तात्पयंषुत्ति:-णवि कुव्वदि शति वेदवि रगारतोी कम्साइ बहुपयाराद् त्रिगुस्तिगुतिबवलेत रूयातिपूजा- 
लाभहहश्र्‌ तानुभूतभोगाकांक्षारूपा निदानवधा दिसमस्तपर द्र्यालबनशून्येना न त ज्ञान द शेन सुख वी यैस्वरूपेए। सालबने मरिता- 
वस्थे निविकल्पसमाधो स्थितो ज्ञानी कर्मारित बहुप्रकाराणि ज्ञातावरणा दिमूलोत्तरप्रकृतिभेदमिश्नाति निश्वयनयेन करोति 
न च॒ तन्मयो भूत्वा वेदयत्यनुभवति । तहि कि करोति ? जारपदि पुण कम्मफल वध पुण्णं उ पाव च परमात्म- 
भावनोत्यसुसे तृत्तो भृत्वा बस्तुस्वरूपेण जानात्येव। कि जानाति ? सुखदु खस्वरूपकर्म फल प्रकृतिबधादिभेदभिश्न 
धुन. कर्मंबध, सद्व ग्रशुमायुनमियोत्ररूप पुण्य, झतोष्न्यदसद्व द्यादिख्प पाप चेति | 


तमेव कतृ त्वमोक्‍्तृत्वामाव विशेषेण समर्थ यति-- 


टीका -- (णावि कुव्वदि णाणी कम्माइ बहुपया राह) ज्ञानी त्रिगुप्ति में गुप्त हो रहने रूप बल के 
द्वारा ख्याति, पूजा, लाभ, एव देखे, सुने श्रोर अनुभूति मे श्राये ऐसे भोगो की श्राकाक्षारूप निदानबध 
इत्यादिख्प समस्त परद्रव्य के आलम्बन से शून्य ऐसा भ्रनन्त ज्ञान, दशेन, सुख वीरयस्वरूप के द्वारा 
भरे हुये के समान स्वावजबन ऐसी निविकल्प समाधि में जो स्थित है वह नाना प्रकार के ज्ञानावरणादि 
रूप मूल प्रकृति एव मतिज्ञानादि रूप उत्तर प्रकृति के भेद से जो विभिन्न प्रकार के है उन कर्मो को निश्चय 
नय के द्वारा न तो करता हो है और न तन्मय होकर उसको वेदता अ्रनुभवता ही है। फिर क्‍या करता 
है ” कि (जाणदि पुण कम्मफल बध पुण्ण च पावच) परमात्मा की भावना से उत्पन्न हुये सुखमे 
तृप्त होकर जेसा जिस वस्तु का स्वरूप है उस रूप से जानता है । किसको जानता है ? कि सुख दु ख 
स्वरूप कम के फल को, प्रकृति बधाधि के भेद से अनेक प्रकार होने वाले कर्म के बध को, तथा साता 
वेदनीय, शुभायु, शुभनाम, शुभगोत्ररूप पुण्य को व इससे श्रन्य विपरीत श्रसाता वेदनीय भ्रादि रूप पाप 
को भी जानता है ॥३४०॥ 


भ्रव इसी कर्तंग्य व भोक्‍तृत्व के प्रमाव का हृष्टात पूथंक समर्थन करते हैं --- 
दिट्टी सयंपि णाणं अकारयं तह अवेदयं चेव । 
जाणवि य बंधमोक्ख कम्मुदयं णिज्जंर चेब ॥३४१॥ 


दृष्टि: स्ववमपि ज्ञानमकारक॑ तथाइवेदकं चेव । 
जानाति थ बंधमोक्ष कर्मोदय्य नि्जेरां चेव ॥३४१।॥। 


सर्वविशुद्धशानाधिकार [ रबर 


कर्च--मंसे लघु देखते पोस्य पदार्भ को देखता ही है उसका कर्ता तथा भोक्ता नहीं होता है उम्ती श्रकार शान 
भी बंध, मोक्ष, कर्मोदय के उदय, तथा कर्मो की तिजेरा को जानता हो है, कर्ता भोक्ता नहीं होता ।३४१।॥ 


तात्पयंदृत्ति:--बिट्टी स्यपि रार्ण भ्रकारयं तह भ्रवेदयय जेब यथा हृष्टि कर्ती हश्यमग्नि रूप॑ बस्तुसंधुक्षरं 
पुरुषवन्न करोति तथंव च तप्ताय पिडवदनुमवरूपेण न बेदबति । तथा शुद्धशानमप्यभेदेन शुद्धशानपरिणशतजीबो वां 
स्वय शुद्धोपादातरूपेण न करोति तन श्र बेदयति | भ्रथवा पाठातर दिद्दी खयपि लजाण तस्य व्याब्यान--न केक्लं 
हृष्टि क्षायिकज्ञानमपि निश्चयेन कर्मणामकारक तथवा वेदकमपि । तथाभूत सन्‌ कि करोति ? जाथदि य अंधमोसरण 
जानाति च कौ ? बधसोक्षों न केवल अधमोझों कम्मुदर्य णिज्जर लेज शुभाशुमरूप कर्मोदय सविपाकाविपाकरूपेश 
सकामाकामरूपेण वा द्विधा निर्जरा चंव जानाति इति । एवं सबंबिशुद्धपा रिणासिकपरमभावद्राहकेश शुद्धोपादातमूतेन 
शुद्धद्रध्याधिकनयेन कठतूं त्व-मोक्तृत्व-बध-मोक्षा दिकारणप रिशा मशूस्यो जीव इति घूचित । समुदायपातनिकायां पश्चादू- 
गाधाचतुष्टयेन जीवस्याकत त्वगुशाव्याख्यानमुख्यत्वेन सामान्यविवरण कृत । पुनरपि गायाचतुष्टयेन शुद्धस्यापि यत्यकु- 
तिभिबंन्धो मवति तदज्ञानस्य भाहात्म्यनित्यज्ञानानसामथ्येक्थनरूपेण विशेषद्िदरण कृत । पुनशुण गायाचतसुब्टबेन 
जीवस्या मोक्तृत्वगुराव्याख्यानमुख्यत्वेन ब्याख्यान कृत । तदनतर शुद्धनिश्चयेन तस्वेव कतु त्ववधमोक्षादिककारशपरि* 
शामवर्जनरूपस्य द्वादशगायाव्याब्यानस्योपसहाररखूपेण गाथाद्वव गत । 


इति श्री जयलेनाजार्ण कृतायां समयसारख्याख्यायां शुद्धात्मानुधूतिलक्षणाया तात्पवं बच्चो थोक्मापिकाइमंदधिगी 
चूलिका समाप्ता । भ्थवा द्वितीयब्यासख्यानेनात्र मोक्षाधिकार: समास्तः | 


टीका -- (दिट्वी सयपि णाण झकारय तह श्रवेदय चेव) ज॑से चक्षु भ्रग्निर्प दृश्य को देखता है 
किन्तु जलाने वाले पुरुष के समान वह उसे जलाता नही है, तथा तप्तायमान लोहपिंड के समान वह 
उसे प्रनुभवरूप से वेदता भोक्ता भी नही है । वँसे शुद्ध ज्ञान भी भ्थवा भ्रभेद विवक्षा से शुद्धब्ञान मे परिणत 
हुआ जीव भी शुद्ध उपादान रूप से (अन्य द्रब्यो को) न करता ही है प्लौर न वेदता ही है (भनुभवता 
ही है)। प्रथवा दूसरा पाठ यह है (दिट्ठी खयपि णारा) इसका शभ्रर्थ यह है कि केवल भाज्र 
दृष्टि ही नही किन्तु क्षायिक ज्ञान भी निश्चय रूप से कर्मों का नहीं करने वाला श्ौर नहीं 
वेदनेवाना (भ्रनुभवनेवाला) होता है। ऐसा होता हुप्लमा वह क्‍या करता है? कि (जाणदि य बध 
मोबख) बध भौर मोक्ष को जानता है। केवल बंध मोक्ष को ही नही किन्तु (कम्मुदय रिज्जर चेब) 
शुभाशुभ रूप कर्म के उदय को, तथा सविपाक अ्विपाक रूप भ्रथवा सकाम झौर भ्रकाम रूपसे होनेवाली 
दो प्रकार की निजेरा को भी जानता है। इस प्रकार शुद्ध पारिशामिकरूप परमभाव का ग्राहक एवं 
जो उपादान स्वरूप है ऐसे शुद्ध द्रव्याथिक नय के द्वारा कर्तापन, भोक्तापन, बध, मोक्षादि का कारण 
भूत परिणामसे रहित यह जीव है ऐसा सूचित किया है। इस प्रकार समुदाय पातनिका में पीछे की 
चार गाथाप्रो द्वारा जीव के प्रकर्तापनगुण के व्याख्यान की मुख्यता से सामान्य बर्णव किया है। फिर 
चार गाधाप्रो मे यह बताया है कि निश्चयसे शुद्ध जीवके भी जो कर्म प्रकृतियों का धध होता है वह 
भ्रज्ञानका माहात्म्य है हस प्रकार भज्ञान की सामथ्ये का विशेषरूप से वर्णन किया है। फिर भार 
गाथा में जोवके प्रमोक्तापन के गरुणाका व्याख्यान मुख्यता से है। तत्पश्चात्‌ कर्तापन बध मोक्षादि का 
कारणभूत परिणाम का निषेध १२ गाथाओो में हुआ है जो कि शुद्ध निश्वयनयसे किया थ्या है उसीका 
उपसहार दो गायाश्रों में हुप्रा है ॥३४१॥। 


श्द९ ] समयधार 


इस प्रकार श्री जयसेनाचाय की बनाई हुई शुद्धात्मानुभूति लक्षणवाली तात्पर्य नामकी श्री 
समयसारजी की व्याल्या के हिन्दी प्रनुवादमे मोक्षाधिकार से सबध रखनेवाली यह चूलिका समाप्त हुई । 
प्रथवा दूसरे व्याख्यान के द्वारा मोक्ष भ्रधिकार समाप्त हुआ ॥३४१॥ 


_#3०७-ऑॉगहीए की “०5 


लात्पर्यबुशसि--कि व विशेष --प्रौपशमिकादिपचभावाना भध्ये केन भावेत मोक्षो भवतीति विचार्यते। 
तत्रौपरमिकक्षायोपशमिकक्षायिकौदयिकमाव चतुष्टय पर्यायरूप मवति शुद्धपरिणामिकस्तु द्रव्यरूप इति । तच्च परस्पर- 
सापेक्ष द्रब्यपर्यायद्यमात्मा पदाथों भण्यते | तत्र तावज्जीवत्वमव्यत्वाभव्यत्वत्रिविधपारिशणामिकभावमध्ये शुद्धजीवत्व 
शक्तिनक्षण । यत्पारिणामिकत्व तच्छुद्धद्रव्याथिकनयाश्रितत्वान्षिरावरण शुद्धपारिणामिकमावसज्ञ ज्ञातभ्य तत्तुवधमो- 
क्षपर्यायपरिणतिर हित॑ । यस्पुनदंशप्राणरूप जीवत्व मव्यामव्यत्वद्वय तात्पर्यायाथिकनयाश्ितत्वादशुद्धपारिशा मिक माव- 
सज्ञभिति | कथमशुद्धमिति ब्रेत्‌ ? ससारिणा शुद्धनयेन सिद्धाना तु सबंथंतर दशप्राणरूपजीवत्वभश्याभध्यत्वद्वयाभावा- 
दिति । तस्य त्रयस्य मध्ये मव्यत्वलक्षशापारिणामिकस्य तु यथासमव च॑ सक्‍यक्स्वादिजीवग्रुणघातक देशधातिसबंधातिसज्ञ 
मोहादिकरमसामान्य पर्यायाथिकनयेन प्रच्छादक भवति इति विज्ेय । तत्र च यदा कालादिलब्धिवशेन भव्यत्वशकतेव्य ब्ति- 
मंवति तदाय जीव सहजशुद्धपारिणामिकमावलक्षणनिजपरमात्मद्रब्यसम्पकश्रद्धानश्ञानानुचरणपर्यायरूपेरणा परिणमति। 
तज्च परिशाभेतामभमनार्थभौपशमिकक्षायोपशमिकक्षायिक मावत्रय भण्यते । भ्रध्यात्मभाषया पुन' शुद्धात्माभिमुखपरि- 
णाम शुद्धोपयोग हृत्यादि पर्यायसज्ञां लभते |स च पर्याय शुद्धपारिणामिकभावलक्षणशुद्धात्मद्रब्यात्कथचिद्धिन्न । 
कस्मात्‌ ? भावनारूपत्वात्‌ । शुद्धपारिणामिकस्तु भावनारूपो न भवति। यद्यकांतेनाशुद्धपारिणामिकादमिश्नो भवति 
तदास्य भावनारूपस्थ मोक्षकारणभूतस्य मोक्षप्रस्तावे विनाशे जाते सति शुद्धपारिणामिकमावस्यापि विनाश प्राप्नोति, 
नच तथा । ततः स्थितं--शुद्धपारिणामिकमावर्यिषये या भावना तद्रूप यदौपशमिकादिमावत्रय सत्समस्तरागादिरहित- 
स्वेन शुद्धोपादानकाररास्वास्मोक्षकारण भवति न च शुद्धपारिणामिक । यस्तु शक्तिझूपो मोक्ष स शुद्धपारिणामिकपूर्व- 
मेव तिष्टति । भ्रय तु व्यक्तिरूपमोक्षविचारों वर्तते | तथा चोक्त सिद्धाति--“निष्क्रियशुद्धपारिणामिक ” निष्क्रियइति 
को, ” बध कारणापस्‍ूता या क्रिया रागादिपरिणति , तद् पो न भवति । मोक्षकारणभूता व क्रिया शुद्धभावनापरिणति- 
स्तद्र पश्थ न मवति । ततो शायते शुद्धपारिशामिकमावों ध्येयरूपो मबति ध्यानरूपो न मवति । कस्मात्‌ ? ध्यासस्य 
विनश्वरत्वात्‌ । तथा योगींद्रदेव रप्युकत--- 


णवि उपज्जह्‌ णवि मरइ, बधरण मोक्‍्खू करे । 
॥ जिउ पुरमत्थे जोइया, जिणवर एउ भगरोड़ ।। १॥ 


कि च विवक्षितैकदेशशुद्धदयाश्रितिय भावता निविकारस्वमवेदनलक्षणक्षायोपशमिकज्ञानत्वेन यद्यप्येकदेशव्यक्ति- 
रूपा भवति तथापि ध्याता पुरुष यदेव सकलनिरावररामखडकप्रत्यक्षप्रतिमासमयमविनश्वर शुद्धपारिशामिकपरमसमाव- 
लक्षण निजपरमास्मद्रव्य तदेबाहुमिति मावयति न च खड़ज्ञानरूपमिति भावार्थ । इद तु व्याख्यान परस्परसापेक्षागमा- 
ध्यात्मनयद्याभिप्रायस्याविरोधेनेव कथित सिद्धअतीति ज्ञातव्य विवेकिमि । 


भ्र्थ--भव यहा पर विचार किया जाता है कि जीव के श्रोपशमिक झादि पाच भावों में से किस 
भाव के द्वारा मोक्ष होता है। सो वहा ग्रौपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक और ग्रौदयिक ऐसे चार भाव 
तो पर्यायरूप है श्रोर एक शुद्ध पारिणामिक भाव द्रव्यरूप है। पदार्थ परस्पर भ्रपेक्षा लिये द्रव्य पर्याय 
रूप है । वहा जीवत्व, भव्यत्व धौर श्रभव्यत्व तीन प्रकार का पारिणामिक भाव है । उसमे भी शक्ति 


सर्वेविशुद्धआसाधिकार [ रे८घ७ 


सक्षर शुद्ध जीवत्व पारिशणामिक भाव है वही शुद्ध द्रव्याधिक नयका झाश्य होने से निरावरणा 
शुद्ध पारणामिक भाव है नाम जिसका ऐसा जानना चाहिये जो कि बध झोर मोक्षरूप पर्याय की 
परिणति से रहित है । झौर दश प्राण रूप जीवत्व भव्यत्व धौर भप्रभव्यत्व ये सब पर्यायाथिक नयके 
श्राश्नय होने से श्रशुद्ध परिणामिक नाम वाला है | यहा प्रश्न होता है कि भ्रशुद्ध पारिणामिक क्यो है ? 
इसका उत्तर यह है कि दश प्राणरूप जीवत्व, भव्यत्व धौर प्रभव्यत्व इन तीनों का सिद्धो में तो सर्वथा प्रभाव 

है, किन्तु ससारी जीवो में भी शुद्ध निश्वय नयसे अ्रभाव है वहा इन तीनो में से भव्यत्व लक्षरावाला 
पारिणामिक भाव है उसका तो पर्यायथिक नयसे मोहादिक कर्म सामान्य भ्राच्छादक है जो देशधाती शोर 
सर्वधाती नाम वाला है एवं सम्यकत्वादि जीवके गुणोका घातक है ऐसा समभना चाहिये । वहां जब 
काल आदि लब्धियों के वश से भव्यत्व शक्ति की प्रभिव्यक्ति होती है तब यह जीव सहज शुद्ध 
पारिणामिक भावरूपी लक्षण को रखने वाली ऐसे निज परमात्म द्रन्‍्य के सम्यक्‌ श्रद्धान, ज्ञान भौर 
भ्राचरण की पर्याय के रूप में परिणमन करता है उसी ही परिणमन को भागम भाषा में झौपशमिक 
क्षायोपशिक, पौर क्षायिक भाव इन तीनो नामो से कहा जाता है । वही भ्रध्यात्म भाषामें शुद्ध भात्माके 
प्रभिमुख परिणाम कहलाता है जिसको शुद्धोपयोग इत्यादि पर्यायरूप नामसे कहते हैं। वह क्षुद्वोपपोगरूप 
पर्याय भी शुद्ध पारिणामिक भाव है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म द्रव्य से कथचित भिन्न रूप होती है 
क्योकि वह भावनारूप होती है | किन्तु शुद्ध पारिणासिक भाव भावनारूप नहीं होता है। यदि इस 
भावनारूप परिणाम को एकान्तरूप से शुद्ध पारमाणिक भावसे प्भिन्न ही मान लिया जाय तो मोक्ष 
का कारणभूत भावना रूप परिणामका तो मोक्ष हो जाने पर नाश हो जाता है तब उसके ताश हो 
जाने पर शुद्ध पारिणामिक भाव का भी नाश हो जाना चाहिये सो ऐसा है नहीं। इसलिये यह निश्चित 
है कि शुद्ध पारिणामिक भाव के विषयमें जो भावना है उसरूप जो झ्रौपशमादिक तीन भाव हैं सो रागा- 
दिक समस्त विकारभावो से रहित होनेसे शुद्ध उपादान के कारणरूप हैं इसलिये मोक्षके कारण होते हैं, 
किन्तु शुद्ध पारिशामिक भाव मोक्ष का कारण नही है । हा, जो शक्तिरूप मोक्ष है वह तो शुद्ध पारिणामिक- 
रूप पहले से ही प्रवर्तमान है किन्तु यहा पर तो व्यक्तिरुप मोक्षका विचार चल रहा है, ऐसा ही 
सिद्धान्त मे लिखा हुप्ना कि “निष्क्रिय शुद्ध पारिशामिक ” भ्रर्थात्‌ शुद्ध पारिणामिक भाव तो निष्क्रिय 
होता है। निष्क्रिय कहने का भी क्या प्रर्थ है कि रागादिमय परिणतिवाली एवं बधकी का रणभूत क्रियासे 
रहित है तथा मोक्षके कारणभूत जो क्रिया शुद्ध शुद्ध स्वरूप की भावनारूप परिणति है उससे भी रहित 
है । इससे यह जाना जाता है कि शुद्ध पारिणामिक भाव ध्येयरूप है परन्तु ध्यानरूप नही है बयोकि 
विनाशशील है । जेसाकि योगीन्द्र देव ने भी श्पने परमात्मप्रकाश मे लिखा है -- 


'ण॒वि उप्पज्जइ णवि मरइ बध ण मुक्खु करेद, जिउ परमत्थे जोइया जिणवर एउ भरोई ।” 
भ्र्थावृ--है योगी । सुन, परमार्थ दृष्टि से देखने पर यह जीव न तो उपजता है, न मरता है, न बध ही 
करता है, न मोक्ष ही प्राप्त करता है ऐसा श्री जिनेन्द्र भगवान कहते हैं। 


तात्पयं यह है कि विवक्षा मे लो हुई एक देश शुद्ध नय के प्राश्चित होने वाली भावना निविकार 
स्वसवेदन ही है लक्षण जिसका ऐसे क्षायोपशमिक ज्ञान से पृथकपने के कारण यद्यपि एक देश व्यक्ति रूप 
है फिर भी ध्यान करने वाला पुरुष यही मावना करता है कि जो सभी प्रकार के भावरणो से रहित 
धखड एक प्रत्यक्ष प्रतिभासमय तथा नाश रहित भ्रौर शुद्ध पारिभामिक लक्षणवाला निज परमात्मा द्रव्य 
है वही मैं हु श्पितु खड ज्ञान रूप मै नही हू, यह सब व्याख्यान यहा परस्पर की प्रपेक्षा को लिये हुये जो 


शेदथ ॥ समयसार 


झागम भौर भ्रध्यात्मनय इन दोनो का विरोध नहीं करने से ही सिद्ध होता है। इस प्रकार विवेकी 
ज्ञानियो को समभना बाहिये । 


विशेषार्थ -टीकाकारने यहा बतलाया है कि काल आश्रादि लब्धि के बल से इस जीव को 
भव्यत्व शक्ति की प्रभिव्यक्ति होती है तभी यह जीव भ्पने परमात्मद्रब्य का समीचीन श्रद्धान, ज्ञान, 
भनुष्ठान करने रूप मे परिशमन करता है। उस परिणमन को ही झ्ागम भाषा में श्रौपशमिक, क्षायिक 
व क्षायोपशमिक भाव नाम से कहा जाता है व पअ्रध्यात्म भाषा में वही शुद्धात्मा के भ्रभिमुख परिणाम 
स्वरूप शुद्धोपपोग नाम पाता है। इस टीकाकार के उललेखसे चतुर्थंगुणस्थान मे ही शुद्धोपपोग हो जाना 
सिद्ध होता है क्योकि वहा दर्शन मोह का क्षय, क्षयोपणम, या उपशम हो जाता है, तो फिर कया चतुथ 
गुणस्थान में ही शुद्धोपपोग मान लेना चाहिये क्योकि तज्जन्य श्रोपशमादिक भाव भो उस गुणस्थान मे 
होते ही हैं ? इसका उत्तर यह है कि यहा इस श्रध्यात्मशास्त्र मे दर्शन मोह, व चारित्र मोह को. पृथक २ 
ने लेकर मोह नाम भूलका लिया गया है । फिर वह भूल चाहे दर्शन सबधी हो, या चारित्र सबधी 
हो, भूल तो भूल ही है । इस प्रकार वह भूल जिसके उपयोगमे न हो वही सम्यर्हृष्टि, सम्यग्शानी यहा 
पर लिया गया है भ्रोर जैसा स्वयं टीकाकार श्री जयसेनाचार्यने भी श्रनेक स्थलो पर बतलाया है कि 
यहा पर पचम गुणस्थान से ऊपर वाले को ही सम्यग्हृष्टि शब्द से लिया गया है प्रर्थात्‌ चारित्र सहित 
सम्यदृष्टि को ही यहा पर सम्यग्हष्टि माना गया है । श्रथवा वीतराग सम्यग्हष्टि को ही यहा सम्यग्टृष्टि 
लिया है एबं उसका झौपशमादिक भाव शुद्धोपयोग है प्रर्थात्‌ ग्यारहवे ग्रुणस्थानवाले का श्रौपशमिक 
भाव भौर बारहवे गुणस्थानवाले का क्षायिक भाव । ग्यारहवे ग्रुरास्थानसे नीचेवाले मुनिका क्षयोप- 
शम्तिक भाव शुद्धोपयोग है यह कहना भी ठीक ही है। वह शुद्धोपयोग भी दो प्रकार का होता है-- 
एकतो शुद्ध धर्मध्यानात्मक जो कि सप्तम गुणस्थानवर्ती मुनिकों होता है भौर दूसरा शुक्ल 
ध्यानात्मक शुद्घोपयोग जो कि आठवे आदि गुरास्थानो मे होता है। सातवे गुणस्थानसे नीचे वाले मुनिके 
भी ध्यान को वास्तविक धर्मेध्यान न कहकर यहा पर शुभ सकलप विकन्पात्मक होनेसे श्रौपचारिक 
धर्मध्यान नामसे या* प्रशस्त आ्रात्तंध्यान के नाम से लिया गया है जो कि श्रौदयिक भावरूप हुआ 
करता है शौर इसीलिये प्राचार्यदेवने उसे छोडदेने का बार-बार उपदेश किया है। 


3-4 पुन ीस 5 


समयसार चलिका 


तात्पयंबृत्ति:---प्रत. पर जीवादिनवाधिका रेयू जीवस्य कतृत्वमोक्‍्तृत्वादिस्वरूप यथास्थान निश्चयव्यवहार- 
विभागेन सामान्येन यत्यूर्व सूचित, तस्थेव विशेषविवरणार्थ लोकस्स क्ुरणदि विह्ल इत्यादि गाथामादि कृत्वा 
पाठक्रमेणा घडधिकनवतिगाथापर्यत चुूलिकाव्याख्यान करांति-- 


चूलिकाशब्दस्यार्थ कथ्यते तथाहि--विशेपव्याख्यान, उक्तानुक्तव्याब्यान, उत्तनुक्तमकोणाव्याख्यान बेति त्रिधा 
घूलिकाशब्दास्यारों ज्ञातव्य । तत्र पण्णवतिगाथासु मध्ये विष्णोदेंवा दिपर्यायक्तूं स्वनिराकर शमुश्यत्वेन लोगस्स 


*१ जातार्णव भ्रष्टाविश् प्रकरण 
सुख्योपब्ारभेदन दो सुनि स्वामिनो मतौ । प्रप्रततप्रमत्तास्यो धर्मस्थेतों यथाययम्‌ ॥२५॥। 
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कुणदि विछ्लू, इत्यादि गाथासप्तक च भवति । तदनंतर, भन्यः कर्ता, भुक्ते चान्य---हत्येकांतनिषेधरूपेण बौद्धमता- 
नुसारिशिष्यसंबोधनाथ॑ केहिंदू प्जयेहि इत्यादिसूत्रचतुष्टय | भ्रत पर साख्यमतानुसारिशिष्य प्रति, एकांतेन जीवस्य 
भावमिध्यात्वकत्‌ त्वनिराकरणाय सिज्छुछा जदि पयड़ो इश्यादि सूत्रपयक । तत पर ज्ञानाशञानसुलदु'खादिमावानु 
कर्मबकांतेन करोति नधात्मेति पुनरपि सारव्यमतनिराकरणार्थ--कम्मेहि अक्रण्णारणी इत्यादि भ्रयोदशसूत्रारित | 
झथानतरं को$पि प्राथमिकशिष्य शब्दादिपचेन्द्रियविषयाणां विनाश कतु' वाछति कितु मससि स्थितस्य विषयानुरागस्य 
घात करोमीति विशेषविवेक न जानाति तस्य सबोधनाथ दंसणणाणचरिसःं इत्पादि सूजसप्तक। तदनतर यथा 
सुबर्णकारादिशिलपी कु डलादिकर्म हस्तकुट्ठकाशपकररणा करोति। तत्फल मूल्यादिक भुक्त चर तथापि तनन्‍्मयो न 
भवति । तथा जीवो&$पि द्रव्यकर्म करोति भ्रुक्ते च तथापि तन्‍्मयो न भवतीत्यादिप्रतिपादनरूपेण जहू सिप्पियों ढु 
इत्यादि गाथा सप्तक | तत पर यद्यपि श्वेतमृत्तिका व्यवहारेण कुडयादिक श्वेत करोति तथापि निश्वयेन तन्मयों 
न भवति । तथा जीबौ5पि व्यवहारेण श्षेयभूत च द्रव्यमेव जानाति पश्यति परिहरति श्रदघाति व्र तथापि निश्चयेन तस्मयोी 
न भवति इति ब्रह्माह तमतानुसारिशिष्यमबोधनाथ॑ जहसेडिया इत्यादि सूत्रदशक । तत पर शुद्धात्ममावनारूपनिश्चय- 
प्रतिक्रण--निमश्चयप्रत्याब्यान-निश्चया लोचना--निश्चयचा रित्रव्याख्यानमुख्यत्वेत कम्म ज॑ पुव्यकय इत्यादिसूत्र 
चतुष्टय । तदनतरं रागद षोत्पत्ति विषयेष्ञा नरूपस्वकीयबुद्धि झपदोष एवं कारण नचाचेतनशब्दादिविषया इति कथनार्थ 
णिददि सु युदि वयणाणि इत्यादि गाथादशक । भ्त पर उदयागत कर्म वेदयभानों मदीयमिंदं मया कूत च॑ 
मन्यते स्वस्थमावशुन्य सुखितों दुखितश्न मवति य' स पुनरप्यष्टविध कर्म दुख बौज बध्तातीति प्रतिपादनमुल्यत्वेन 
बेदतो कस्मफल इत्यादि गाथात्रय | तदनतर॑ आचारसूत्रकृतादि व्रव्यश्रुतेंद्रियविषयद्रब्यकर्म धर्माषर्माकाशकाला 
शुद्ध निश्चयेन रागादयोषपि शुद्धजीवस्वरूप न भवतीति व्याय्यानमुख्यत्वेत सच्छे णाणं ण हुवदि इत्यादि पचदश 
सूत्नाणि ।तत पर॑ यस्य शुद्धनयस्यभिप्रा बेणात्मा मूतिरहितस्तस्याभिप्रायेणश कर्मनोकर्माहाररहित इति व्याख्यानरूपेण 
भ्रप्पा जस्स पझ्रमत्तो इत्यादि गायात्रय | तदनतर देहाश्रितद्रव्यलिग निविकल्पसमाधिलक्षणमावलिंगरहित यतीना 
मुक्तिकारणा न भवति भावलिगसहिताना पुन सहकारिकारण भवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेम पाखंडो लिगारियय 
इत्यादि सूत्रसप्तक । पुनश्न समयप्राधृताध्ययनफलकथनरूपेण ग्रथसमाप्त्यर्थ जो समय पाहुडिसर्ण इत्यादि सूत्रमेक 
कथयतीति त्रयोदशभिरतराधिकार समयसारबूलिकाधिकारेसमुदायपातनिका-- 


इंदानी ब्रयोदशाधिका राणा यथाक्रमेण विशेषश्याख्यान क्रियते। तदथा---एकातेनात्मान कर्तार मे सन्‍्यते 
तेषामज्ञानिजनवन्मोक्षो नास्तीत्युपदिशति-- 


टीका --इसके भागे जीव भ्रादि नव भ्रधिकारों मे जीवका कर्त्तापन श्रौर भोक्तापन श्रादि के 
विषय से निश्चयनय श्रौर व्यवहारनय के विभागद्वारा सामान्यपने जो पूर्व में वर्णन किया है उसी का 
भ्रब विशेष वर्णान करने के लिये “लोगस्स कुणदि विण्हु” इत्यादि गाथा को श्रादि लेकर पाठतक्रम से 
१६ गाथाओो से चूलिका का व्याख्यान करते हैं । 


घूलिका शब्द का भ्रर्थ कहते हैं--'विशेष व्याख्यान, कहे हुवे भौर न कहे हुये का व्याख्यान, 
तथा कहा हुआ झौर न कहा हुश्रा से मिश्रित व्याख्यान इस प्रकार तीन प्रकार से व्याख्यान चुलिका शब्द 
से कहा जाता है । 


वहा इन ६६ गाथाप्रो मे सबसे पहले ७ गाथाझो में यह बतलाया है कि देवादि पर्यायो को करने 
वाला विष्णु नही है इस प्रकार “लोगस्स कुणदि विष्हू झ्रादि सात गाधाये हैं। इसके बाद झ्न्य कर्ता 
है भ्रन्य भोक्ता है इस प्रकार के एकात का निषेध करते हुए 'केहिंदु पज्जएहि' इत्यादि ४ गाथायें बौद्धमत- 


२६० || समयसार 


मत के झनुयायी शिष्य को समभाने के लिये कही हैं । इसके पश्चात्‌ साख्यमतानुसारी शिष्य को लक्ष्य 
मे लेकर एकान्त से जीव के भाव मिथ्यात्वका कर्त्तापन निवारण करने के लिये “मिच्छत्ता जदि पयड़ि” 
इत्यादि पाच सूत्र हैं। इसके पश्रागे ज्ञान, भ्रज्ञान तथा सुख, दुख भ्रादि भावो का करने वाला एकान्तसे कर्मे 
है, भ्रात्मा कर्ता नही ही इस प्रकार साख्यमत के निराकरण करने के लिये “कम्मेहि श्रण्णाणी” इत्यादि 
तेरह गाथा सूत्र है। इसके श्रागे कोई नवीन शिप्य शब्द श्रादि पाचो इन्द्रियों के विषयों को नष्ट करना 
चाहता है किन्तु मन मे तिष्ठे हुये बिषयों के श्नुगग को नाश करना चाहिये ऐसे विवेक से रहित है 
उसको सबोधन करने के लिये 'दसरा रारा चरित्त' इत्यादि ७ सूतज है। उसके आगे “जह सिप्पियों दु 
इत्यादि सात गाथायें है जिनमे बतलाया है कि जेसे स्वर्शाकारादि शिल्पकार हथों्ड श्रादि उपकरणों के 
द्वारा कुण्डल आदि वस्तुये बनाता है भौर उनस उसे जो फल मिलता है, मूल्य श्रादि उसे भोगता है 
किन्तु उससे तन्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी द्रव्यकर्म करता है और उसके फलको भोगता है किन्तु 
उससे तन्‍्मय नही हो जाता । इसके बाद दस गाथाय है जिसमे ब्रह्म श्रद्व त मतानुसारी शिष्य को समभाने 
के लिये “जह सेढिया' इत्यादि रूपसे बताया है कि जैसे श्वेत मिट्टी भोत आदि को सफैद करती है फिर भो 
निश्चयसे देखा जाय तो इससे वह तन्मय नही होती । इसी प्रकार जीव भी व्यवहार से ज्ञेय भूत द्रव्य 
को जानता है देखता है, दूर करता है, श्रद्धान करता है तो भी निश्चय से वह उसमे तनन्‍्मयी नहीं होता 
है । इसके आगे 'कम्म ज पुव्वकय' इत्यादि चार गाथाये है जिसमे शुद्धभात्मा की भावना रूप निश्चय 
प्रति क्रमण, निश्चय प्रत्यास्यान और निश्चय झआलोचनारूप निश्चय चारित्र का व्याख्यान किया गया है। 
इसके आगे रागद्व ष की उत्पत्ति के विषय मे अज्ञानरूप भ्रपनी बुद्धि का दोप ही कारण है अचेतन 
शब्द भ्रादि विषय रागद्वप की उत्पत्ति में कारण नहीं है ऐसा कथन करते के लिये “णिदिद सथुद 
वयणारिए” इत्यादि दश गाथाये है। इसके आगे “वेदतों ऊम्मफल'' इत्यादि तीन गाथाय है जिनमे 
बतलाया है क्रि उदय में झ्राये हुये कम के फल को भोगता हुआ ऐसा मानता है कि यह मेरा है, यह 
मुभसे किया गया है एवं स्वस्थ भाव से शून्य होकर सुखी या दुखी होता है ताकि दुख के बीज श्राठ 
प्रकार के कर्म का फिर से बध कर लेता है । इसके बाद“सच्छ णाण ण हवदि” इत्यादि पन्दरह गाथाग्रो 
मे यह बतलाया है कि शुद्ध निश्चय नय से श्राचारॉग, सूत्र कृताग आदि द्रव्यश्र्‌ त स्पर्णन भ्रादि इन्द्रियों के 
विषय, तथा द्रव्यकम धर्मास्तिकाय, ग्रधर्मास्तिकाय, आ्रकाश व कानद्रव्य एव रागादि विभाव ये सब्र भी 
जीवका रवरूप नही है । इसके श्रागे “ग्रप्पा जस्स ग्रमुत्तो” इत्यादि तीन गाथाय है जिनमे बताया है 
कि जिस शुद्धनय के श्रभिप्राय से भ्रात्मा श्रमृत्त है उसी नय अभिप्राय से कर्म, नाक भ्राहार से भी रहित 
है । इसके झागे “पाखडी लिगाणिय” इत्यादि मात सूत्र है इनमे मुख्यतासे यह बतलाया है कि देहाश्रित 
जितने भी लिग हैं निविकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भाव लिग से रहित यती लोग है उनका 
द्र्यलिग मुक्ति का कारण नही किन्तु भावलिग सहित यतियों का ही द्र॒व्यलिग मुक्ति का सहकारी कारण 
है । इसके पश्चात्‌ इस समय प्राज्ृत ग्रथ के भ्रध्ययन का फल बतलाते हुये इस ग्रन्थ को समाप्त करने के 
लिये 'जो समय पाहुड मिण' इत्यादि एक सत्र है। इस प्रकार १३ भ्रन्तर अधिकारों से समयसारजी 
की चूलिकाके श्रधिकार मे यह समुदाय पातनिका हुई । 


श्रागे इन तेरह भ्रधिकारों का क्रमसे व्याख्यान किया जाता है। 


भ्रव यहा बताते है कि जो एकान्त से आत्माको कर्ता मानते है उनका भी मोक्ष अज्ञानी लोगो के समान 
नहीं समझना चाहिये -- 
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लोगस्स कुणदि विह्न_ सुरणारयतिरियमाणुसे सत्ते । 
समणाणंपि य अप्पा जदि कुव्वदि छव्विहे काए ॥३४२॥ 
लोगसमणाणमेवं सिद्धंतं पडि ण विस्सदि विसेसो । 
लोगरस कुणदि विण्हू समणाणं अप्पतो कृुणदि ॥३४३॥। 
एवं ण कोवि सुक्खो दीसइ दुण्हूँपि समण लोयाणं । 
णिच्च कुव्वंताणं सदेव मणुआसुरे लोगे ॥३४४॥ 


लोकस्य करोति विष्णु: सुरनारकतियंडमानुषान्‌ सत्वान्‌ । 
श्रमणानामप्यात्मा यदि करोति घड्विधान्‌ कायान्‌ ॥३४२॥ 
लोकश्र मणानामेव॑ं सिद्धांत प्रति न दृश्यते विशेष: । 

लोकस्य करोति विष्णु. श्रमणानामप्यात्मा करोति ॥३४३॥ 
एवं न को5पि सोक्षों दृश्यते लोकश्र मणानां द्ृद्य षां । 

नित्य कुबंतां सदेवमनुजासुरसहितलोके ॥३४४।। (त्रिकलम) 


प्रथ--अाम लोगो का ऐसा मन्तव्य है कि सुर, तारक, तियं च, झौर मनुष्य नाम के प्राणियो को विष्णु 
प्र्थात्‌ परमात्मा बनाता है। इस प्रकार यदि यतियों का भी यही विश्वास हो कि छह काय के जीवो को आ्रात्मा 
करता है तो फिर लोगो का तथा श्रमणा का एक ही सिद्धान्त ठहरा इसमे कोई भी विशेषता नहीं है क्योकि लोगों 
की मान्यता मे ज॑से विष्णु करता है उसी प्रकार श्रमणो की मान्यता में श्रात्मा करता है। इस प्रकार कर्ता के मानने 
में दोनो समान है इसलिये लोक भ्रौर श्रमरा इन दोनो मे से किसी का भी मोक्ष तही दीखता क्योकि जो देव, मनुष्य 
श्ौर भ्रसुर सहित लोगो को नित्य दोनो ही करते रहेगे तो मोक्ष कैसी ? 


तात्पयंबृत्ति --लोगस्स कुणवि विह्लु सुरणारयतिरियमाणुसे सत्ते लोकस्य मते विष्णु करोति । कान? 
सुरनारकतियंड मानुषाद सत्वान समराणपि य भअ्रप्पा जवि क्ुब्यदि छव्विये काए श्रमणाता मते पुनरात्मा 
करोति यदि चेत्‌ कान ? षटजीवनिकायानिति लोगसमणारामेव सिद्धत पड़ि रा दिस्सदि विसेसो एव पूर्वोक्त- 
प्रकारेण सिद्धात प्रति, श्रागम प्रति न हृश्यते कोईपि विशेष कयो सबधी ? लोकश्रमणयो कस्मात्‌ | इति चेत्‌-- 
लोगस्स कुरणवि विण्हू समस्यारं (वि) प्रप्पश्नों क्रुणदि लोकमते विष्णुनामा कोषपि परकल्पितपुरुषविशेष 
करोति । श्रमणाना मते पुनरात्मा करोति, तन्न विष्णुसज्ञा श्रमणमते चात्मसज्ञा, नास्ति विप्रतिपत्तिनंचार्थ । एवं रण 
कोवि सुक्‍्खो दीसदि दुण्हुँंपि समणलोयाशां एवं कतृत्वे सति को दोष ? मोक्ष को5पि न हृश्यते कयोलोकि- 
श्रमणयो । कि विशिष्टयो ? णिश्च कछुष्बतारश सदेव मणुश्नासुरे लोगे नित्य सर्वकाल कर्म कुर्वतो । क्‍्व ? लोके । 
कथभूते ? देवमनुष्यासुरसहिते । किच--रागद्व पर्मोहरूपेण परिणमनमेव कत्‌ त्वमुच्यते । तनत्न॒ रागढ षर्मोहपरिणमने 
सति शुद्धस्वमावात्मतत्त्वसम्पकश्चद्धानज्ञानानुचरणरूपनिश्चयरत्नत्रयात्मकमोक्षमार्गाच्च्यवन मवति ततश्च मोक्षो न 
भवतीति मावार्थ । एव पूर्वपक्षरूपेण गाथात्रय गत । 


प्रथोत्तर नए्चयेतात्मन पुदुगलद्रव्येण सह कत्‌ कर्मसबधो नास्ति कथ कर्ता भविष्यत्तीति कंधयति-- 
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टीका .-- (लोगस्स कुणदि विण्हू सुरनारयतिरियमाणुसे सत्ते) लोकी के मत मे तो विष्णु देव, 
नारक, तिर्यंच धौर मनुष्य नाम के जीवों को करता है। (समणाणपि य श्रप्या जदि कुब्वदि छब्विहे) 
काए) उसी प्रकार श्रमणो के मत मे प्रात्मा छह काय के जीवो को करता है। (लोग समणाणमेव सिद्ध त 
पडि ण दिस्सदि विसेसो) इस पूर्वोक्त रीति से लोक भ्ौर श्रमणो मे सिद्धान्त के प्रति और प्रागम के प्रति 
फिर कोई भेद नही दिखता है। (लोगस्स कुणदि विण्हु समणांण अप्पप्नो कुणदि) क्योंकि लोगो के मत 
में तो कल्पित किया हुप्ना विष्णु नाम का पुरुष विशेष करता है और श्रमणो के मत मे श्रात्मा करता 
है सो वहा करने वाले का नाम विष्णु है श्रोर श्रमणों के मन मे उस करने वाले का नाम आत्मा है। 
नाम भेद है पर अर्थ मे कोई भेद नहो है। (एवं णा -कोवि मुक्खों दीसदी दुण्हुपि समणालोयाण ) इस 
प्रकार के कतृत्व में दोष क्‍या आता है ? कि फिर लोक और श्रमगा में मोक्ष होना नही. ठहरता है । 
कब धोर कहा ? कि (णिच्च कृब्व तागा सदेवमग्गुश्नासुरे लोगे) निरतर सब ही काल में कर्म करते 
हुओ को देव मनुष्य भौर श्रसुर सहित लोक में मोक्ष नही ठहरता । भावार्थ यह है कि राग प शोर 
मोह के रूप मे परिणमन करने का नाम ही कर्त्तापन है रागढ प ओर मोहरूप परिगामन होने पर शुद्ध 
स्वभाव आात्मतत्व का समीचीन श्रद्धान ज्ञान श्रौर भ्राचरण रूप जो निश्चय रत्लत्रय तद्रूप जो मोक्षमार्गे 
उससे च्युत होता है तब वहा मोक्ष नही होता है ॥ ३४२-३४३२-३४४ ॥ 


इस प्रकार पूर्वपक्ष रूप से तीन गायाये हुई । 


विशेषार्थ --थ्हा पर प्राचाय ने इस बात पर जोर दिया है कि कोई ममृक्ष श्र्थात्‌ मुनि होकर भी 
झपने झाप को कर्त्ता मानता रहेगा तव फिर वह मुक्त नही हो सकता है । क्यों कि जा श्रापको कर्त्ता मान 
रहा है वह तो कुछ न कुछ करता ही रहेगा एवं जब कर्त्ता रहेगा तो उसका फल भी भोगता रहेगा, ऐसी 
दशा में मुक्त होने की बात कैसी ? हाँ, इसके साथ यह बात भी समभ लेना चाहिये कि गृहस्थपन में 
कर्त्तापन से दूर नही हो सकता क्योकि गृहस्थपन का कर्त्तापन के साथ अविनाभाव सबंध है | गृहस्थपन में 
रहकर बुरा न करे तो भला करे किन्तु कुछ ता करना ही होगा भ्रकर्ता नही रह सकता । फिर भी प्रकर्ता 
पन की श्रद्धावाला हो सकता है। किन्तु स्वय श्रकर्त्ता बनने के लिये ग्रहत्याग की एव मुक्त हो जाने के 
लिये प्रकर्तापन की श्रावश्यकता होती है । हु 

अब पूर्वपक्ष के उत्तर में कथन करते है कि निश्चयसे ग्रात्मा का पुदुगलद्र य के साथमे कर्ताकर्मस सबंध नहीं 
है तब आ्रात्मा कैसे कर्ता बनता है ? -- 


ववहार भासिदेण दु परदव्व मम भणंति विदिदत्था | 

जाणंति णिच्छयेण दु णय इह परमाणुमित्त मम कि चथि ॥३४४५॥। 
जह कोवि णरो जपदि अह्य गामविसयणयररद्ू । 

णय होंति ताणि तस्स दु भणदि य मोहेण सो अप्पा ॥३४९॥ 
एमेव मिच्छदिट्ठो णाणो णिस्संसयं हतदि एसो । 

जो परदव्व॑ मम इदि जाणतो अप्पयं कुणदि ॥३४७॥ 
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तहा ण मेत्ति जच्चा दोह वि एयाण कत्त ववसाओ । 
परदव्वे जाणंतो जाणिज्जो दिदठी रहिदाणं ॥|३४८॥।॥।(चतुध्कम्‌ ) 


व्यवहारमाणषितेन तु परद्रव्यं मम मरांति विदितार्था: । 
जानंति निशचयेन तु न चेह परमाएणुमात्रसपि किचित्‌ ॥३४५॥ 


यथा को*पि नरो जल्पति प्रस्माक प्रासविषयनगरराष्ट । 
न च भवंति तस्य तानि तु मणति च मोहेन स झ्रात्मा ॥३४६।॥ 


एवमेव मिथ्यादर्शिज्ञानी निस्संशय मवत्येषः । 
थे परद्रव्यं समेति जानज्ञात्मानं करोति ॥॥३४७॥ 


तस्मान्न में इति ज्ञात्वा दृयेषामप्येतेषां कतृ व्यवसाय । 
परद्रव्ये जानन्‌ जानीयाहृष्टि रहितानां ॥३४८॥।॥। 


प्र्थ--जिन्होने पदार्थ का स्वरूप जान लिया है ऐसे लोग भी व्यवहार की भाषा द्वारा यह (पीछी कमण्डलु 
ग्रादि) पर द्रव्य मेरा है ऐसा कहते हैं परन्तु निश्चयनय के द्वारा वे लोग यह जानते हैं कि इन बाह्य वस्तुभ्रो मे 
परमाणु मात्र भी कुछ मेरा नही है ! जैसे कोई पुरुष कहे कि भ्रमुक ग्राम, नगर, प्रात भ्रौर देश मेरा है तो उसके 
कहने मात्र से बे सब उसके नहीं होजाते हैं किन्तु जीव मोह के वश से मेरा मेरा कहता है इसी प्रकार पर द्रव्य को 
परद्रव्य जानता हुझा भी ज्ञाती जीव यह मेरा है यह मेरा है” ऐसा कहता है उस परद्रव्य को अपना बताता है तो उस 
समय वह पभ्रवश्य ही मिथ्याहृष्टि है। इसलिये परद्रव्य मेरा नही हो सकता है ऐसा जानकर परद्रव्य के विषय मे 
लौकिक जन और ज्ञानी (मुनि) जन इन दोनो के ही इस कर्तापत के व्यवसाय को जानता हुत्ना ज्ञानी जीव तो उसे 
मिथ्याहृष्टियो का ही व्यवसाय जाने ।। ३४५-३४६-३४७-३४८ ॥॥ 


तात्पयंबत्ति --चवहारभासिदेण दु परदव्य सम्त भण्णति विदिदच्छा पर द्रव्य मम भणति। के ते ? 
विदितार्था -ज्ञातार्था तत्त्ववेदिन । केन कृत्वा भाणति ? व्यवहारभाषितेन व्यवहारनयेन | जाणंति रिशच्छयेरण दू 
शय हल परमाणुसित्त सम किलि निश्चयेन पुतर्जानति | कि ? नचेह परद्रव्य परमाणुमात्रमपि ममेति | अह कोधि 
शरो जंपदि भ्रह्माणं गाम विसयपुररद्दु तथा नाम स्फुटमहो वा कब्न्ित्पुरुषो जल्पति । कि जल्पति ? वृत्त्यावृतो 
ग्राम , देशाभिधानों विषय, नगराभिधान पुर, देशैकदेशसज्ञ राष्ट्रमस्माकर्मिति | शव हु ति तारि तस्स दु 
भरादिय मोहेण सो प्रप्पा नच तानि तस्य भव॒ति राजकीयनगरादीनि तथाप्यसो मोहेन ब्रूते मदीय ग्रामादिकमिति 
दृष्टात । अथ दार्ष्ण त--एवं पूर्वोक्तदृष्टातेन ज्ञानी व्यवहारमूढ़ों भूत्वा यदि परद्रव्यमात्मीय मणतलि तदा मिथ्यात्व 
प्राप्त सन्‌ मिध्य हृष्टिमंंवति निस्सशय निश्चित सदेहो त कर्तव्य इति । तह्या इत्यादि शह्मया तस्मात्‌ परकीयग्रासा- 
निरष्टातेन स्वानुभूतिमावनाच्युत सन्‌ योह्सौ परद्रव्य व्यवहारेशात्मीय करोति स मिथ्याहष्टिमंबलीति भणित पूर्व 
तस्मात्कारणाज्ज्ञायते दुह्ल॑ एदाण कत्तिवबसाझों परद्रव्ये तयो पूर्वोक्तलौकिकजेनयो पश्रात्मा परद्रथ्य करोतीत्यनेन 
रूपेण योउसौ परद्रव्यविषये कतृ त्वव्यवसाय । कि कृत्वा ? पू्ष णे ममेति राच्चा निविकारस्वपरपरिच्छित्तिशानेन 
परद्रव्य मम सबधि न भवति इति ज्ञात्वा जा्ंतों जारिज्जो विदिठरहिदार्ण इस लौकिकर्जेनयों' परद्रव्ये कतृंत्व- 
व्यवसाय-अस्य को5पि तुतीयतटस्थ पुरुषों जाननू सन्‌ जानीय्रात्‌ । स कथभूत जातीयात्‌ ? वीतरागसम्यक्त्वसज्ञायां 
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तु निशचयह्टिस्तद्र हिंतानां व्यवसायोध्यमिति । ज्ञानी भूत्वा व्यवह्रेण परद्रव्यमात्मीयवदन्‌ सत्‌ कथमजझानी भवतीति 
चेतू ? व्यवहारों हि म्लेच्छाना स्लेच्छुमाषेव प्राधमिकजनसबोधनार्थ काल एवानुसर्तव्य । प्राथमिकजनप्रतिबोधनकाल 
विहाय कतकफलवदात्मशुद्धिकारकान्‌ शुद्धनयाच्युतोभूत्वा यदि परद्रव्यमात्मीय करोति तदा मिथ्यादुष्टिमंवति । कि च॑ 
विशेष लोकाना मते विष्णु: करोतीति ग्रदुक्त पूर्व॑ तल्लोकव्यवहारापेक्षया भणित । नवानादिभूतस्य देवमनुष्या- 
दिभूतलोकस्य विष्णुर्वा ब्रह्माबामहेश्वरो वा को5पि कर्तास्ति | कथमिति चेत्‌ सर्वोष्िषि लोकस्तावदेकेद्वि या दिजी वे भू - 
तस्तिष्ठति | तेषा च जीवानाँ निश्चयनयेन विष्शुपययिण ब्रह्म पर्यायेण महेश्वरपर्यायेण जिनपर्यायेण च परिणमनशक्तिन 
रस्ति तेन कारशेनात्मेव विष्णु , भाव्मेव ब्रह्मा, भात्मेव महेश्वर , प्रात्मैव जिन । तदपि कथमिति चेत्‌ कोईषप जीव 

पूर्व॑ मनुष्यमवे जितरूप ग्रहीत्वा भोगाकाक्षानिदानबधेन पापानुवधिपृण्य कुत्वा स्वर्ग समुत्यद्य तस्मादागत्य मनुष्यभवे 
त्रिखडाधिपतिरिक्धेचकरवत्ती मवति तस्य विष्णुसज्ञा नचापर* को5पि लॉकस्य कर्ता विष्यपुरस्ति इति । तथा चापर 

को5पि जीवो जिनदीक्षा गृहीत्वा रत्लत्रयारावनया पापानुबरधिपुष्योपार्जन कृत्वा विद्यानुवादसज्ञ दशमपूर्व पठित्वा चरित्र- 
मोहोदयेन तपश्चरणच्युतों भूत्वा हुण्डावसपिणीकालप्रमावेण विद्याबनेत लोकस्याह कर्तेत्यादि चमत्कारमुत्पाद्य मूढजताना 


विस्मय कुत्वा महेश्वरो भवति न सवावसपिणीषु । सा च हुण्डावपिणी सख्यातीतात्स पिण्यवसपिणी पु गतासु समुपयाति 
तथा चोक्त -- 
मससाती दवसप्पिणि गयासु हुडांवसप्पिणी एय । 


परसमयह उप्पत्ती नहि जिणवर एवं पमरोइ ।। १ ॥ 


नचान्य का5पि जगत्स्त्ता महश्वरामिधान पुरुषविशेषा$स्लि इति। तथा चापर क्राउपि पुरुषों विशिष्टतपश्च- 
रण कृत्वा पश्चात्तप प्रभावेण स्त्रीविषयनिमित्त चतुमु खा मबति तस्य ब्रह्मा मज्ञा। नचान्य को5पि जगत कर्ता 
ध्यापककरूपो ब्रह्मा भिधानो$स्ति । तथवापर को5पि दशनविशुद्धि विनयसपन्नतेत्यादि पोडशभावना कृत्वा देवेंद्रादिवि- 
निर्मितपचमहाकल्याणपूजायाग्य तीर्थंकरपुण्य समुपाज्य जिनश्व"।मिवरानों वीतरागसववेज्ञों भवतीति वस्तुस्वरूप ज्ञातव्य । 
एवं यद्येकातेन कर्ता भवति तदा मोक्षाभाव इति विष्युदृष्टातत गायानयेण पूवपक्ष क्ृत्वा गाथाचतुष्टयेन परिहार- 
व्याख्यानमिति प्रथमस्थले सूत्रसप्तक गत । 


अधथ द्रब्याथिकतयत य एवं कम वाराति स एवं भ्रु क्ते। पर्यायाथिवनयेन पुनरन्‍्य करोत्यन्यों भुक्ते इंतिच 
योहसौ मन्यतेस सम्यग्हष्टिमबतीति प्रतिपादयति-- 


टीका -- (ववहार मासिदेगादु परदव्व मम्त भगाति विदिदच्छा) जो विदितार्थ है--तत्व के 
जानने वाले है वे लोग भी परद्रव्य का मरा है ऐसा व्यवहार्नय के द्वारा व्यवहार की भाषा मे कहा करते 
है । (जाणति रिच्छयेण दु ण य इह परमाग्गु मित्त मम किचि) किन्तु निश्चयनय से जानते हैं कि यहाँ जो 
पर द्रव्य है उनमे से परमारणुमात्र भो मेरा नही है [| ( जह्‌ कोबि णरो जपदि अरद्याण गामविसयपुर रद ) जैसे 
कोई पुरुष ऐसा स्पष्ट कहे बाडी से घिरा हुआ ग्राम, देशनामवाला विषय, नगर है नाम जिसका बह पुर, 
देश का एक हिस्सा वह राण्ट्र ये सब हमारे है । (गा य हु ति तारि तस्स दु भणदि य मोहेण सो भ्रप्पा) 
उसके कहने मात्र से वे सब उसके नही हो जाते है जो कि ग्रामादिक उस देश के राजा के है फिर भी 
मोहभाव के निमित्त से वह ऐसा कहता है कि अ्रमुक ग्रामादिक मेरे है यह तो दृष्टात हुआ । प्रब दार्ष्टात 
कहते है--इसी प्रकार पूर्वोक्त दृष्टात के द्वारा ज्ञानी जीव भी व्यवहार विमूढ होकर यदि परद्वब्य को 
झपना कहता है तो उस समय मिथ्यात्व को प्राप्त होता हुआ वह अवश्य मिथ्याहृष्टि हो जाता है इसमें 
संदेह नही करना चाहिय । तम्हा इत्यादि चौथी गाथा का अर्थ यह हैँ कि परकोय ग्रामादि दृष्टात के द्वारा 
ही स्वात्मानुभूति की भावना पर से च्युत हुआ जीव पर दव्यको व्यवहार से प्रपना कहता है वह मिथ्याहि 
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होता है ऐसा पहले ही कहा जा चुका है । इस कारण से जाना जाता है के [ दुह 'एदक्सा कतिववाो) 
पर द्रव्य प्र्थात्‌ ग्रात्मा से इतर वस्तुओो के बारे मे पूर्वोक्त लौकिक जन झौर जैन जन इन दोनो का 
प्रात्मा पर द्रव्य को करता है इस रूप से जो करत्तापन का व्यवसाय है उसको कोई तीसरा तटवबर्ती पुरुष 
(ण ममेति णच्चा) विकार रहित जो स्व श्रौर पर परिच्छित्ती रूप ज्ञान के द्वारा पर द्रव्य मेरा सबधी 
नही हो सकता इस बात को जानकर (जाणं तो जाणिज्जो दिद्वीरहिदाण इम) लौकिक जन भौर जैन 
जन इन दोनो के पर द्रव्य के बारे मे होने वाले कर्त्तापन के व्यवसाय को जानता हुभा इस प्रकार जाने 
कि वीतराग सम्यक्त्व है नाम जिसका ऐसी निश्चय दृष्टि जिनके नही है उन लोगो का यह प्रध्यवसाय 
है । इस पर शका होती है कि ज्ञानी होकर भी व्यवहार से जो पर द्रव्य को श्रपना कहता है वह श्रज्ञानी 
कंसे हो सकता है ” उसका उत्तर यह है कि व्यवहार तो प्राथमिक लोगो को सबोधन करने के लिये उस 
समय ही भ्रनुसरण करने योग्य है जंसे कि म्लेच्छो को समभाने के लिये म्लेच्छ भाषा बोली जाती है। 
प्राथमिक जनके सबोधन काल को छोडकर श्रन्य काल मे भी यदि कोई ज्ञानी जोव कतक फल के समान 
प्रात्मा का सशोघन करने वाला शुद्धनय उससे च्यूत होकर पर द्रव्य को श्रपना करता है कहता है उस 
समय बह भिथ्या दृष्टि होता है | श्रब इसका विस्तार से वर्णन करते है--जंसा पहले की तीन गाथाओरो 
में कह ग्राथे हैं कि लोगो के मत मे विष्णु ही सृष्टि का कर्त्ता है सो वह लोक व्यवहार को लेकर कही हुई 
बात है किन्तु श्रनादि स्वरूप इस देव मनुष्यादि प्राणियों से भरे हुये लोक का विष्णु या महेश्वर नाम का 
कोई भी एक कर्त्ता नही है। क्योकि यह सारा लोक ही एकेन्द्रयादि जीवों से भरा हुआ है उन सभी 
जीवो मे निश्चयनय से विष्णु के रूप से, ब्रह्म के रूप से, महेश्वर के रूप से भ्ौर जिनके रूप से परिणमन 
करने की शक्ति विद्यमान है इसलिये श्रात्मा ही विष्णु है, भ्रात्मा ही ब्रह्मा है, श्रात्मा ही महेश्वर है भौर 
श्रात्मा ही जिन भो है। वह कंसे है सो बताते हैं--देखों, कोई जीव अपने पूर्व मनुष्य भवमे जिन दीक्षा 
लेकर भोगों की आकाक्षा रूप निदान बधके द्वारा पापानुबधी पुण्य करके स्वर्ग मे जा उत्पन्न हुआ, वहासे 
श्राकर मनुष्य भव मे तीन खण्ड का अधिपति भ्रद्ध चक्री बनता है उसी ही की विष्णु सज्ञा होती है भर 
कोई लोकका कर्त्ता विष्णु नही है। इसी प्रकार कोई जिन दीक्षा लेकर रत्नत्रय की आराधना द्वारा 
पापानुबधी पुण्य उपाजन करके विद्यानुवाद नाम के दशवे पूर्व को पढ़कर चारित्र मोह के उदय से 
तपश्चरण से भ्रष्ट होकर हु डावसपिणी काल के प्रभाव से और श्रपनी विद्या के बल से मैं इस लोकका 
कर्त्ता हैं ऐसा चमत्कार दिखाकर मूढ लोगो मे श्राश्चय पैदा करके महेश्वर बनता है सो यह सभी 
भ्रवसपिणीयों मे नहीं होता किन्तु हुण्डावसरपिणी मे होता है जो कि प्रसख्यात उत्सपिग्गी श्रौर प्रसख्यात 
ग्रवसपिणी कालो के बीतने पर ही आाया करता है। जैसा कि लिखा हुआा है -- 


सखातीदव सप्पिणी गयासु हुण्डाबसप्पिणी एड । 
पर समयहु उप्पत्ती तह जिणवर एवं पभणेइ ॥१॥ 


प्रर्थात्‌ प्रसख्यात श्रवसपिणी कालो के बीत जाने पर एक हुण्डावसपिणी काल श्राता है जिसमे 
जनेतर मतो की भी उत्पत्ति हो जाती है ऐसा जिनेन्द्र भगवान कहते है तो उसी में महेश्वर पैदा होता है 
इसके सिवाय जगत्‌ का कर्ता महेश्वर नाम का पुरुष नही है । इसी प्रकार कोई एक विशिष्ट तपश्चरण 
करके पश्चात्‌ इस तपश्चरण के प्रभाव से स्त्री विषय का निमित पाकर चारमुख वाला हो जाता है उसी 
का ब्रह्मानाम है, और कोई व्यापक एक रूप बाला होकर जगत्‌ का कर्ता हो ऐसा ब्रह्मा कोई नही है। 
इसी प्रकार कोई एक दर्शन विशुद्धि विनय सम्पन्नता भ्रादि सोलह भावना को भाकर द्रेवेन्द्रादि द्वारा की 
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हुई पत्र महाकल्यारा पूजा के योग्य तीथंकर नाम पुण्य को उपाज॑नकर जिनेश्वर नाम वाला वीतराग सर्वज्ञ 
होता है ऐसा वस्तु का स्वरूप है सो जानना चाहिये ।।र२४५-३२४६-३४७-३४४८।। 

विशेषार्थ --यहा पर यह बताया है कि जो पर द्रव्य को पर द्रव्य ही नही मानते वे तो 
मिथ्या दृष्टि हैं ही, किन्तु जो पर द्रव्य को पर द्रव्य जानते हुये भी व्यवहार के वश उसे श्रपना कहते 
हैं वह भी श्रज्ञानी एवं भिथ्या दृष्टि हैं। जैसे कोई पुरुष अपना परिचय पृ छने पर कहता है कि मैं 
प्रमुक नामवाला हैं भौर प्रमुक मेरा गाव है। वहा वह यह तो श्रवश्य जानता है कि वह गाब तो 
मेरा नही है श्रमुक नाम वाले राजाका है फिर भी वह वहा रहने वाला है इसलिये उसे भ्रपना कहता 
है किन्तु रहते तो वहा और भी बहुत हैं। एवं वह उसे भ्रपना कहता है तो श्रज्ञानी है मिथ्या दृष्टि है। 
वैसे ही जो मुनि यह जानकर कि यह पीछी मोर पखो की है श्रौर यह कमण्डलु काठ का है किन्तु उन्हे 
पपने पास मे रखे हुए है भ्रत व्यवहार से उन्हे भ्रपने कहता है तो वह श्रज्ञानी भिथ्याहृष्टि है। भ्रपितु 
उसे तो चाहिये कि वह श्रपने उपयोग को उनसे भी हटाकर आत्मोन्मुखी करले ग्रात्मतल्लीन बन रहे 
तभी वह ज्ञानी सम्यग्दृष्टि है ग्रन्यथा नहीं | श्रर्थात्‌ यहा पर तो सर्वथा परावलम्ब का त्याग कर 
स्वावलम्बी बनने की प्र रणा दी है क्योकि यहा पर तो एक मात्र मुक्ति का ही लक्ष्य है । 


श्रात्मा को यदि एकान्त से कर्ता मान लिया जाय तो मोक्ष का भ्रभाव ठहरता है इस बात का विष्णु 
दृष्टात के द्वारा तीन गाथाप्रो में पूर्व पक्ष करके चार गाथाग्रो द्वारा उसका परिहार करने रूप वर्णन 
वाला सात गाथाम्रो मे पहला स्थल पूर्ण हुआ ।॥। २४५-३४६०३४७-३४८ ।। 


थ्रागे यह बताते हैं कि द्रव्याथिक नयसे जो कर्म करता है वही उस फल को भोगता है झौर पर्यायाथिक के 
नयसे भ्रन्य ही कर्त्ता है और भ्रन्य ही भोगता है इस प्रकार जा वाई मानता है वह सम्पर्हष्टि होता है-- 

केहि चि दु पज्जेयेहि विणस्सए णेव केहि चिदु जीवो । 

जह्या तहा कुव्वदि सो वा अण्णो व णेयंतो ॥॥३ ४ दै॥। 

केहिचिदु पज्जयेहि विणस्सए णेव केहि चिदु जीवो । 

जह्या तहा वेददि सो वा अण्णो व णेयंतो ॥३५०॥ 

जो चेव कुणइ सो चेव वेदको जस्स एस सिद्धंतो । 

सो जीवो णायब्वो मिच्छादिट्ठी अणारिह्‌दों ॥३५१॥ 

अण्णो करेदि अण्णो परिभुजइ जस्स एस सिद्धंतो । 

सो जीवो णादव्वों मिच्छादिट्ठी अणारिह्॒‌दों ॥३५२॥ 


कंश्चित्तु पर्यायेविनश्यति नेव कैश्चित्त जीव: । 
यस्मात्तस्मात्करोति स वा भ्रन्यो वा नैकांत ॥३४६॥ 
केश्चित्तु पयरयिविनश्यति नेव कंश्चित्तु जोवः । 
यस्मा त्तस्माद्वेदयते स वा अन्यो वा नेकांतः: ॥३५०॥। 
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यहचेव करोति स चेव देदकों यस्येष सिद्धांत: । 
स्‌ जीवो ज्ञातव्यों मिथ्यावृष्टिरनाहँतः ॥३५१॥ 


प्रन्‍्यः करोत्यन्य: परिभ्रु क्ते यस्य एव सिद्धांतः । 
स जीवो ज्ञातव्यों मिथ्यादृष्टिरनाहेतः ॥ ३५२॥। 


धर्य---क्योकि जीवनामा पदार्थ अ्रपनी कितनी ही पर्थायोसे विनाश को प्राप्त होता है, किन्तु कितनी ही 
पर्यायों से वह नष्ट नही होता है, इसलिये वह ही कर्त्ता होता है ग्रथवा दूसरा कर्त्ता होता है इस विषय मे एकाम्त 
नही है किन्तु स्थाद्वाद है । इसी प्रकार जब जीब कुछ पर्यायों से तो नष्ट होता है भौर कुछ पर्यायों से नष्ट नहीं होता 
है इसलिये वही जीब भोक्ता होता है भ्रथवा दूसरा भोक्ता होता है ऐसा भी एकान्त नहीं है किन्तु स्थाहाद है । भव 
जिसका ऐसा मत है कि जो जीव कर्त्ता है वही भोगनेवाला होता है तो वह जीव मिथ्याहष्टि है, प्रहेन्‍्त मत का 
मानने वाला नही है ऐसा जानना चाहिये । इसी प्रकार जिसका ऐसा सिद्धान्त है कि कर्ता तो कोई दूसरा है प्रौर 
भोगता कोई दूसरा ही है तो वह जीव भी मिथ्यादृष्टि है भ्रहूत मतका मानने वाला नही है ऐसा जानना चाहिये। 


तात्पयबृत्तिः--के हिचिदू पज्जयेहिं विरास्सदे णेव केहिचिदु जोबो कैश्चित्पर्यायं पर्यायाथिकनयविमागै- 
देंबमनुष्यादिख्पेविनश्यति जीव । न नश्यति व श्चिद्द्रव्याथिकनयविभाग जह्या यसस्‍्मादेव नित्यानित्यस्वभाव जीवरूप 
तह तस्मात्कारणात्‌ कुंव्वबि सो वा द्रव्याथिकनयेन स एवं कम करोति | स एव क ? इति चेतू ? यो भुक्ते। 
झण्णो बा पर्यायथिकनयेन पुतरन्यो वा | णगियतो नचेकातो5स्ति । एवं कतृ त्वमुख्यत्वेन प्रथमगाथा गता । 
फेहिचिदु पज्जर्याह विरसस्‍सदे णेव केहिखिदु जीवो कंश्चित्‌ पर्याये पर्यायाथिकनयविभाग॑ देवमनुष्यादि- 
रूप॑विनश्वयति जीव न नश्यति कंश्चिद्द्रव्याथि कनयविभ,ग । जह्यगा यस्मादेव नित्यानित्यस्वभाव जीवस्वरूप तह 
तस्मात्का रणाद्‌ बेदवि सोबा निजशुद्धात्ममावनोत्यमुखामृतरसास्थादमलममान से एवं कमंफल वेदयर्यनुभवति। 
स एव क ? इति चेतृ येन पृवकृृत कमम। झण्णोवा पर्यायरथिकनयेन पुनरन्यो वा णेयतों नचेकातो5स्ति | एव 
भोक्त्‌ त्वमुख्यत्वेन द्वितीयगाथा गता । कि च येन मनुष्यभवे शुभाशुभ कर्म कृत स एवं जीवो द्रध्याथिकनयेन देव लोके 
नरके वा भ्रुक्त । पर्यायथिकनयेन पुनप्तद्धवापेक्षया बालकाले कृत यौवनादिपर्यायातरे भ्रुक्त । प्रतिसक्ष पेण 
प्रतमु हर्त्तानन्‍्तरे च भुक्ते। भवातरापेक्षया तु मनुष्यपर्यायेण कृत देवादिपययिणभु क्तो इति मावार्थ । एवं 
गाधाहयेनाने कातव्यवस्थापनारूपेण स्वपक्षसिद्धि कृता । 


ग्रथेकातेन थ एवं करोति स एवं भुक्त । अथवान्य करोत्यन्यों भ्रुक्ते इति यो वदति स मिध्याहष्टि- 
रिव्युपदिशति+- 


जो चवेव कुणदि सोचेव बेदकों जस्स एस सिद्धंतो य एव जीव' शुमाशुम कम करोति स एवं चैकातेत 
भुक्तो न॒ पुनरन्य, यरस्प॑ष सिद्धान्त --भरागम । सो जीवो श्ादव्यो मिच्छादिट्टी प्रशारिहदों स जीवो 
मिथ्याहष्टिरनाहुतों ज्ञातव्य । कथ मिथ्याहृष्टि ? इति चेत्‌ यर्दकातेन नित्यकूटस्थोष्परिणामी टकोत्कीण. संख्यमतवत्‌ 
तदा येन मनुष्यमवेन नरकगतियांग्य पापकर्मकृत स्वर्गगतियोग्य प्रण्यकर्म कृत तस्य जीवस्य मरके स्वर्ग वा गमन 
न प्राप्नोति | तथा शुद्धास्मानुष्ठानेन मोक्षश्व कुत ? नित्येकातस्वादिति । भ्रण्णों करेदि श्ण्णों परिभु जदि जस्स 
एस सिद्धंतो भ्र्य करोति कम मुक्त चात्य , यद्येकातेन ब्रूते सो जीवों णादण्यो भिच्छाविट्टी भरारिहदों 
तदा येस मनुष्यवे पृण्यकर्म कृत परापकर्मकृत मोक्षार्थ शुद्धात्ममावनानुध्तान वा तस्य पुष्यकर्मेशां देवलोकेन्य: कोडपि 
भोक्ता प्राप्ति नच स जीव । नरकेषपि तथेव। केवलज्ञानादिध्यक्तिकूप मोक्ष चान्य कोईपि लमते ततचश 


श्ध्ष ] समयसार 


पुष्यपापमोक्षानुष्ठान वुधेति बौद्धमतदूषण, इति ग्राथाइयेन तित्पेकान्तक्षणिकैकातमत निराकृत । एवं द्वितीयस्थले सूत्र 
चतुष्टय गत । झ्थ यद्यपि शुद्धनयेन शुद्धबुद्धेअस्वभावत्वात्‌ कर्मणामकर्त्ता जीवस्तथाप्यणुद्धनयेन रागादिमावकर्मणा 
स ऐव कर्ता न च पुद्गल इत्याख्याति-- अत्र गाथापत्केन प्रत्येक गाथा पूर्वा्घेन साख्यमतानुसारिशिष्य प्रति पृ॑पक्ष , 
उत्तराधेंन परिहार इति ज्ञातव्य--- 


टीका -- (केहिचिदु पज्जयेहि विणस्सदे णेव केहिचिदु जीवो) पर्यायाथिक नय के द्वारा जिनका 
विभाग किया जाता है ऐसी देव मनुष्यादि पर्यायों के द्वारा यह जीव नाश को प्राप्त होता है, किन्तु 
द्रव्याथिकनय के द्वारा जिनका विभाग किया जाता है ऐसी कुछ प्रवस्थ|ओ के द्वारा नाश को प्राप्त नही 
होता । (जम्हा) क्योकि जीव का स्वरूप नित्य और अनित्य स्वभाव वाला है (तम्हा) इसलिये (क्रुव्बदि 
सो वा) द्रव्याथिकनयकी दृष्टि से तो वही जीव काम करने वाला है। वही कौन ? कि जो कि भोगता 
है वही (प्रण्णों बा) किन्तु पर्यायाथिक नयसे दूसरा करने वाला होता है (णेयतो) इस विषय में एकात 
नही है | (के हि चिदू पज्जयेहि विशारसए णोव केहिचिदु जीवो) पर्यायाथिक नय के द्वारा जिनका 
ग्रहण होता है उन कुछ देव मनुष्यादि श्रवस्थाश्रो के द्वारा तो यह जीव नष्ट होता है किन्तु द्रव्याथिकनय 
के द्वारा जिनका ग्रहण होता है उन ग्रवस्थाग्रों के द्वारा नपण्ट नही होता श्रर्थात्‌ बना रहता है। (जम्हा) 
जबकि जीवका स्वरूप इस प्रकार नित्यानित्यात्मक है (तम्हा)इस कारणा (वेददि सो वा) अ्रपनी शुद्धात्मा 
की भावना से उत्पन्न हुआ जो सुखामृत रस उसको नही प्राप्त होने वाला जीव है बही जीव कर्मफल को 
बेदता है भ्रनुभव करता है। वही कौनसा जीव ? जिसने पहले कर्म किया है (अष्गों वा) किन्तु 
पर्यायाथिकनय से दूसरा ही जीव कर्म के फलको भोगता है (णोेयतो) इस प्रकार इस विपय मे भी एकात 
नही है । इस प्रकार भोगता की मुख्यता लकर यह दूसरी गाथा का श्र हुआ । भावार्थ-यह है कि जिसने 
मनुष्य जन्म मे जो शुभाशुभ कर्म किया था वही जीव द्रव्याथिकनय की श्रपेक्षा इस लोक मे नक॑ मे 
जाकर उसके फलको भोगता है श्रौर पर्यायाथिकनय से उसी भव की श्रपेक्षा से श्रपने बालकाल मे किये 
हुए कमेको यावनादि भ्रवस्थाश्रों मे भोगता है श्रतिसक्षेप से कहा जाय तो अ्न्तमुं हुत के बाद भोगता है 
किन्तु भवातर की अपेक्षा देख तो मनुध्य पर्याय मे किये हुए कर्म को देव पर्याय मे जाकर भोगता है । 
इस प्रकार इन दो गाधाओरो से भ्रनेकान्त की व्यवस्था करते हुये श्राच्रायं देवने भ्रपने स्याह्माद की सिद्धि 
की । श्रब इसके भ्रागे जो एकान्त से ऐसा मानता है कि जो कर्त्ता है वही भोगता है प्रथवा जो ऐसा 
मानता है कि कर्त्ता दूसरा है व भोक्ता दूयरा है इस प्रकार जो एकान्त करता है वह मिथ्याहृष्टि है 
इस प्रकार कथन आगे कर रहे है। (जो चेब कुरादि सो चेव वेदगो जस्स एस सिद्धतो) जिसका एकात से 
ऐसा सिद्धात है कि जो शुभ या श्रशुभ कर्म करता है बही उसके फल को भोगता है दूसरा नही (सो जीवो 
णादव्वों मिच्छादिट्टी श्रणारिहदो) वह जीव मिथ्याहृष्टि है श्रहत्‌ मत का मानने वाला नहीं है ऐसा 
जानना चाहिये। वह मिथ्याहृष्टि क्यों है ” कि यदि जीव एकात से नित्य कूटस्थ अ्रपरिणामी और 
टकोत्कीरं ही मान लिया जाय जैसा कि साख्यमत में माना जाता है तो फिर जिस जीवने मनुष्य भवमे 
नरक गति के योग्य पापकर्म किया या स्वगंगति के योग्य पुण्यकर्म किया उस जीवका नरक मे या स्वर्ग में 
गमन नही हो सकता तथा शुद्वात्मा के अनुष्ठान के द्वारा फिर उसका माक्ष भी कहा ? क्योंकि यहा तो 
एकात नित्यता है। (श्रर्थात्‌ जीव जेसा है वेसा सदा रहता है इसमे कुछ भी फेरफार होता हो नही) 
(्रण्णो करेइ भ्रण्णो परिभु जदि जस्स एस सिद्धतो) एकात से जो ऐसा कहता है कि कर्म तो कोई श्रन्य 
ही करता है भर फल उसका कोई श्रन्य ही भोगता है (सो जीवो णादब्बो मिच्छादिट्ठी श्रणारहिदो) 


सर्वदिशुद्ञ्ञानाधिकार - घूलिका [ २९६ 


तो फिर मनुष्य भव में जिसने पुष्प कर्म किया या प्रापकर्म किया श्रथवा मोक्ष के लिये शुद्धार्मा की 
भावना का प्रनुष्ठान किया तो उसके उस पुण्य कर्मे के फल का देवलोक में कोई भी भोगने वाला बन 
जायगा श्रपितु वह जीव भोगता नहीं होगा | इसी प्रकार नर्क में भी उसके पापकर्म का भोक्ता बह न 
होकर दूसरा हो जायगा तथा केवलज्ञानादि व्यक्ति रूप मोक्ष को भी कोई अन्य जीव ही प्राप्त करेगा 
ऐसी दशा में पुण्य, पाप श्रौर मोक्षका प्रनुष्ठान व्यर्थ ही ठहरेगा। इस प्रकार से बौद्धमत मे दूषण 
बतलाया श्ौौर इन दो गाथाओ के द्वारा नित्य एकातवादी के मत का श्रौर क्षणिक एकातवादी के मत का 
निराकरण किया। ३४६-३५०-३५ १-२५ २।। 


विशेषार्थ--प जयचन्दजी का भावार्थ-वस्तु का स्वभाव जिनवाणी मे द्रव्य पर्याय स्वरूप कहा है 
इसलिये पर्याय श्रपेक्षा तो वस्तु क्षणिक है झौर द्रव्य श्रपेक्षा से नित्य है ऐसा ग्रनेकान्त स्याद्वाद से सिद्ध 
होता है | ऐसा होने पर जीव नामा वस्तु भी ऐसा ही द्रव्य पर्याय स्वरूप है, इसलिये पर्याय प्रपेक्षा कर 
देखा जाय तब तो कार्य को करता तो भश्रन्य पर्याय है भ्रौर भोगता श्रन्य ही पर्याय है। जेसे मनुष्य पर्याय 
में शुभाशुभ कम किये उनका फल देवादि पर्यायों मे भोगा । परन्तु द्रव्य हष्टि कर देखा जाय तब जो 
करता है वही भोगता है ऐसा सिद्ध होता है, जैसे कि मनुष्य पर्याय मे जो जीव द्रष्य था जिसने शुभ तथा 
प्रशुभ कर्म किये थे वही जीव देवादि पर्याय मे गया वहा उसी जीव ने अपने किये का फल भोगा । इस 
प्रकार वस्तु का स्वरूप प्रनेकान्त रूप सिद्ध होने पर भी शुद्ध नय में तो सशय नही श्लौर शुद्ध नय के लोभ 
से वस्तु का पर्याय वर्तमान काल में जो एक अ्श था उसी को वस्तु मानकर ऋजुसूत्र नय का एकात पकड 
कर जो ऐसा मानते है कि जो करता है वह भोगता नही है भ्रन्य भोगता है। और जो भोगता है वह 
करता नही है भ्रन्य करता है। ऐसे मिथ्या हृष्टि अरहत के मत के नही है । क्योकि पर्याय के क्षणिकपना 
होने पर भी द्रव्यरूप चेतन्‍्य चमत्कार तो प्रनुभव गोचर नित्य है। जैसे प्रत्यभिज्ञान से ऐसा जाने कि 
जो बालक श्रवस्था मे मै था वही भ्रब तरुण श्रवस्था मे तथा वृद्ध भ्रवस्था मे हु । इस प्रकार जो ग्रनुभव 
गोचर स्वसवेदन में श्रावे तथा जिनवाणी मे भी ऐसा कहे उसको जो न माने वही मिथ्या हृष्टि कहलाता 
है, ऐसा जानना । 


इस प्रकार इस दूसरे स्थल में चार गायाए पूर्ण हुई । 


श्रागे कहते है कि यद्यपि शुद्धनयसे शुद्ध बुद्ध एक स्वभावरूप होने से यह जीव कर्मो का कर्ता नही है तो 
भी भ्रशुद्ध नयसे रागढ्व घादि भाव कर्मो का वह ही कर्ता ह पुदूगल नहीं है। यहा पाच गाथाए हैं इनमे प्रत्येक 
गाथा के पूर्वाद्ध में साख्यमत के प्रनुसार चलने वाले शिष्य का पूर्व पक्ष है तथा उत्तराद्ध से उसीका परिहार 
है ऐसा जानना घाहिये'-- 


मिच्छत्ता जदि पयडी मिच्छादिट्ठी करेदि अप्पाणं | 
तह्या अचेदणा दे पयड़ी णणु कारगो पत्तों ॥३४५३।। 


सम्मत्ता जदि पयडिी सम्मादिट्ठी करेदि अप्पाणं। 
तहा अचेदणा दे पयडी णणु कारगो पत्तो ॥३५४॥ 


३०० ] समक्सार 


अहवा एसो जीवो पोग्गलद॒व्वस्स कुणदि मिच्छत्त । 

तहाया पोग्गलद॒व्ब॑ मिच्छादिट्ठी ण पुण जीवों ॥३५४५॥ 

अह जीवों पयडी विय पोग्गलदव्वं क्‌ णंति मिच्छत्तं । 

तहा दोहिकदत्तं दोहिवी भु जंति तस्स फलं ॥३५६।॥ 

अह ण पयडी ण जीवो पोग्गलदव्व करेदि मिच्छत्तं । 

तह्या पोग्गलदव्बं मिच्छत्तं तंतु णहु मिच्छा ॥३५७॥ (पंचकम) 


मिथ्यात्वं यदि प्रकृति मिथ्याहृरष्टि करोत्यात्मानं । 

तस्मादचेतना ते प्रकृतिर्ननु कारक: प्राप्त: ॥३५३॥। 

सम्यकत्वं यदि प्रकृति: सम्यर्हष्टि करोत्यात्मानं । 

तस्मादचेतना ते प्रकृतिनंनु कारक: प्राप्त: ॥३५४॥ 

झथवेष: जीव: पुद्गलद्रव्यस्थ करोति मिथ्यात्वं । 

तस्मात्पुद्गलद् व्यं मिथ्याहृष्टिन पुनर्जोवः ॥३५५॥ 

भ्रथ जोव: प्रकृतिरपि पुद्गलद्र व्यं कुरुते मिथ्यात्वं । 

तस्मावृद्दाभ्या कृत द्वावषि भ्ुजाते तस्य फल ॥३५६॥ 

अ्रथ न प्रकृतिन च जोवः पुद्गलद्र व्यं करोति मिथ्यात्वं । 

तस्मात्पुदूगलद्रव्यं मिथ्यात्वं तत्तु न खलु मिथ्या ॥३५७॥ 

धर्य---यहा जीव के जो मिथ्यात्व भाव होता है उसको निश्चय से कौन करता है इस बात का विचार करते 
हैं---यदि मिथ्यात्व ताम की मोह कम की प्रकृति जो कि पुदुगलद्रव्यमय है वही श्रात्मा को मिथ्याहृष्टि बनाती है 
(जैसा कि साख्यमत मे माना गया है वैसा मान लिया जाय) तो वहा जो प्रकृति है वह तो स्वय श्रच्रेतन है सो वह 
प्रवेतन प्रकृति जीव को मिध्यात्व भाव को करतेवाली हो जाय इसी प्रकार यदि सम्यक्त नाम की मोह प्रकृति आत्मा 
को सम्यर्हृष्टि बनाती है तो निश्चयसे अ्रसेतन कर्म प्रकृति को कर्तापन प्राप्त हो जाय पर ऐसा बनता नही | श्रौर यदि 
ऐसा माना जावे कि यह जीव ही पुद्गल द्रव्य के मिथ्यात्व को करता है तो फिर पुद्गल द्रव्य ही मिथ्याहष्टि 
सिद्ध हुआ, जीव मिथ्याहृष्टि नहीं ठहरा सो भी ठीक नहीं होता। और यदि ऐसा माना जाय कि जीव श्लौर 
प्रकृति ये दोनो ही पुद्गल द्रव्य को मिथ्यात्वरूप करते हैं तो दोनो के द्वारा किये हुय॑ का फल भी फिर दोनो को 
ही होना चाहिये सो बनता नहीं। श्रौर यदि ऐसा मानिये कि पुदगल द्रव्य को मिथ्यात्वरूप न तो प्रकृति ही 
करती है शौर न जीव ही करता है तो फिर पुद्गल द्रव्य स्वयमिथ्यात्व रूप हुआ कहना होगा सो ऐसा मानना 
तो भूल भरा है इसलिये यह सिद्ध होता है कि मिध्यात्व नामा जीव का जो भाव है उसका कर्ता तो झज्ञानी जीव 
है भौर उसकेनिमित्त से पुदूगल परमाणु पिण्ड में मिथ्यात्वकर्महप बनने की शक्ति आजाती है ॥३५३-३५४-३५४- 
३५६-३५७।। 
तात्पर्यवृत्ति --भिच्छुता अदि पयडो सिच्छादिट्टो फरेदि श्रप्पाण द्रव्यमिध्यात्वप्रकृति कर्ता यद्यात्मान 

स्वयमप१रिणामिन हठान्मिथ्यादृष्टि करोति तहा भ्रचेदणादे पयडो णणु कारगो पत्तो तस्मात्कारणादज्रैतना तु या 


सर्वविशुद्धकनाधिकार-बूलिका [३०१ 


द्रब्यमिध्यात्वप्रकूति सा तब सते ननन्‍्वहों मावमि्यात्वस्य कर्जी प्राष्ता जीवश्चकॉतेनाकर्ता प्राप्त । ततम्र कर्मबधमाव , 
कर्मबधासावे ससारामाव । सल प्रत्यक्षविरोध । सम्मता जदि पयड़ी सम्सादिट्रो करेदि प्रप्पाणणं सस्य- 
क्स्वप्रकृति कर्त्री यद्यात्मान स्वयमपरिणामिन सम्यग्दृष्टि करोति तहां भ्रचेदरादे पयडो णणु कारगो पत्तों तस्मा- 
त्कारणात्‌ अ्रवेतना प्रकृति दे तव मते नन्‍्वहों कर्त्री प्राप्ता जीवश्चेकातेव सम्यक्वपरिणामस्याकर्तेति ततश्न वेदकसम्य 
स्वाभावो, वेदकसम्यकत्वाभावे क्षायिकसम्यक्त्वाभाव ततश्च भोक्षाभाव । स च॒ प्रत्यक्षविरोध श्रागमविरोधश्च । भ्रत्राह 
शिष्य ---प्रकृतिस्तावत्क मं विशिष सच सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुमयरूपस्य त्रिविधदर्शनमीहस्य सम्यक्त्वाख्य. प्रथम विकल्प 
सच कर्मविशेष कथ सम्यकत्व भ्रवति ? । सम्यक्त्व तु निविकारसदानदेकलक्षणपरमात्मतत्त्वादिश्रद्धानरूपो मोक्षबीज- 
हेतुर्भव्यजीवपरिणाम इति । परिहारमाह--सम्यक्त्वप्रकृतिस्तु कमंविशेषोभवति तथापि यथा निविषीकृत विष मरण न 
करोति तथा शुद्धात्माभिमुखपरिणामेन मत्रस्थानीयविशुद्धिविशेषमात्रेण विनाशितमिथ्यात्वशक्ति सद्‌ क्षायोपशमिका- 
दिलब्धिपचकजनितप्रथमौपणमिकसम्यक्त्वान तरोत्पन्नवेद कसम्यकत्वस्वमाव तत्त्वाथेश्रद्धानहप जीवपरिणाम न हति तैन 
कारणेनोपचारेण सम्यक्त्वहेतुत्वात्कमं विशेषो६पि सम्यक्त्व भण्यते स च तीर्थकरनामकर्मवत्‌ परपरथा मुक्तिकारण 
मवतीति नास्ति दोष । भ्रहवा एसो जोबो पुग्गलवव्बस्स कुणदि भिच्छुत्त प्रथवा पूर्वदूषणभयादेष प्रत्यक्षीभूतोजीव , 
द्रव्यक म रूपस्य पुद्गलद्रव्यस्य शुद्धात्मतत्त्वादिषु विपरीताभिनिवेषजनक भावमिश्यात्व करोति, त पुन; स्वय भावमिथ्यात्व- 
रूपेण परिणमति इति मत तहाा पुर्गलद॒व्ध मिच्छादिट्टी झा पुण जीवों तहयेंकातेन पुद्गलद्रब्य मिध्याहष्टिन 
पुनजीय । कर्ंबंध तस्येब, ससारोषपितस्मेव, न च जीवस्य, स च प्रत्यक्ष विरोध इति | झ्रह जीवों पयडोबिय 
पुग्गलद॒ब्ब कुणति मिच्छत्त श्रथ पूर्वदृषणभयाज्जीब प्रकृतिर॒पि पुद्गलद्वव्य कमंतापन्‍न मांवमिथ्यात्व कुदत--हति 
मत तह्या दोहिकदत्त तस्मात्कारणाज्जीवपुदुगलाम्यामुपादानकारणभूताम्यां कृत तन्मिथ्यात्व | दुण्णिवि भुजलि 
तस्स फल तहिं द्वौ जीवपुद्गली तस्य फल भु जाते ततश्चाचेतनाया प्रकृतेरपि भोक्तृत्व प्राप्त स च॒ प्रत्यक्षविरोध 
इति | श्रह ण पयडो ण जीयो पुग्गलदब्ब करेदि सिच्छत प्रथ मत न प्रकृति करोति नच जीव एवं एकातेन | 
कि ? पुदुगलद्रव्य कमंतापन्‍त । कथभूत । न करोति ? मिथ्यात्व भावमिध्यात्वरूप तहा पुरगलदण्य सिच्छत्त तलु 
राहु मिच्छा तहि यदुक्‍्त पू्॑सूत्रे भ्रहृवा एसो जोबो पुग्गल दव्वस्स कुणदि मिच्छ्त तद्ववचन तु पुन हू स्फुट 
कि भिथ्या न भवति ? अपि तु मवेत्यव । कि च--यश्य पि शुद्धनिश्बयेन शुद्धोजीवस्तथापि पर्यायाथिकनयेन कथचिस्परि-« 
णामित्वे सत्यनादिकर्मोदयवशाद्रागाद्युपाधिपरिणाम गृह्लाति स्फटिकवत्‌ । यदि पुनरेकातेनपरिणझामी मवति तदोषाधि- 
परिणामों न घटते । जपापुष्पापाधिपरिणमनशक्तों सत्या स्फटिके जपापुष्पमुपाधि जनयति न च काष्ठादौ, कस्मादिति 
चेत्‌ तदुपाधिपरिशमनशकत्यमावात्‌ इति | एवं यदि द्रव्यमिथ्यात्वप्रकृति: करनी एकातेन यदि भावमिथ्यात्व करोति तदा 
जीवो भावमिथ्यात्वस्य कर्ता न मवति । मावमिथ्यात्वामावे कमंबधामाव ततश्र ससाराभाव- सच प्रत्यक्षविरोध । 
इत्यादि व्याब्यानरूपेण तृतीयस्थले गाथापचक गत । 

प्रथ ज्ञानाज्ञानसुखदु खादिकर्मेकातेन कर्मेव करोति नचात्मेति सांख्यमतानुसारिणों वदति तान्प्रति पुतरपि नय- 
विभागेतात्मन कथचित्कतृ त्व व्यवस्थापयति-- 

तन्न त्रयोदशगाथासु मध्ये कर्मेवेकातेन करत" भवति इति कथनमुख्यत्वेन क्मेंहि दु भ्रष्णणाणी इत्यादि सूत्नचतु- 
ब्टथ | तत पर साथ्यमतेप्येब भरितमास्ते--इति सवाददर्शनाथ ब्रह्मचर्यस्थापनमुख्यत्वेन पुरुसित्यियाहिलासी 
इत्यादि गाथाद्रय । भ्रहिसास्थापनमुख्यत्वेन जह्या घादेवि पर इत्यादि गाथाद्वय । प्रकृतेरेव करत त्व तचात्मन इत्येकात- 
निराकरणा् --अस्येव गाथाचतुष्टयस्थैव दूषणोपसहाररू्पेण एव स खुथदेस इत्यादि गार्थका इति सूत्रपचकसमुदायेन 
द्वितीयमतरस्थल | तदनतर--श्रात्मा कर्म तन करोति कर्मजनितभावाश्ल कित्वामान करोतीत्येकगाथाया पूर्वपक्षो गाथा« 
श्रयेणा परिहार इति समुदायेन झ्रहवा मणपसि सज्क इत्यादि सूत्रचतुष्टय | एवं चतुरातराधिकारे स्थलत्रयेरा 
समुदाभपपातनिका । 


३०२ ] समयसार 


टोका'--(मिच्छत्ता जदि पयडी मिच्छादिद्वी करेदि भ्रप्पाण) जो प्रात्मा स्वय नहीं परिणमन 
करने वाला है उसको द्रव्य मिथ्यात्व॑ प्रकृति हटात्‌ मिथ्याहष्टि बना देती है (तम्हा भ्रवेदणादे पयडी 
णरा कारगो पत्तो) तब हे साख्यमतिन्‌ ! तेरे मत से तो भ्रवेतनरूप यह द्रव्य मिथ्यात्व नाम की प्रकृति 
है वहीं भाव मिथ्यात्व की करने वाली ठहरी, जीव तो फिर सर्वथा श्रकर्ता ही ठहरा | तब फिर उसको 
तो कर्म बध नही होना चाहिये, और जब्र कर्म बध नहीं तो ससार का श्रभाव प्राया सो यह प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है । इसी प्रकार (सम्मत्ता जदि पयडी सम्मा्दिट्टी करेदि श्रप्पाण) सम्यकत्व नाम वाली प्रकृति 
स्वय नही परिणमन करनेवाले प्रात्मा को सम्यग्हष्टि बना देवी है (तह अचेदणा दे पयडी णखणु 
कारगो पत्तो) तो फिर चेतन्य शून्य प्रकृति ही तेरे मतमें कर्ता ठहरी जीव तो सम्यक्त्व परिशामका कर्ता 
नही ठहरा अपितु श्रकर्त्ता ही रहा तो वेदक सम्यवत्व का प्रभाव ही रहा, श्रोर वेदक सम्यक्‍त्व के श्रभावमे 
क्षायिक सम्यक्त्व का भी श्रभाव ठहरा झौर उससे मोक्ष का भी श्रभाव हुआ तब यह प्रत्यक्ष विरोध व 
झागम विरोध हुआ । इस पर प्रश्न होता है कि सम्ग्रक्त्व प्रकृति तो कर्म का भेद है जो कि सम्यक्त्व, 
मिथ्यात्व, श्रौर सम्यक मिथ्यात्व के भेद से तीन प्रकार के होने वाले दर्शन मोह का प्रथम भेद है वह 
सम्यग्दर्शन कंसे हो सकता है ” क्योकि सम्यक्त्व तो भव्य जीव का परिणाम होता है जो कि निधिकार 
सदानन्द रूप है लक्षण जिसका ऐसा जा परमात्म तत्व उसे आदि लेकर जीबादि सातो तत्वों के श्रद्धान 
रूप होकर मोक्ष का बीज भूत होता है। इसका उत्तर यह है कि यद्यपि सम्यक्त्व प्रकृति कम॑ विशेष है 
यह ठीक है किन्तु निविष किया हुआा विष जैसे मारने वाला नही होता है वेसे ही मन्त्र स्थानीय विशुद्धि 
विशेष मात्र शुद्धात्मा के भ्रभिमुख १रिणाम के द्वारा नष्ट करदी गई है मिथ्यात्व शक्ति जिसकी ऐसा वह 
सम्यकत्व नामकर्म विशेष है वह क्षायोपशमिक ग्रादि पाच लब्धियों के द्वारा उत्पन्न हुआ प्रथमोपणम 
सम्यक्त्व उसके ग्रनन्तर उत्पन्न जो वेदक सम्यवत्व उसका स्वभाव जो तत्वार्थ श्रद्धानरूप आत्म परिणाम 
उसको नष्ट नही करता है, इसलिये उपचार से सम्यक्त्व का हेतु होने के कारण यह कम विशेष भी 
सम्यक्त्व कहा जाता है, जो कि तीर्थंकर नामकर्म के समान परम्परा से मुक्ति का कारण भी होता है। 
इसमे कोई दोष नहीं है। (अ्रहवा एसो जीवा पुग्गलदव्वस्स कुणदि मिच्छत्त) भ्रब यदि उपयुक्त दूषण 
से बचने के लिये यह कहा जाय कि यह प्रत्यक्षभूत जीव द्रव्य कमरूप पुदुगल द्रव्य के शुद्धात्म तत्वादिक 
के विषय में विपरीत श्रभिप्राय को पेदा करने वाले भाव मिथ्यात्व को कर देता है किन्तु स्वय भाव 
मिथ्यात्व रूप परिणमन नही करता है ऐसा तेरा मत है (तह्या पुग्गलद॒व्ब मिच्छाविट्टी णा पुरा जीवो ) 
तो फिर एकात रूप से वह पुगदुल द्रव्य ही भिथ्या दृष्टि होना चाहिये, जीव मिथ्या हृष्टि नही होना 
चाहिये । ऐसी दशा में कर्मंबध भी उसीके होना चाहिये, ससार भी उसी के, भ्रपितु जीव के तो फिर कुछ 
नही होना चाहिये यह प्रत्यक्ष विरोध है। (भ्रह जीवों पयडी विय पुग्गल दव्व कुणत्ति मिच्छत्त) फिर 
इस दूषणा से बचने के लिये भी यह कहा जाय कि जीव और प्रकृति दोनो कं रूप पुगदल द्रव्य को भाव 
मिथ्यात्व रूप कर देते हैं (तम्हा दोवि कदत्त) तो उपादान कारणाभूत उन दोनो के द्वारा किये हुये 
उस मिध्यात्व के (दुण्णिवि भु जति तस्स फल) फल को जीव और पुगदल दोनों हो भोगे ऐसा होना 
चाहिये सो इसमे भ्रचेतन रूप प्रकृति के भी भोक्तापन का प्रसग प्राया यह प्रत्यक्ष मे विरोध है। (अ्रह ण 
पयडी ण जीवो पुग्गलदव्व करेदि मिच्छत्त) यदि ऐसा कहा जाय कि एकात से न तो प्रकृति ही करती है 
झौर त अकेला जीव ही इस कर्म को भाव मिथ्यात्व रूप करता है (तम्हा पुग्गलदव्ब मिच्छत्त ततु ण हु 
मिच्छा) तब पुद्गल द्रव्य ही मिथ्यात्व ठहरा सो ऐसा कहना क्या मिथ्यापन नही है? किन्तु मिथ्या 
ही है क्योकि यह “झहवा एसो जीवो पुम्गलद॒व्वस्स कुणदि मिच्छत्त ” इस पूर्वोक्त वाक्य से विरुद्ध ही है। 


सर्वविशुद्धशानाधिकार-चूलिका [ ३०३ 


स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि यद्यपि शुद्ध निश्चयनय से जीव शुद्ध ही है फिर भी पर्यायाथिक नय से 
कथचित्‌ परिणामीपना होने पर भ्रनादि काल से धारा प्रवाह रूप से चले झ्राये कर्मों के उदय के वश से 
यह जोव स्फटिक पाषाणं के समान ही रागादिख्प उपाधि परिणाम को ग्रहण करता है। यदि एकात 
से यह भ्रपरिणामी ही हो तो फिर इसमे उपाधि रूप परिणाम कभी घटित नहीं हो सकता है। स्फटिक 
पाषाण में जपा पुष्प की उपाधिके द्वारा परिणमन कर जाने की शक्ति है इसलिये जपापुष्प उस स्फटिक 
मे उपाधि पैदा कर देता है किन्तु वही जपापुष्प काष्टादिक में उपाधि पैदा नहीं करता क्योकि वहां 
उपाधि रूप से परिणमन शक्ति का श्रभाव है । ऐसी ही बात जीव के विषय में है। इस प्रकार एकान्त से 
यदि ऐसा मान लिया जाय कि द्रव्य रूप मिथ्यात्व प्रकृति ही कर्त्ता बनकर भाव मिथ्यात्व को कर देती है 
तब फिर जीव भाव मिथ्यात्व का कर्त्ता नही ठहरता है, एव जीव मे भाव मिश्यात्व के न होने पर कर्म 
का प्रभाव श्रा जाता है श्रौर कर्म के भ्रभाव से ससार का अभाव भ्राता है सो यह प्रत्यक्ष विरोध है। 
इत्यादि रूप से व्याख्यान द्वारा तृतीय स्थल में पाच गाथाए पूर्ण हुई ॥३५३-३५४-३१५-३५६-३५७॥ 


ग्रागे ज्ञान, भज्ञान, सुख, दुख श्रादि कम एकात से कर्म ही करता है, पआ्लात्मा नहीं करता, ऐसे 
साख्यमत के भनुसार चलने वाले कहते हैं। उन्ही के प्रति नय विभाग से यह सिद्ध करते है कि यह जीव 
कथचित्‌ कर्त्ता है। इसकी तेरह गाथाये हैं इनमे कर्म ही एकात से कर्त्ता होता है इसकी मुख्यता से 
'कम्मेहि दु अण्णाणी' इत्यादि चार सूत्र है। उसके बाद साख्य मत मे भी ऐसा कहा गया है इस सवाद को 
बतलाने के लिये ब्रह्मचर्य के स्थापन की मुख्यता से “पुरुसित्थीयाहिलासी” इत्यादि दो गाथाये है | श्रहिसा 
की स्थापना की मुख्यता से “जहा घादेदि पर” इत्यादि दो गाथाये हैं । प्रकृति के ही कर्त्तापन है भात्मा के 
नही इस एकात के दूषण को दूर करने के लिये इसो ही चार गाथाभ्रो का ही दिखाया हुआ सकोच रूप 
“एव सखुवदेस ' इत्यादि एक गाथा है । ऐसे पाच सूत्रो के समुदाय से दूसरा अ्रतरस्थल हुआ । उसके बाद 
ग्रात्मा कर्म व कर्म जनित भाव नही करता किन्तु अपने श्रापको करता है इस प्रकार कहते हुये एक गाथा 
में पूर्व पक्ष है और तीन गाथाश्नरो मे उसका परिहार है इस प्रकार समुदाय रूप से “प्रहवा मण्णसि मज्क 
इत्यादि चार सूत्र है। इस प्रकार चार भ्रन्तर श्रधिकार मे तीसरे स्थल के द्वारा समुदाय पातनिका हुई । 


कम्मेहि दु अण्णाणी किज्जदि णाणी तहेव कम्मेहि । 
कम्मेहि सुवाविज्जदि जग्गाविज्जदि तहेव कम्मेंहि ॥३५८॥ 
कम्मेहि सुहाविज्जदि दुक्‍्खाविज्जदि तहेव कम्मेंहि । 
कम्मेहि य मिच्छत्तं णिज्जदिय असंजयं चेव ॥३४५८॥। 
कम्मेहि भमाडिज्जदि उड़्ढ्महं चावि तिरियलोयम्मि । 
कम्मेहि चेव किज्जदि सुहासहं जेत्तियं किचि ॥३६०।॥ 
जहा कम्मं कुव्वदि कम्म देदित्ति हरदि जं॑ं किचि । 

तहा सब्बे जीवा अकारया हुंति आवण्णा ॥३६१॥। 


३०४ ] 


समयसार 


पुरुसिच्छियाहिलासी इच्छी कम्मं च पुरिसमहिलसदि । 
एसा आयरियपरंपरागदा एरिसि दु सुदी ॥३६२॥ 

तह्या ण कोवि जीवो अबंभचारी दु तुहाममुवदेसे । 

जह्या कम्मं चेवहि कम्मं अहिलसदी जं भणियं ॥३६३॥। 
जह्या घादेदि परं परेण घादिज्जदेदि सापयडी । 
एदेणच्छेण दु किर भण्णदि परघादणामेत्ति ॥३६४॥ 
तहा ण कोवि जीवो उवधादगो अत्थि तुहा उबदेसे । 
जह्या कम्मं चेवहि कम्मं घादेदि ज॑ं भणियं ।३६५॥ 
एवं संखुबर्देसं जेदु परूविति एरिसं समणा । 

तेसिं पयडी कुव्वदि अप्पा य अकारया सब्बे ॥॥३६६९॥। 
अह॒वा मण्णसि मज्झं अप्पा अप्पाण अप्पणो कुणदि। 
एसो मिच्छसहावो तुहाय एवं भणंतस्स ॥॥३६७।। 

अप्पा णिच्चो असंखिज्जपदेसो देसिदो दु समयम्हि । 
णवि सो सक्‍कदि तत्तो हीणो अहियोव कादु' जे ॥३६८॥। 
जीवस्स जीवरूबं विच्छरदो जाण लोग मित्तं हि। 

तत्तो कि सो हीणो अहियोव कद भणसि दव्वं ॥३६४॥। 
जह जाणओ दु्‌ भावों णाणसहावेण अत्थि देदि मर्द । 
तक्षा ण वि अप्पा अप्पयं तु सबमप्पणो कुणदि ॥३७०॥ 


कर्मभिस्तु भ्रज्ञानों क्रियते ज्ञानो तथेव क्मंम्रिः । 
कर्मेभि: स्वाप्यते जागयंते तथंब कर्ममिः ॥३५८॥।॥। 
कर्ममिः सुखोकियते दृःखीक़ियते तथेव कर्म्ि: । 
कर्म॑भिश्च मिथ्यात्वं नीयते नीयतेभ्संयमं चेव ॥३५६॥ 
कर्सभिश्रम्यते उद्धंवमधश्चापि तियंग्लोक॑ च्‌। 
कमंभिर्लेव क़रियते शुभाशुभं यावत्किचित्‌ ॥३६०॥ 


स्वविशुदशानाधिकार - घूलिका [ ३०५ 
यरसात्‌ कर्म करोति कर्म ददाति कर्म हरतोति यर्किचित्‌ । 
तस्मात्तु सर्वजीवा श्रकारका भरवंत्यापन्ता: ३६१४ 
पुरुषः स्व्यभिलाषी स्त्रोकर्म व पुरुषमसिलयति । 
एषाचार्यपरंपरागतेहशी तु श्रुतिः ॥३६२॥। 
तस्मानत को5पि जीवो:ब्रह्मचारी युष्माकमुपदेशे । 
यस्मात्‌ कर्स चेव हि कर्माभिलषतीति यदमरिणत ३६३॥ 
यस्माद्धंति परं परेण हन्यते च सा प्रकृति: । 
एतेनार्थेन तु किल भण्यते पर घातनामेति ॥३६४।॥ 
तस्मान्नकोषपि जीव उपघातको६स्ति युष्साकसुपदेदो । 
यस्मात्‌ कर्मेब हि कम हंतीति मरि/त ॥३६५॥ 
एवं सांख्योपदेशं ये तु प्ररूपयंतीह॒र्श: श्रमरणाः । 
तेषां प्रकृतिः करोत्यात्मानश्चाकारकाः सर्वे ॥३६६॥ 
अथवा मन्यसे ममात्मात्मानमात्मनः करोति । 
एब मिथ्यास्वभावस्तर्व॑ंतन्मन्यमानस्य ॥३६७॥। 


झ्रात्मा नित्योइसंस्येयप्रदेशो दरशितस्तु समये । 
नापि स शक्यते ततो होनोःघिकदुच कतु यत्‌ 0३६८७ 


जीवस्य जीवरूप॑ विस्तरतो जानोही लोकमात्र हि। 
ततः स कि होनो:£धिकों वा कर्थ करोति द्वव्यं ॥३६६॥ 


भ्रथ शायकस्तु सावो ज्ञानस्वमाबेन तिष्ठतीति मतं । 
तस्मान्नाप्यात्मात्मानं तु स्ववमात्मनः करोति ॥३७०" 


शर्भ--यह जीव कर्मों के द्वारा ही प्रज्ञानी किया जाता है, भ्रौर कर्मों के द्वारा ही ज्ञानी भी होता है, 
कर्मों के द्वारा ही सुलाया जाता है भौर कर्मों के हरा ही जागरण पाता है | कर्मों के द्वारा ही सुखी भोर दु'खी 
भी होता है । कर्मों के द्वारा ही मिथ्यात्व को प्राप्त होता है भ्रौर कर्मों के द्वारा भ्रसयम को प्रात होता है। कर्मों के 
द्वारा ही उद्धं बलोक, अधोलोक धौर तियंगूलोक में परिप्रमण करता है। जो कुछ शुभ पौर भशुम हो रहा है वह 
सब कर्मों के द्वारा ही किया हुआ हो रहा है। क्योकि कर्म ही तो करता है, कर्म ही देता है, कर्म ही हरता है, 
सब कुछ कर्म ही करता है इसलिये जीव तो सब ही भकारक है कुछ भी करने वाले नहीं हैं । यह प्राचार्यों की 
परम्परा से ग्राई हुईं बात है कि पुरुषबेद कर्म तो स्त्री का प्भिलाषी है झौर स्त्रीवेद नाम कर्म पुरुष की इच्छा 
करता है। इसलिये कोई भी जीव ग्रापके मत में भ्रग्रह्माचारी नहीं है क्योंकि कर्म ही कर्म को चाहता है ऐसा 
शास्त्र में कहा है । क्योकि दूसरे को मारता है झौर दूसरे के द्वारा मारा जाता है वह भी कर्म ही है इसलिये उसे 
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परघात नाम प्रकृति कहते हैं । इसलिये झ्गपके मतमे तो कोई भी जीव उपधात करने वाला नही है, क्योकि कर्म ही 
कर्म को धातता है ऐसा कहा है। इस प्रकार जो कोई भी श्रमण साख्यमत के भ्रनुसार उपदेश करते हैं उनके यहा 
प्रकृति ही सब कुछ करती है, जीव तो सब भ्रकारक ही हैं। (तब फिर उनके विश्वार से जिनवाशी में जो भात्माको 
कर्ता बताया है वह कंसे बनेगा ?) यहि कहा जाय कि झ्ात्मा तो अपने आपको ही करता है तो ऐसा कहना भी 
भूठा है बयोंकि आत्मा तो नित्य भ्रसख्यात प्रदेशी सिद्धान्त मे बतलाया है सो वह उससे होन या अ्रधिक नही किया 
जा सकता है। जीव का प्रपना स्वरूप विस्तार की प्रपेक्षा से लोकाकाश प्रमाण है उससे हीन या प्रधिक क्या कमी 
किया जा सकता हैं ”? श्रर्थात्‌ नही किया सकता । तथा श्रात्मा को ज्ञायक भाव है वह ज्ञान स्वभाव ही रह रहा 
है इसलिये श्रात्मा श्रपने श्रापको करता है यह नहीं बनता है (इसलिये श्रात्मा प्रज्ञान दशा मे कथर्चित्‌ श्रपने ग्रज्ञान 
मावरूप कमंका कर्ता होता है) ॥ ३५८ से ३७० तक।। 


तात्पयंवृुत्ति--कर्म भिरज्ञानी क्रियते जीव एकातेन तथैव च ज्ञानी क्रियते कर्मभि । स्वाप निद्रा तीयते 
जागरण तथ्थवेति प्रथमगाथा गता | कर्मभि सुखीक्रियते दु खीकियते तथंव च कमंमि । कर्म भिश्र मिथ्यात्व नीयते 
तथेवासयम चेवेकातेन द्वितीयगाथा गता । कम मिएचवोध्दविधस्तियंग्लोक च अआ्रास्पते कम भिश्चैव क्रियते शुमाशुभ यदन्‍्यदपि 
किचिदिति तृतीयगाथा गता यस्मादेव भारितत कर्मव करीति कर्मव ददाति कर्मेंव हरति यत्किचिच्छुमाशुम तस्मा- 
देकातेन सर्वे जीवा भ्रकारका प्रास्ता , ततश्व कर्मामाव कर्मामावे ससाराभाव सच प्रत्यक्षविरोध -इति कर्मेकात- 
क॒तृ त्वदूषणमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्ठय गत कर्मेव करोत्येकातेनेति पूर्वोक्तमथ श्रीकु दकु दाचायंदेवा साख्यमतसवाद 
दर्शयित्वा पुनरपि समर्थयति । वय ब्रूमो हेषेणैव न । मवदीयमतेषपि मण्ितमास्ते पु वेदाख्य कर्म कतू स्त्रीवेदकर्मा- 
भिलाष करोति, स्त्रीवेदाख्य कर्म पु वेदकर्मामिलापत्येकातेन नच जीव । ए4माचार्यपरपराया' समागता श्रुतिरीहशी । 
श्रुति को5य॑ं ? श्रागमो मवता साध्यानामिति प्रथमगाथा गता | तथा सति कि दूषण चेति ? एवं न कोपि जीवो- 
इस्त्यब्रह्म चारीयुष्माकमुपदेशे कितु यथा शुद्धनिश्चयेन सर्वे जीवा ब्रह्मचारिणों भवति तथंकातेनाशुद्धनिश्चयेतापि 
श्रहद्मचारिण एवं यस्मात्पु वेदाख्य कर्म स्त्रीवेदाख्य कर्माभिलषति नच जीव इशत्युक्त पूर्व सच प्रत्यक्षविरोध । इत्य- 
ब्रह्ममथनरूपेण गाथाद्यय गत । यस्मात्कारणात्‌ पर कमंस्वरूप प्रकृति कर्त्री हति परेण कर्मणा सा प्रकृतिर॒पि हन्यते 
न च जीव: । एतनार्थेन किल जैनमते परघातनामकरमेंति भण्यते | पर किंतु ज॑नमते जीवों हिस भावेन परिणमतति 
परधातनाम सहकारिका रण मवति इति नास्ति विरोध इति प्रथमगाथा गता। तस्मात्कि दूषणा ? शुद्धपारिणा- 
मिकपरममभावग्राहकेण शुद्धद्रभ्याथिकनयेन तावदपरिणामी हिंसापरिणामरहितों जीवों जैनागमे कथित , कथ ? इति 
चेत्‌ सब्बे सुद्धा हु सुदणशया इति वचनाव्‌ व्यवहारेण तु परिणामोति | मवदीयमते पुनर्येथा शुद्धनयेन चाशुद्धनयेना- 
प्युपधातकों हिसक को5पि नास्ति | कस्मात्‌ ? इति चेतूु, यस्मादेकातेन कम चैवहि स्फूटमन्यत्‌ कर्म हृति, नचात्मेति 
पूर्वमूत्र मणितमिती । एवं हिंसाविचारमुख्यत्वेत गाथाद्रय गत । एवं सखुवदेस जे दु परूविति एरिससमणा 
एव पूर्वोक्त साख्योपदेशमीहशमेकातरूप ये केचन परमागसोक्त नयविभागमजानत सस्णा श्रमणामासा द्वव्यलिगरितः 
प्रर्ययति कथयति । लेसि पयडि कुव्वदि प्रप्पायथ भकारया सब्बे तेषा मतेनेकातेन प्रकृति कर्न्नी मवति। 
प्रात्मानश्व॒ पुनरकारका सर्वे | ततश्र कतृ त्वाभावे कर्मामाव , कर्मामावे ससाराभाव | ततो मोक्ष प्ररग । सच 
प्रत्यक्षविरोध इति । जैनमते पुन परस्परमापेक्ष निश्चयव्यवहा रनयद्येन सर्व घटत इति नास्ति दोष ) एवं साख्यमत- 
सवाद दर्शयित्वा जीवस्यैकातेनाकतृ त्वदूषणद्वारेण सूत्रधचक गत । भझ्रहवा सण्णसि सज्कं श्रप्पा अ्रप्पाणमप्पस्थो 
क्रादि हे साख्य ! अथवा मन्यसे त्व पृर्वोक्तकतूं त्ववूषणमयान्मदीयमते जीवो ज्ञानी, ज्ञानित्वे च;कर्मकर्त त्व न घठते 
यत कारणादज्ञानिना कमंबधो मवति | कित्वात्मा कर्ता प्रात्मान कर्मतापन्‍न आत्मना करणभूतेन करोति तत 
कारणादकतु त्वे दूधषण न भवति ”? इति चेत्‌ एसो सिज्छसहावों तुहा एवं सुस्यंतस्स प्रयमपि मिथ्यास्वभाव 
एवं मम्यमानस्य तब इति पूर्वेपक्षागाथा गता । 
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भ्थ सृत्रश्रयेण परिहारमाह कस्मान्मिध्यास्वमाव ? इति चेत जे थस्मात्‌ कारणाव हप्या शिख्चां 
लेम्जपदेसों देसिदों दु समयस्सि पश्रात्मा द्रव्याधिकनयेन नित्यस्तथा चासक्र्यातप्रदेशों देशितः समये परमागमे 
तस्थात्मत, शुद्धचेतत्यान्वयलक्षराद्रव्यत्व तथ॑वासख्यातप्रदेशत्व ञ्र पूर्वमेव तिष्तति णवि सो सक्‍कदि तत्तो होणो 
झहियो व काबू जे तद॒द्रब्य प्रदेशत्व च तत्प्रमाणादघिक हीन वा कतु' नायाति इति हेतोरात्मा भ्रात्मान करोतीति बचन 
मरिथ्येति । प्रथ मत भ्रसदयातमान जघन्यमध्योत्कृष्टभेदेन बहुभेद तिष्ठति तेन कारणीन जधन्यमध्यमोत्कृष्टपेणासबया- 
तप्रदेशल्व जीब करोति तदपि न घटते यस्मात्कारणात्‌ जोवस्स जोवरूबं वित्थरदों जाण लोगसित्त हि जीवस्थ 
जीवरूप प्रदेशापेक्षया ब्िस्तरतो महामत्स्यकाले लोकपूरण काले वा अथवा जघन्यत सूक्ष्मतिगोदकाले लानाप्रकारमध्य« 
मावगाहशरीरग्रहणकाले वा प्रदीपवद्धिस्तारोपसहारवशेन लोकमाश्रप्रदेशभेव जानीहि हि स्फुट तसो सो कि हीणों 
अ्रहिम्रो व कद भरासि दब्य तस्माल्‍लोकमात्रप्रदेशप्रमाणात्म जीव कि हीनो5धिको वा कृतो येन त्व मरासि प्रात्म 
द्रव्य कृत कितु नंबेति । श्रहु जारागो दु भावों जारासहावेर भ्रत्थि देदिभद प्रथ हे शिष्य ! ज्ञायकों भाव. 
पदार्थ प्रात्मा ज्ञानरूपेण पृवमेवास्तीति मत । सम्मत्तमेष तहा। णवि श्रप्पा श्रण्पय तु सयमप्पणों कुणदि यस्मा- 
ह्रिर्मलानदेकन्ञानस्वभावशुद्धात्मा पूर्व मेवास्ति तस्मादात्मा कर्ता आत्मान कर्मतापन्न स्वयमेबात्मना कृत्या नैव करोती- 
त्येक दूषण । द्वितीय व निविकारपरमत्तत्त्वज्ञानी तु कर्ता न भवतीति पूर्व मेव भणितमास्ते । एवं पूर्वपक्षपरिह्ाररूपेण 
तृतीयातर स्थल गाथाचतुष्टय गत । कश्चिदाह जीवात्प्राणा भिन्ना भ्रमिन्ना वा ? यद्यभिन्‍नास्तदा यथा जीवस्य विनाशो नास्ति 
तथा प्राणानामपि विनाशा नास्ति कथ हिंसा ? । श्रथ भिन्‍तास्तहिं जीवस्य प्राणघातेषपि किमायत ? ततन्रापि हिसा 
नास्तीति । तन्‍न, कायादिप्राणं सह कथचिद्धोदाभेद । कश्च ? इति चेत्‌ तप्ताय पिंडवद्वतमानकाले पृथक्त्व कतु' 
नायाति तेन कारणोन व्यवहारेणाभेद । निश्चयेन पुनर्मरणाकाले कायादिप्राणा जीवेन सहैब न गच्छति तेन कारणेन 
भेद । यद्य कातत भेदों मवति तहि यथा परकीये काय छिद्यमान भिद्यमानेषपि दुख न भवति | तथा स्वकीयकायेडपि 
दुख न प्राप्तोति । त च तथा, प्रत्यक्षविरोधात्‌ । ननु तथापि व्यवहारेश हिसा जाता नतु निश्चयेनेति ? सत्यमुक्स 
भवता व्यवहारेणग हिसा तथा पापमपि नारकादिदु खमपि व्यवहारेणेत्यस्माक सम्मतमेव । तस्नारकादि दु ख भवत्तामिष्ट 
चेर्ताह टिसा कुरुत । भीतिरस्ति ? इति चेत्‌ तहि त्यज्यवामिति | तत स्थितमेतत्‌ एकालेन सौख्यमतवदकर्ता न भवति 
कि तहिं रागादिविकल्परहितसमाधिलक्षणभेदज्ञानकाल कर्ण कर्ता न भर्वात शेषकाले कर्तेति व्याख्यानमुख्यतयान्तर- 
स्थलत्रयेण चतुर्थस्थले त्रयोदश सूत्राणि गतानि । 


भ्रथ यावत्काल निजशुद्धात्मानमात्मत्वेत न जानाति पच्नेद्रियविपयादिक परद्रव्य चर परत्वेन न जानात्यय जीव* 
तावत्काल रागद्ठ षाम्या परिणमतीत्यावेदयति-भ्रथवा बहिरगपचेन्द्रियविषयत्यागसहका रित्वेनाविक्षिप्तचित्तमाजनोत्पल्त« 
निविकारसुखामृतरसास्वादबजेत विषयकर्मकायाना विघात करोम्यहमिति--अ्रजानन्‌ू ह्वसवित्ति रहितकायकलेशेतात्मान 
दमयति तस्य भेदज्ञानार्थ सिद्धात प्रयच्छति-- 


टीका --यह जीव एकात रूप से कर्मों के द्वारा अ्रज्ञानी होता है झ्ौर कर्मों के द्वारा ही ज्ञानी होता 
है । कर्मों के द्वारा ही निद्रालु बना लिया जाता है श्रौर कर्मो के द्वारा ही जागरूक | इस प्रकार पहली 
गाथा हुई । कर्मों से ही सुखी किया जाता है भ्रौर कर्मो से ही दु खी किया जाता है । भौर एकात रूप से 
कर्मों से ही मिथ्यात्व को प्राप्त कराया जाता है और कर्मों के द्वारा हो प्रसयत को प्राप्त होता है। यह 
दूसरी गाथा हुई । कर्मो के द्वारा ही उद्धे बलोक, अ्रधोलोक श्रोर तियंग्लोक मे परिभ्रमण करता है, भ्रोर 
भी जो कुछ शुभ या प्रशुभ होता है वह सब कर्मो के द्वारा ही किया गया होता है। यह तीसरी गाथा 
हुई । जहां एकांत से ऐसा कहा गया है कि जो कुछ शुभ या अशुभ करता है वह कर्म ही करता है, कर्म 
ही देता है, कर्म ही हर लेता है तो फिर जीव सब श्रकारकपने को प्राप्त हुये, इसमे जीव के कर्मों का 
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झभाव झाया, कर्म के भ्रभाव होने पर ससार का श्रभाव झ्ाया सो यह प्रत्यक्ष से विरुद्ध हुआ । इस प्रकार 
एकान्त से कर्म को ही कर्त्ता मान लेने पर दूषण बताने की मुख्यता से चार गाथाए हुई । कर्म ही करता 
है इस प्रकार का उपयुक्त सिद्धान्त साख्यमतवादियों का है ऐसा बताकर श्री कुन्दकुन्दाचार्य देव फिर भी 
उसका समर्थन इस प्रकार करते है कि हम यह वात केवल मात्र द्वप के वश होकर ही नहीं कहते हैं । 
झ्रापके मत मे ऐसा लिखा हुग्ना है कि पु वेद नाम का कर्म स्त्रीवेद कर्म को अभिलापा करता है भौर 
सत्रीवेद नाम का कर्म एकान्त रूप से पु वेद नाम कर्म की अ्रभिलाषा करता है, जीव ऐसी भ्रभिलाषा नही 
करता है । इस प्रकार यह आचार्प परम्परा से ग्राई हुई श्र्‌ति है। श्रुति है इसका कया श्र है कि श्राप साख्य 
लोगो का यह श्रागम है। इस प्रकार फिर यह पहली गाथा हुई । श्रव ऐसा होने पर क्‍या दूषण आयगा ? 
कि भ्रापके मत में (साख्यमत मे) कोई भी जीव व्यभिचारी नही ठहरेगा किन्तु जैसे शुद्ध निश्चयनय से 
सभी जीव ब्रह्मबचारी है बस ही एकान्त रूप से भ्रशुद्ध निश्चय नय से भी वे सब ब्रह्मचारी ही ठहरेगे 
क्योकि स्त्रीवेद नाम वाले कर्म की भ्रमिलाषा तो पु वेद नाम का कर्म करता है जीव तो कुछ करता नही 
है यह पूर्ण मे कहा है सो यह प्रत्यक्ष विरुद्र पडता है। इस प्रकार दो गाथाओ मे भ्रन्नहाचय का कथन किया 
गया है । और क्योकि किसी दूसरे कर्म के स्वर्प को जो प्रकृति नाश करती है वह प्रकृति भी किसी दूसरे कर्म 
के द्वारा नष्ट करदी जाती है भ्रपितु जीव नष्ट नही किया जाता है । इस ऐसे ग्र्थ को लिये हुए ही जैन मत 
में परघात नाम का कर्म कहा गया है किन्तु ऐसा कहकर भी जन मत में तो वहा पर जीव ही हिसा के रूप मे 
परिणमन करता है, परघात नाम का कर्म तो उसका सहकारी कारण होता है, इसलिये वहा कोई विरोध 
नही है । यह पहली गाथा हुई । यद्यपि जेन मत में शुद्ध पारिणामिक रूप जो परमभाव का ग्रहण करने 
वाला शुद्ध द्रव्याथिकनय है उसके द्वारा जीव हिसा परिणाम से रहित श्रपरिणामी कहा गया है जैसे कि 
“सब्बे सुद्धा हु सुद्धशया'' इस सूक्त से स्पष्ट होता है, फिर भी व्यवहार से वही जीव परिणामी भी माना 
गया है ।किन्तु श्राप साख्यों के मत में तो वह जेसे शुद्धनय से वेसे हो अशुद्धनय से भी उपघातक या हिसक 
रूप कभी कोई भी जीव नही होता है, क्योकि आपके यहा तो स्पष्ट एकात रूप से कर्म ही कम को मारता 
है किन्तु श्रात्मा नही मारता ऐसा पूर्व सूत्र मे कहा गया है । इस प्रकार हिसा के विचार की मुख्यता से दो 
गाथाये कही गई । (एवं सखुवदेस जे दु परूविति एरिस समणा) इस प्रकार पूर्वाक्त साख्यमत के उपदेश 
को लेकर जो द्रव्य लिगी श्रमणाभास परमागम में कहे हुए नय विभाग को नहीं जानने वाले है वे लोग 
एकात पकड कर उसका कथन करते है। (तेसि पवडी कुब्बदि श्रप्पाय ग्रकास्या सव्वे) तब उनके एकालत 
मत के द्वारा प्रकृति ही सब कुछ करने वानी होती है, श्रात्माये तो कुछ भी करने वाली नही ठहरती है । 
इस प्रकार जब ग्रात्मा के कर्तापन का अभाव श्राता है तो वहा उसके कर्म का भी प्रभाव ग्ाता है भ्ौर कर्म 
का अ्रभाव होने पर ससार का भी ग्रभाव हो जाता है। तब मोक्ष का प्रसग भी नही । इन सबका न होना 
प्रत्यक्ष से विरुद्ध है । किन्तु जैन मत में तो परस्पर सापेक्ष निश्वय श्रौर व्यवहार इन दोनो नयो के द्वारा 
यह सब बात घट जाती है इसमे कोई दोष नही ग्राता हे । इस प्रकार साख्यमत के सवाद को दिखला कर 
जीव को एकात रूप से श्रकर्त्ता मानने मे जो दूषण झाता है उसका कथन पाच गाथाओरो मे हुआ । (अहवा 
मण्णसि मज्म भ्रप्पा श्रप्पाणमप्पणों कुणदि) ग्राचार्य देव उसी साख्य मत को लक्ष्य मे लेकर फिर कहते 
हैं कि पूर्वोक्त दूषण के भय से तू ऐसा कहे कि भेरे मत में तो जीव ज्ञानी ही है औ्नौर जब ज्ञानी ही है तो 
वहा कम के कर्तापन की कोई बात ही नही घटती है क्योकि कर्म बध तो भ्रज्ञानी के होता है। किन्तु प्रात्मा 
कर्ता है वह भ्रात्मा को ही करता है श्रोर करणभूत भ्रात्मा के द्वारा ही करता है इसलिये हमारे यह आत्मा 
को भ्रकर्ता मानने मे कोई दोष नही भ्राता तो (एसो मिच्छ सहावो तुह्या एवं मुणतस्स) इस प्रकार मानने 
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वाले तेरा यह भी मिथ्यात्व भाव ही है। इस प्रकार यह पूर्वपक्ष गाथा हुई भ्रव इसके झागे तोन सूत्रो से 
इसका परिहार करते हैं । भर्थात्‌ उपयुक्त तेरा मिथ्यात्व भाव क्यो है ? कि (अप्पाणिण्चासखेज्जपदेसो 
देसिदोदु समयम्मि) द्रव्याथिक नय से प्रात्मा नित्य है और वह प्रसख्यात प्रदेशी है ऐसा परमागम में 
कहा गया है सो उस प्रात्मा का भ्रसख्यात प्रदेशीपना भौर शुद्ध चंतन्यपने का अभ्न्वय ही है लक्षण जिसका 
ऐसा द्रव्यपत्ता भी उसमें पहले से ही है (ण वि सो सकक्‍कदि तत्तो हीणों भ्रहियो व कादु जे) सो उस 
झ्सख्यात प्रदेशीपन तथा द्रव्यपन को उस परिमाण से हीनाधिक तो किया नहीं जा सकता इसलिये 
श्रात्मा आत्मा को करतो है यह वचन मिथ्या ही रहा । इस पर यदि यह कहा जाय कि अ्रसख्यात का 
परिमाण तो जघन्य, मध्यम व उत्कृष्ट के भेद से बहुत प्रकार का है भ्रतएव यह जीव उस प्रसख्यात 
प्रदेशपने को जघन्य मध्यम उत्कृष्ट के रूप में अनेक प्रकार से करता रहता है तो इस प्रकार का कहना 
भी घटित नही होता क्योकि (जीवस्स जीवरूव वित्थ रदो जाण लोगमित्त हि) जीव का जो जीव रूप है 
वह प्रदेशों को अपेक्षा से जब विस्तार को प्राप्त हो तब महामत्स्य के काल मे, या लोक पूरण काल मे, 
ध्रोर जधन्य रूप से सूक्ष्म निगोदिया के शरीर के काल मे, अथवा नानाप्रकार के मध्यम भ्रवगाहनावाले 
शरीरो के ग्रहण के काल मे दीपक के प्रकाश के समान विस्तार श्रौर उपसहार के वश मे होकर भी 
लोकमात्र प्रदेशवाला ही रहता है ऐसा जानना चाहिये। (तत्तों सो कि हीणों प्रहिझ्ो व कद भशसि 
दव्व) ऐसी दशा मे जीव लोकमात्र प्रदेश के परिमाण से भी होन या अधिक किया जा सकता है क्‍या 
जिससे कि तू श्रात्म द्रव्य को किया गया हुआ कह रहा है ? किन्तु आत्मा तो कभी हीन या भ्रधिक नहीं 
होता, लोक प्रमाण प्रदेश वाला होकर रहता है। (जह जाणश्रो दु भावो णाणसहावेण प्रत्थिदेदि मद) 
झोर हे भाई ! ज्ञायक भाव श्रर्थात्‌ पदार्थ जो आत्मा है वह तो ज्ञान रूप मे पहले से सदा से ही है यह 
बात भी मानी हुई है। (सम्मत्तमेव तह्या ण॒वि भ्रप्पा श्रष्पय तु सयमप्पणों कुणदि) और जब निर्मल भौर 
ग्रानन्द रूप एक ज्ञान ही है स्वभाव जिसका ऐसा शुद्धात्मा तो पहले से है ही तब फिर श्रात्मा को भ्रपने 
ग्राप ग्रात्मा के द्वारा करता हैयह नहीं कहा जा सकेता एक दोष तो यह हुप्ला । दूसरा दोष तुम्हारे कहने 
में यह है कि निविकार परमतत्व का जानने वाला जोव कर्त्ता नहीं होता यह भी पहले कहा जा चुका 
है। इस प्रकार जो शिष्यने प्रश्न किया था उसका परिहार करते हुये इस तीसरे स्थल में चार 
गाधाये कही गई | 


ग्रब यहा कोई कहता है कि जीव से प्राण भिन्न हैं या ग्रभिन्न । यदि जीव से प्राण प्रभिन्न हैं तब 
तो जैसे जीव का नाश नही होता वंसे ही प्राणो का भी नाश नही होना चाहिए तो फिर हिसा कैसे ? यदि 
प्राण जीव से भिन्न है ऐसा कहा जाय तो प्राणों के घात होने पर भी श्रात्मा का क्‍या बिगाड़ हुप्रा भ्रतः 
फिर भी वहा हिसा नही है ” भ्रब इसका श्राचार्य उत्तर देते हैं कि ऐसी बात नहीं है क्योकि कायादि रूप 
प्राणो के साथ इस जीव का कथचित्‌ भेद भ्रौर कथचित्‌ श्रभेद है। कंसे है? सो बताते हैं--जैसे 
तप्तायमान लोहे के गोले मे से उसी समय प्रग्नि को पृथक नहीं किया जा सकता उसी प्रकार वर्तमान 
काल में कायादि प्राणो को जीव से पृषक्‌ नहीं किया जा सकता इसलिये व्यवहार नय के द्वारा तो कायादि 
प्राणो का जीव के साथ अभेद है किन्तु निश्वयनय से यह जीव मरणकाल में जब परलोक जाता है तो 
कायादि प्राण इस जीव के साथ नही जाते इसलिये कायादिक प्राणो के साथ जीव का भेद भी है । यदि 
एकान्त से भेद ही मान लिया जाय तब तो फिर दूसरे के शरीर के छिल्न भिन्न होने पर किसी को दुख 
नही होता उसी प्रकार अपने शरीर के छित्न भिन्न होने पर भी दुःख नहीं होना चाहिये । किन्तु ऐसा 
नही है क्योकि इसमे तो प्रत्यक्ष विरोध आता है। इस पर फिर शकाकार का कहना है कि फिर जो हिंसा 
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हुई वह व्यवहार से ही हुई निश्चय से नही । भ्राचायं उत्तर देते है कि यह ठीक बात है अर्थाव्‌ तुमने ठीक 
ही कहा है कि व्यवहार से ही हिसा होती है, श्रौर पाप भी व्यवहार से ही होता है, नारकादिको का दु ख 
भी व्यवहार से ही होता है यह बात तो हमको मान्य ही है। हाँ, वह नारकादिको का दु ख तुम्हे इष्ट है 
तो हिंसा करते रहो और यदि नरकादिक से तुम्हे डर लगता है तो हिंसा करना छोडदों । बस इस सारे 
विवेचन से यह बात सिद्ध हुई कि साख्यमत के समान जेनमत मे श्रात्मा एकात से भ्रकर्ता नही है किन्तु 
रागादि रूप विकल्प से रहित जो समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान के समय में तो आत्मा कर्मों का 
कर्ता नही होता अवशेष काल मे वह कर्मो का कर्ता होता है । 


इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से इस चौथे स्थल मे तीन भन्तस्थलो के द्वारा तेरह गाथाये 
पूर्ण हुई ॥ ३५८ से ३७० तक ।। 


विशेषार्थ --प जयचन्दजी का भावार्थ--साख्यमती पुरुष को एकान्तकर श्रकर्त्ता शुद्ध उदासीन 
चैतन्य मात्र मानते है । ऐसा मानने से पुरुष के ससार का अ्रभाव श्राता है। प्रकृति को ससार माना जाय 
तो प्रकृति तो जड है उसके सुख दुख भ्रादि का सवेदन नही है इसलिय्रे किसका ससार ? इत्यादि दोष 
झाते हैं क्योकि सर्वथा एकात वस्तु का स्वरूप नही है इस कारण वे साख्यमती मिथ्या हृष्टि हैं। उसी 
प्रकार जो जेनो भी मानते है तो वे मिथ्याहृष्टि होते हे । इसलिये श्राचार्य उपदेश करते हैं कि साख्य- 
मतियो की तरह जनी आत्मा को सव्वथा श्रकर्तता मत मानो । जहा तक आप और परका भेद विज्ञान न 
हो तब तक तो रागादिक श्रपने चेतन रूप भाव कर्मों का कर्त्ता मानो, भेद विज्ञान हुये पश्चात्‌ (समाधि 
काल मे) शुद्ध विज्ञान धन समस्त कर्तापन के भ्रमाव कर रहित एक ज्ञाता ही मानो । इस प्रकार एक ही 
ग्रात्मा में कर्त्ता श्रोर अकंत्ता दोनों भाव विवक्षा के वश से सिद्ध होते है । यह स्याद्वाद जैनियो का है 
तथा वस्तु स्वभाव भी ऐसा ही है, कल्पना नहीं है। ऐसा मानने से पुरुष के ससार मोक्ष श्रादि की सिद्धि 
होती है सवथा एकात मानने मे सब निश्चय व्यवहार का लोप हो जाता है ऐसा जानना । 


भागे कहते हे कि जब तक अपने शुद्ध श्रात्मा को आत्मारूप से नहीं जानता है और पराचों इन्द्रियों के विषय 

श्रादिक परद्रव्य को प्रपन से मिन्‍स पररूप नहीं जातता है तब तक यह जीव रागद्वेपों से परिणमन करता है। श्रथवा 
बाहर के पाचो इन्द्रियों के विपय त्याग की महायता से क्षोम रहित चित्त की मावना से पैदा हुआ जो विकार रहित 
सुखमई अ्रगृत रसका स्वाद उसके बल से मै दर द्रियों के विषय, कर्म श्रौर शरीर का घात करू इस बात का नही 
जानता हुआ स्वसवेदन ज्ञान से रहित कायवलश के द्वारा जो अपना दमन करता है उम्र जीवको भेद ज्ञान की प्राप्ति 
होने के श्र्थ सिद्धान्त को कहते है--- 

दंसणणाणचरित्त किचिवि णत्थि दु अचेदणे विसए । 

तहा कि धाद्यदे चेदयिदा तेसु विसएसु ॥३७१॥ 

दंसणणाण चरित्तं किचिवि णत्थि दु अचेदणे कम्मे । 

तह्ा कि घादयदे चेदयिदा तेसु कम्मेस ॥३७२॥ 

दंसणणाणचरित्तं किचिवि णत्थि दु अचेदणे काये। 

तहाा कि घादयदे चेदयिता तेसु कायेसु ॥३७३॥ 
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जाणस्स दंसणस्स य भणिदों घादों तहा चरित्तस्स । 
णवि तह्म को$वि पुग्गलदव्बे घादो दु णिद्दिदठो ॥३७४॥ 
जोवस्स जे गुणा केई णत्थि ते खलु परेस दव्वेस्‌ । 
तह्या सम्मादिद्ठस्स णत्यि रागो वु विसएसु ॥३७५॥ 
रागो दोसो मोहो जोवस्सेवदु अणण्ण परिणामा । 
एदेण कारणेण दु सदह्दादिस णत्यि रागादी ॥३७६॥ 


दर्शनज्ञानचरित्र किचिदपि नास्ति त्वचेतने विषये । 
तस्मात्कि घातयति चेतयिता तेघु विषयेषु ॥३७१॥ 
दर्शनज्ञानचरित्र किचिदरि नास्ति त्वचेतने कमेरिग । 
तस्माकि घातयति चेतयिता तेषु कर्मसु ॥३७२॥ 
दर्शनज्ञानचरित्र' किचिदपि नास्ति त्वचेतने काये । 
तस्मात्कि घातयति चेतयिता तेष्ु कायेषु ॥३७३॥। 
ज्ञानस्य दर्शनस्य मणितो घातस्तथा चरित्रस्थ । 

नापि तत्न कोःपि पुदूगलद्रव्यस्थ घातस्तुनिदिष्ट: ॥३७४॥ 
जीवस्य ये गुणाः केचिन्न संति खलु ते परेषु द्रव्येषु । 
तस्मात्सम्यर्टृष्ट नास्ति रागस्तु विषयेश्ु ॥३७४।॥ 

रागो हेषों मोहो जीवस्थेव चानन्यथपरिणामाः । 

एतेन कारणोन तु शब्दादिधु न संति रागादयः ॥३७६॥ 


झर्थ--प्रात्माके दर्शन ज्ञान प्रौर चारित्र हैं वे ग्रवेतन विषय में तो कुछ भी नहीं है इसलिये उन विषयों में 
ग्राट्मा उसका क्या घात करे क्योकि वहा घातने के लिये कुछ मी नही है | इसी प्रकार दर्शन ज्ञान और चारित्रये 
अचेतन कम मे भी कुछ नही है इसलिये उन कर्मों मे भी आत्मा किसका क्‍या घात करे क्योक्रि वहा घातने के लिए 
कुछ मी नदी है । इसी प्रकार ये दर्शन ज्ञान शौर चारित्र श्रवेतत काय से भी कुछ नही है इसलिये उन कार्यों मे 
भी भ्रात्मा किसका क्‍या घात करे क्योकि वहा भी घातने के लिये कुछ भी नही है | घात जो हुआ है वह तो दर्शन 
ज्ञान श्ौर चारित्र का हुआ कहा गया है पुद्गल द्रव्य का घात तो कुछ भी नहीं कहा गया है। क्योकि जीव के जो कुछ 
गुण है वे निश्चय से परद्रव्य मे नहीं है इसीलिये सम्यग्दुष्टि के विषयों मे राग नही होता है। राग, द्वेष श्र मोह ये 
सब भाव तो जीत के ही झननन्‍्य परिणाम हैं, जीव से प्रभिन्‍्तरूप है भऔौर इसलिये रागादिक है वे शब्दादिक में नहीं 
हैं (प्रत' सम्यरदृष्टि तो अपने उन ग्रज्ञान भावरूप उन परिणामों का हो प्रभाव करता है) ॥॥३७१-३७२-३७३-३७४ 
३७५०३७६।। 


३१२ ] समयसार 


तात्पर्यबुसि --दर्शनज्ञानचारित्र किमपि नास्ति । केषु शब्दादिपचेद्रियविषयेषु ज्ञानावरणादि ट्रव्यकर्मसु 
प्रौदारिकादिपचकायेषु | कथभूतेषु तेषु ? ग्रचेतनेषु । तस्मात्कि घातयते चेतयिता भ्रात्मा तेषु जडस्वरूपविषयकर्मकायेणु ? 
न किसपि । किच शब्दादिपचेद्रियविषयाभिलाबरूपो ज्ञानावरणादिद्रव्यकर्मंबधकारएणभूत कायममत्वरूपश्च योध्सो 
मिथ्यात्वरागादिपरिशामों मनसि तिप्ठति तस्य धात कर्तव्य ते व शब्दादयों रागादीना बहिरिगकारशश्ृतास्त्याज्या,- 
इति भावार्थ । तस्थैव पूर्वोक्तगाधात्रयस्य विशेषविवरण करोति--तथ्था णारस्स दसणस्स य भरिदयो घादों तहा 
घरित्तस्स शब्दादिपचेद्रियाभिलापरूपेण कायममत्वरूपेण वा ज्ञानावरणादिकमंबधनिमित्तमनतानुबध्यादिरागद्व परूप 
यस्मनास मिथ्वाज्ञान तिष्ठति तस्य पिथ्याज्ञानस्य निविकल्पसमाधिप्रहरणेन स्वज्नै्धातों भरित न केवल मिध्याज्ञानस्य 
मिथ्यादर्शनस्य च । तथैव मिथ्यात्वचारित्रस्य च शावि तहिय कोवि पुग्गलवब्धे घादों ढु रिपहिट्रो नच चेतने 
शब्दादिविषयकर्मकायरूपे पुद्गलद्रग्ये कोषपि घातो निर्दिष्ठ । कि च यथा घटावारभूते हते सति घटो हतो न मवति 
तथा रागादिनिमित्तभूते शब्दादिपचेद्रियहतेडपि सति मनसि गता रागादयों हृता न मवति नचान्यस्य घात्ते कृते सत्यन्यस्य 
घातो भवति । वसस्‍्मात्‌ ? प्रतिप्रसगादिति भाव । जीवस्स जे गुणा केई रात्थि ते खल परेसु दब्बेसु यस्माज्जी- 
बल्य ये केचन सम्यक्त्वादयों गुणास्ते परेषु परद्रव्येषु शब्दादिविधयेषु न सति खलु स्फुट तह्ा सम्मादिद्विस्स णत्थि 
रागो द्‌ दोसो विसयेसु तस्मात्कारणाब्निविषयस्वशुद्धात्ममावनोत्यसुखतृप्तस्य सम्यग्हष्टेविषयेषु रागो नास्तीति रागो 
दोसो मोहो जीवस्स द्‌ जे भ्ररण्णपरिणामा रागद्वेषमोहा यस्मादज्ञानिजीवस्याशुद्धनिश्वयेनाभिन्‍्त परिणामा । 
एदेश कारणेण दु सहादिसु णत्थि रागादी तेन कारणोन शब्दादिमनोज्ञामनोशपचे द्वियविषयेष्वचेतनेषु यद्यप्पज्ञानी जीवो 
आतिज्ञानेन शब्दादिषु रागादीन्‌ कल्पयत्यारोपयति तथापि णब्दादिषु रागादयों न सति । कस्मात्‌ ? शब्दादीनामचेतन- 
त्वातू । तत स्थित तावदेव रागह्वेपद्वयमुदयते बह्रित्मनों यावन्‍्मनसि तिगुप्तिर्प स्वसवेदनज्ञान नास्ति । 
इति गाथापट्‌्क गत । 


एबमेतदायाति शब्दादीद्रियविषया ग्रवतनाश्चेतना रागायुत्पत्तौ निश्चयेन कारण ने भवति-- 


टीका --दर्शन ज्ञान, चारित्र इन तीनो मे से कुछ भी नही है। कहा नही हैं? शब्दादि रूप 
पचेन्द्रियों के विषय मे, ज्ञानावर्गादि द्रव्य कर्मो मे, श्रौदारिक शभ्रादि पाँच शरीरो मे नहीं है क्योकि 
शब्दादिक विषय ज्ञानावरणादि कर्म और श्रौदारिकादि शरीर अ्रचेतन है। इसलिये चेतन भ्रात्मा इन 
जड़ स्वरूप विषय, कम श्रौर शरीरो मे से किसी का क्यो घात करे ? किन्तु शब्दादिक पचइन्द्रिय विषयो 
के अ्भिलाष रूप जो भाव है जो कि शरीर के ममत्व रूप है प्रोर ज्ञानावरणादि दव्य कर्म के बन्ध के कारण 
भूत है एवं जो मिथ्यात्व व रागादि स्वरूप है ऐसे विभाव परिणाम इस श्रात्मा के मन मे स्थान किये हुये 
है उनका घात करना चाहिये | हा, यह शब्दादिक भी उन्ही रागादि विभावों के पैदा होने के बहिरग 
कारणभूत है। इसलिये इनका भी त्याग करना चाहिये ऐसा आचार्य के कथन का तात्पर्य है। प्रय 
इससे श्रागे उपयु क्त गाथा में कहे हुये विषय का ही और विशेष विवरण किया जाता है वह ऐसे है 
(णाणस्स दसणस्स य भणिओ री घादो तहा चरित्तस्स) शब्दादि पचेन्द्रियों के विषयों की श्रभिलाषा रूप और 
शरीर के साथ ममत्व रूप से होने वाला प्रनतानुबध्यादि राग द्वंष रूप मिथ्या ज्ञान है वह ज्ञानावरणादि 
कर्मो के बन्धका निमित्त कारण है श्र इस श्रात्मा के मन मे निवास करता है। उस मिथ्या ज्ञान का 
घात निविकल्प समाधि रूप हथियार से घात करना चाहिये ऐसा सर्वज्ञ भगवान ने कहा है। हां, केवल 
सिथ्या ज्ञान का ही नही, किन्तु उसके साथ मिथ्या दर्शन भर मिथ्याचारित्र का भी घात करना 
चाहिये। (शा वि तहि को5वि पुग्गलदब्बे घादो दु णिहिट्रो) क्योकि उस ग्रचेतन शब्द भ्रादि विषय रूप, 
व द्रव्य कम भौर शरीर रूप पुदुगल द्रव्य मे कुछ भी घात नहीं कहा गया है। देखो, घडेका प्राधार भूत 
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लो कुछ भी है उसको नष्ट कर देने पर भी धडा नष्ट नही होता है वेसे ही रागादिभावों का निमित्त भूत जो 
पच्चेन्द्रियो के विषय शब्दादिक है उसके नष्ट कर देने पर भी मन में होने वाले जो रागादिक हैं उनका नाश 
नही होता है। क्योकि प्रन्य के घात कर देने पर भी श्रन्य का घात नही होता ऐसा न्याय है, श्रन्यथा 
फिर भ्रति प्रसग दोष भाता है कोई भी व्यवस्था नही बनती । (जीवस्स जे गुणा केई णत्थि ते खलु परेसु 
दग्बेसु) क्योकि जोव के जो सम्यवकत्वादि गुणा हैं वे शब्दादिक पर द्रथ्यो मे नही हैं श्र्थात्‌ उनका उनके साथ 
वास्तविक कोई सबध नही है यह बात स्पष्ट है। (तम्हा सम्मादिद्विस्स णत्थि राग्रो दु विसएसु) 
इसलिये विषयो से रहित प्रपने शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो सुख उसी मे तृप्त होने वाला जो सम्य- 
ग्ृष्टि है उसका विषयो में राग नही होता । (रागो दोसो मोहो जीवस्सेव दु श्रणण्णपरिणामा ) क्योकि 
राग, दव ष, भ्ौर मोह श्रज्ञानी जीव के परिणाम हैं जो कि श्रशुद्ध निश्चय से उससे प्रभिन्न है प्र्थात्‌ 
भ्रशुद्ध भ्रवस्था मे जीव के साथ तनन्‍्मय होते हैं। (एएण कारणेण दु सहादिसु ख॒त्थि राग्रादी ) इसलिये 
यद्यपि भ्रज्ञानी जीव अ्रात ज्ञान के वश होकर श्रचेतन रूप शब्दादिमय मनोज्ञ धौर श्रमनोज्ञ पाचो 
इन्द्रियो के विषय हैं उन्ही मे रागादिक की कल्पना करता है उन्हीं मे रागादिक का श्रारोप करता है 
(कि भ्रमुक वस्तु मे मेरा राग है) तो भी शब्दादिक मे रागादिक नही होते है क्योकि शब्दादिक तो स्वय 
भ्रचेतन है। इसलिये इस विवेचन से यह बात निश्चित हुई कि रागद्व ष ये दोनो तभी तक उत्पन्न होते हैं 
जब तक यह आत्मा बहिह ष्टि वाला रहता है ग्रौर इसके मनमें त्रिगुप्तिरूप स्वसवेदन ज्ञान उत्पन्न नही 
हो पाता । यह छह गाथाओो का ग्रथ हुआ ॥॥३७१-३७२-३७३-३७४-३७५-३७६॥। 


विशेषार्थ --ज्ञात, दर्शन और चारित्र ये झ्रात्मा के गुण हैं। ये जहा स्वस्थ भाव मे रहते हैं वहा 
श्रात्मा शुद्ध है किन्तु जहा ये विक्ृत हो वहा ग्रात्मा ही विकृत होता है यह बात तो ठीक है। किन्तु ये 
ग्रात्मा के गुण होने के कारणा इनका आत्मा से ही सबंध है बाह्य शब्दादि विषयो से नही, क्योकि इनके 
नष्ट हाने पर भी इनका नाश नही होता और इनके बढ जाने पर इनकी वृद्धि नही होती | श्रत जो 
सम्यग्दृष्टि जीव है वह इनके लिये शब्दादि बाह्य विषयों को क्यो स्मरण करे ? वह तो अपने उपयोग 
को इनकी भोर जाने भी नही देता । हा, छद्मस्थ आ्रात्मा के मन मे इन बाह्य वस्तुश्रो को लेकर जो राग 
ढं ष मोह उत्पन्न होता है श्रर्थात्‌ उस रूप उसका जो ज्ञान परिणत होता हैं उसी से उसके ज्ञान दर्शन 
श्रौर चारित्र गुण का घात होता है। श्लत सम्यग्हृष्टि जीव तो इन राग द्वष श्लौर मोह भावों को पैदा 
नही होने देता जिसके लिये वह त्रिगुप्ति रूप निविकल्प समाधि मे तलल्‍लीन रहता है यही उसका प्रयास है 
झौर इसी मे उसका भला है । 


आचाय देव इसका निष्कर्ष निकालकर यह बतलाते हैं कि शब्दादि जो इन्द्रियो के विषय है वे तो स्वयं 
श्रवेतन हैं वे रागादिक की उत्पत्ति मे वास्तव में नियमितरूप से कारण नही हो सकते --- 


अण्णदवियेण अण्णदव्वियस्स णो कौरदे गुणविधादों । 
तहाया दु सब्बदव्वा उप्पज्जंते सहावेंण ॥३७७॥ 


अ्रन्यव्रव्येशान्यद्रव्यस्थ न क्रियते गुराविधघातः। 
तस्मात्तु सर्वेद्रव्याष्युत्पथंते स्वभावेन ॥॥३७७॥॥ 
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प्र्थ--प्रन्‍्य द्रव्य के द्वारा प्रन्य द्रध्य के गुणों का विधात नहीं किया जा सकता इसलिये सर्व द्रव्य अपने 


भ्रपने स्वभाव से ही उपजते हैं ॥। २७७।। 

तात्पर्यवृत्ति -भण्णदविएश श्रण्णदवियस्स णो कौरदे गुणविधादों प्रन्यद्रव्येश बहिरगनिमित्तभूतेन 
कु भकारादिताएन्यद्रब्यस्योपादानरूपस्य मृत्तिकादेन क्रियते स के ? चेतनस्थाचेतनरूपेण, प्रचेतनस्य चेतनरूपेण वा 
चेतनाचेतनगुणधातों विनाशों न क्रियते यस्माव्‌ । तहा दूं सब्बदव्बा उपज्जते सहावेण तस्मात्कारणन्मृत्तिका दिस ववद्र- 
व्याणि कतृ णि घटादिरूपेण जायमानानि स्वकीयोपादानकारणोन भृत्तिकादिख्येण जायते नच कु भकारादिबहिरगनिमित्त« 
रूपेण । कस्मातु ? इति चेत्‌ उपादानकारणसहश कार्य भवत्तीति यस्मात्‌ | तैन कि सिद्ध ? यद्यपि परच्चेन्द्रियविषय- 
रूपेण शब्दादीनां बहिरगनिमित्तभूतेनाज्ञानिजी वस्प रागादयों जायते तथापि जीवस्वरूपा एवं चेतना न पुन शब्दादि 
रूपा प्रभेतता मवतीति भावार्थ, | एवं को5पि प्राथमिकशिष्यचित्तस्थानुरागादीन्‍्त जानाति बहिरगशब्दादिविषयाणा 
रागादिनिमित्ताना घात करोमीति निविकल्समाधिलक्षणभेदज्ञानामावान्चितवति तस्य सबोधनार्थ पूर्व गायाबट्केन 
सह सूत्रससक गत । 

अ्रथ व्यवहारेण करत कमंणोमेंद , निश्रयेन पुनर्यदेव कर्तूं तदेव कर्मेत्युपदिशति-- 


टीका -- (भ्रष्णदविएण अ्रण्णदवियस्स णो कीरदे गुण विधादो) बहिरग निर्मित्त जो कु भकार 
श्रादि श्रन्य द्रव्य हैं उसके द्वारा उपादानरूप जो मिट्टी भ्रादि श्रन्य द्रव्य हैं उसका चेतन का अ्रचेतनरूप 
से और ग्रचेतन का चेतनरूपसे इस प्रकार चेतन या प्रचेतन गुण का धात श्रर्थात्‌ विनाश नही किया 
जा सकता (तम्हा दु सव्बदव्वा उपज्जते सहावेण) इसलिये मिट्टी भ्रादिक सब द्रव्य जो घटादि के रूप 
में उपजते है वे सब मृत्तिकादिरूप श्रपने भ्रपने उपादान कारण के रूप में उपजते है बहिरग निमित्त 
काररा कु भकारादिके रूप मे नही उपजते क्योकि उपादान कारणा के सहश ही कार्य होता है ऐसा श्रटल 
नियम है | इस कथन से यह बात सिद्ध हुई कि यद्यपि भ्रज्ञानी जीव के जो रागादि उत्पन्न होते हैं वे सब 
बहिरगमे निमित्त भूत से होनेवाले पेन्द्रिय के विषय रूप जो शब्दादि है उन्ही के द्वारा उपजते है फिर 
भी वे (रागादि) शब्दादिरूप भ्रचेतन नही होते किन्तु चेतनतामय जीवस्वरूप होते हैं ऐसा तात्पयं है। 


इस प्रकार कोई नया शिष्य श्रपने चित्त मे ठहरे हुये रागढ्वं षादि भावों को तो जानता नही है 
कन्तु उन रागादिकों में निमित्त पडनेवाले बहिरगभूत शब्दादि विषयों का घात करने की चेष्टा करता 
है (क्योकि वह 2328: है कि इन शब्दादिकों ने ही मेरे रागादि पैदा किया है ब्रत, इनको नष्ट करदू 
ऐसा । है) 320 उसके निविकल्प समाधि ही है लक्षण जिसका ऐसा जो भेदज्ञान है उसका 
भ्रभाव है। उस शिष्य को सबोधन करने के लिये ही श्राचाय देवने इससे प्रवंवाली 

साथ यह सातवी गाथा कही है । 300७2 25% 


विशेषार्थ --अज्ञानी जीव रागढ ष की उत्पत्ति को पर द्रव्य से मानकर परद्रव्य के ऊपर कोप करता 
है कि इस परद्रव्य ने मेरे रागद्व घ उपजा दिये श्रत उस रागद्वेष को नष्ट करने के लिये इस परद्रव्य को ही 
नष्ट कह इस प्रकार व्यर्थ उलभन में पड जाता है। उसे समभाने के लिये ही प्राचायंश्री ने यह बात कही है 
कि हे भाई! रागद्व ष की उत्पत्ति तो श्रपने भ्रज्ञान भाव से श्रपने मे ही होती है। यह सब रागद्व ष तेरे ही 
अशुद्ध परिराम हैं, सो यह भज्ञान नाश को प्राप्त हो और सम्य्ज्ञान प्रगट हो ऐसा प्रयत्न कर | इन 


शब्दादि को भला बुरा मानकर इनके पीछे क्यो पडा अपितु इन 3 
करने के ताली हो रह है भ्रपितु इन्हे भुलाकर श्रपने झ्रात्मस्वरूप के श्रनुभव 


सर्वविशुद्धशानाधिकार - चुलिका [३१५ 
प्रागे कहते हैं कि व्यवहार से कर्ता और कर्म का भेद हे परन्तु निश्वय से तो जो कर्ता है सो ही कर्म है ऐसा 
उपदेश करते हैं 

जह॒सिप्पिओ दु कम्मं कुव्वदि ण य सो दु तम्मओ होदि । 

तह जोवोबि य कम्मं कुब्बदि ण य तम्मजो होदि ॥३७८॥ 

जह सिप्पिओ दु करणेंह कुव्वदि ण य सो दु तम्मओ होदि । 

तह जीवो करणेंहि क्‌ व्वदि ण य तम्मओ होदि ॥३७४॥। 

जह सिप्पिउ करणाणिय गरिकूदि ण य सो दु तम्मओ होदि। 

तह जीवों करणाणिय गिल्ृदि ण य तम्मगो होदि ॥३८०॥ 

जह सिप्पिउ कम्मफलं भुजदिण य सो दु तम्मगों होदि। 

तह जीवो कम्मफलं भु जदि ण य सो दु तम्मजो होदि ॥३०८१॥। 

एवं ववहारस्स दु वत्तव्वं दंसणं समासेण । 

सुणु णिच्छयस्स वयर्ण परिणामकद्दं तु ज॑ होदि ॥३८२॥ 

जह सिष्पओ दु चिट॒ठं कुष्बदि हवदि य तहा अणण्णो सो । 

तह जीवोबि य कम्सं कुव्वदि हृवदि य अणण्णों सो ॥३८३॥ 

जह चिट॒ठं कुब्बंतो दु सिप्पिओ णिच्च दुक्खिदो होदि । 

तत्तोसेष अणण्णो तह चेट्ठंतो दुही जीवो ॥३८४॥ 


यथा शिल्पिकस्तु कर्म करोति न च स तु तन्‍्मयो मवति । 

तथा जीवो5पि च कर्म करोति न च तन्‍्मयो मवति ॥३७८॥ 
यथा शिल्पिकः कररोः करोति न च तन्‍्मयो मवति। 

तथा जोवः कररोः करोति न च॒ तन्‍्मयो भवति ॥३७६॥ 

यथा शिल्पिकस्तु करणारि गृह्नलाति न स तु तन्‍्मयो भवति | 
तथा जीव: करणारिग च गृहरणाति न च तन्‍्मयो भवति ॥३८०॥॥ 
यथा शिल्पिकः कमंफलं भु क्ते न च स तु तन्‍्मयो भवति ' 

तथा जीव: कर्मफल भु क्ते न च तन्‍्मयो भवति ॥३८१॥ 

एवं व्यवहारस्य तु वक्‍तव्यं दर्शन समासेन । 

श्वूणु निश्चयस्य वचन परिस्पामक॒तं तु यद्भूवति ॥३८२४ 
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यथा शिल्पिकस्तु चेष्टां करोति भवति च तथानन्य स्तस्थाः। 
तथा जीवो-पि च कर्म करोति भवति चानन्यस्तस्मात्‌ ॥३८३॥। 


यथा चेष्टां कुर्वारणस्तु शिल्पिको नित्यदुःखितो भवति । 
तस्माच्च स्थादनन्यस्तथा चेष्टमानो दुःखी जीव: ॥३८४॥ 


भ्रथं--जैसे सुनार श्रादि कारीगर कुण्डलादि श्राभूषण कर्म को करता है किन्तु वह प्राभूषण श्रादि के साथ 
तन्मय नही होता, उसी प्रकार जीव भी पौदृगलिक कर्म को करता है फिर भी उससे तन्‍्मय नहीं होता । और जेसे 
कारीगर हतोडा आदि उपकरणों के द्वारा कुण्डलादि कर्म करता है फिर भी उसके साथ तन्मय नहीं होता, उसी 
प्रकार जीव भी मन, वचन कायादि करणो के द्वारा कर्म करता है तो भी उसके साथ तन्मय नहीं होता । जैसे शिल्पी 
उन उपकरणो को ग्रहण करता है तो भी वह उनसे तन्मय नहीं होता उसी प्रकार जीव भी कायादि रूप करणों को 
ग्रहरा करता है तो भी उनसे तन्मय नहीं होता । तथा जसे शिल्पी कुण्डलादि कर्मों के फत को भोगता हैं तो मी वह 
उनसे तन्‍्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी कर्म के फल खुख दु खादि को भोगता है परन्तु उनसे तन्मय नही होता । 
इस प्रकार यह व्यवहारनय का मत है जो कि सक्षेप से कहने योग्य है। प्रब श्रागे तिश्वय का वचन है उसे सुतो-- 
जो कि प्रपने परिणामों के द्वारा किया हुआ होता है श्र्थाव्‌ भ्रपने रागादि विकल्पो के द्वारा सम्पादित होता है । 
जैसे कि शिल्पी अपने परिणामों की जैसी चेष्टा करता है तव वह उस चेष्टा से पृथक नहीं होता तन्‍्मय रहता है, 
उमी प्रकार जीव मी भ्रपने परिणाम स्वरूप कर्म को करता है तो उस चेष्टा रूप कर्म से वह प्रथक्‌ नहीं रहता किन्तु 
तन्‍्मय रहता है। वथा जैसे शिल्पी चेष्टा करता हुझ्आ निरतर दु खी होता है तो वह उस दु ख से भिन्न नही रहता 
किन्तु तन्‍्मय रहता है उसी प्रकार चेष्टा करता हुआ जीव मी दु खी रहता है ॥ ३७८ से ३८४ तक ॥ 


तात्पयंबवृत्ति --यथा लोके शिल्पी तु सुबणकारादि सुवरणंकु डलादिकर्म करोति, क॑ कृत्वा ? हस्तकुहकाद्ुप- 
करण । हस्तकुटुकाद्य पकरणानि च हस्तेन गृह्लाति, तथापि ते सुबर्णकु डलादिकमंहस्तकुहकादिकरणॉरुपकरण सह 
तनन्‍्मयो न भवति । तथ्थव ज्ञानी जीवो5पि निष्क्रियवीतरागस्वसवेदन ज्ञानच्युत सन्‌ ज्ञानावरणादिद्रब्यकर्मारि करोति। 
के कृत्वा ? मनोवचनकायब्यापाररूपे कर्मोत्पादकरणोम्पकरणे तथेव च कर्मोदयवशान्मनोवचनकायब्यापाररूपारिण 
कर्मोत्पादकर न्युपकरणानि सश्लेषरूपेरा व्यवहारनयेन ग्ह्लातितथापि ज्ञानावरणा दिद्रव्यक मं मनोवचन का यव्यापा ररूपक में - 
त्पादकोपक रण सह टकोस्कीणाज्ञायकत्वेन भिम्नत्वात्तत्ममो न मवति । तथ्थव च भ एवं शिल्पी सुवर्शाकारादि सुबर्रा 
कु डलादि कमरणि कृते सति यत्किमप्यशनपानादिक मूल्य लभते भ्रुक्त च तथापि तेनाशनपानादिना तन्‍्मय्रो न भवति । 
तथा जीवो$पि शुमाशुमकमंफल बहिरगेष्टाशनपानादिरूप निजशुद्धात्ममावनोत्यथमनोंहरानदसुखास्वादमलममानो भ्रु्तो 
न च तन्‍्मयो मवति | एव बवहारस्स दु वत्तव्व दसरग समासेरण एवं पूर्वोक्तप्रकारेग गाथाचतुष्टयेन द्रव्यकर्म- 
वतू त्वमोक्त,त्वरूपस्य व्यवह्ारनयस्य दर्शन निदशन हृष्टात उदाहरण ह शिष्य ! वक्तव्य व्याख्येय कथनीय समासेन 
मक्षेपेण सुणु णिच्छयस्स बयरा परिणाम कद तु ज॑ हुवदि इद त्वग्रे वक्ष्ममाण निश्चयस्य वचन व्याध्यान शुरु, 
कथभूत ? परिणामकृत रागादिविकल्पेन निष्पादितमिति। जहू सिप्पिश्ों वु चेटठ क्ुब्यदि हववि ये तहा 
अ्रराण्णोसो यथा सुवर्राकारादिशिल्‍पी कुडलादिकमेवमेव करोमीति मनसि चेष्टा करोति इति तया चेष्टया सह 
मव्रति चानन्यस्तन्मय तह जीवोबिय कस्म कुव्वदि हवदि य भ्रणण्णो सो तथेवाज्ञानी जीव केवलज्ञानादिव्यक्ति- 
रूपस्य कार्यसमयसारस्य यो $सौ साधको निविकल्पसमाधिरूप कारशसमयमारस्तस्थाभावे सत्यशुद्धनिश्चयतयेन 
प्रशुद्धोपादानरूपेरा मिध्यात्वरागादिरूप भावकम उरोति तेन भावकरंणा सह मवति चानन्य इति भावकरम कतृ त्वगाथा 
गता ! जह चेट्ट कुष्बतो दु सिष्पिश्रो णिच्च दु खिदो होदि यथा स एवं शिल्पी कु डलादिकमेवमेव करोमीति 


सर्वेविशु इज्ञानाधिकार-जूलिका [३१७ 


भनसि चेष्टा कुर्वाण' सन्‌ चित्तखेदेन नित्य दु खितों मवति । न केवल दु खितः | तत्तोस्ेय भ्रणण्णों तस्माह्‌ :खविकल्पा- 
दनुभवरूपेणानन्यश्य स स्थात्‌ तह चेट्ठु तो दुष्ठी जोबो तथेवाज्ञानिजीवोडपि विशुद्धजानदर्श नादिव्यक्तिर्पस्थ कार्य 
समयसारस्य साधको योहसी निश्चयरत्नत्रयात्मककारणसमयस्ार", तस्थालाभे सुखदुःखमोक्तृत्वकाले हष॑विषादरूपां 
चेष्टा कुर्वार/ सन्‍्मनसि दु खितो सबति इति। तया हषं॑विषादचेष्टया सह भ्रशुद्धतिश्वयेनाशुद्धोपादानरूपेशानन्यश्य 
भवति इति । एव पूर्वोक्तिप्रकारेशाज्ञानिजीवों निविकल्पस्वसवदेनज्ञानात्‌ च्युतों भूत्वा सुवर्णकारादिहष्टातेन व्यवहा रनयेन 
द्रव्यकर्म करोति भु क्तो च। तथ्थवाशुद्धनिश्वयेन मावकर्म चेति ब्याख्यानमुख्यत्वेत पहस्थले गाथासप्तक गत । 


श्रथ ज्ञान ज्ञेय वस्तु जानाति तथापि घवलकुड्थेष्वेतन्मृत्तिकावन्निश्वयेन तन्मय न भवति इति निश्चय- 
भुख्यत्वेत गाथाप चक । यर्थेष ज श्वेतमृत्तिका कुड्य श्वेत करोतीति व्यविह्लयते तथैव च ज्ञान ज्ञेय वस्तु जानात्येव 
ब्यवहा रोइस्ती ति व्यवहारमुख्यत्वेत गाथापचक । एवं समुदायेन दशक | तथ्य था--- 


टीका --जैसे भूतलपर हम देखते है कि सुनार श्रादि कारीगर स्वर्ण के कुण्डलादि भ्राभूषण को 
बनाता है। किन से बनाता है ”? कि हतोड़े श्रादि उपकरणो के द्वारा बनाता है। उन हतोडे श्रादि 
उपकरणो को भब्रपने हाथ मे ग्रहण करता है तो फिर उन सोने के कुण्डलादि श्राभूषणों से श्रौर हतोडे 
ग्रादि उपक रणो से बह तन्‍्मय नही हो जाता | वसे ही * ज्ञानी जीव भी निष्क्रिय वीतराग स्वसवेदन 
ज्ञान से च्यूत होता हुआ्रा द्रव्य कर्मों को करता है। किन के द्वारा करता है ? कि कर्मों के उत्पादन करने 
वाले मन वचन काय के उपकरणो द्वारा करता है। वैसे ही यह जीव भी कर्मोदय के वश होकर कर्मों के 
उत्पादन करनेवाले मन वचन काय के व्यापार रूप कर्मों के उत्पादन करने वाले उपकरणों के साथ 
तनन्‍्मय नही होता किन्तु प्रपने टकोत्कीर्णा ज्ञायकपने से यह जीव उनसे भिन्न ही रहता है। जैसे सुनारादि 
कारीगर सोने के कुण्डलादि बन जाने पर उनका श्राहारपानादिरूप जो कुछ मुल्य प्राप्त करता है भौर 
उसे भोगता भी है, फिर भी वह उस अ्शनपानादि से तन्मय नही होता है वेसे ही जोव भी श्रपनी शुद्धात्मा 
की भावना से उत्पन्न हुये मनोहर आ्रानदमई सुख के स्वाद को नही पाता हुम्ना बाह्य में दीखनेवाले 
प्रशनपानादिरूप शुभ और पअ्रशुभ कम के फल को भोगता है फिर भी वह श्रशनपानादि रूप नही बन 
जाता । (एव ववहारस्स उ वत्तव्व दसरा समासेण ) इस पूर्वोक्त रीति से चार गाथाश्रों द्वारा है भाई 
द्रव्य कम के कर्तापन श्रौर भोक्तापन रूप जो व्यवहारनय है उसका मत या हृष्टात या उदाहरण 
सक्षेप मे बताया गया है। (सुणु रिच्छयस्स वयण परिणामकद तु ज हबदि) पश्रव इसके आगे निश्चय- 
नय का वचन रूप व्याख्यान कहा जाता है उसको सुनो--जों कि रागादि विकल्प के द्वारा सम्पादित एव 
भ्रात्माके परिणाम द्वारा किया होता है। (जह सिप्पिश्रों दु चेट्र कुब्यदि हवदि य तहा अणाण्णो सो) 
जेसे सुनारादि कारीगर अभ्रपने मन मे जब इस प्रकार का विचार करता है कि मै इस इस प्रकार के 
कुण्डलादि बनाऊ तब वह उस विचार रूप त्रेष्टासे अ्रभिन्‍न श्रर्थात्‌ तन्मय होता है, (तह जीवोबि य 
कम्म कुव्वदि हवदि य ग्रणण्णों सो) वेसे ही केवलज्ञानादि की प्रभिव्यक्ति होना है स्वरूप जिसका 
ऐसा जो कार्य समयसार उसका जो साधक निविकल्प समाधि रूप कारण समयसार उसका भ्रभाव हो 
जाने पर यह अज्ञानी जोव अशुद्ध उपादानरूप श्रशुद्ध निश्वयनय के द्वारा मिथ्यात्व रागादिरूप भावकर्म 
को करने वाला होता है तब उस समय उस भाव कम के साथ गअभिन्‍न होता है। यह भावकर्म के कर्तापन 
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के सनातन जन ग्रथमाला से सम्पादित श्री वीर निर्वाण सवत्सर २४४० में ज्ञानी पाठ है भ्रौर प्रहिसा मन्दिर 
प्रकाशन दिल्‍ली से प्रकाशित में अ्रज्ञानी पाठ है--पअ्रश्ने की हष्टि से दोनों ही पाठ ठीक बंठ जाते हैं 


शेशृ८ ] समयसार 


की गाथा हुई | (जह चेट्ट कुब्वतो दु सिप्पप्रों णिच्च दु खितो होदि) जंसे कि कारीगर अपने मनमे 
यह विचार करता है कि मै भ्रमुक श्रमुक प्रकार के कुण्डलादि बनाऊ ऐसा विचार करता हुश्रा वह 
नियम से अपने चित्त में ग्राकुल व्याकुलतारूप दु ख को प्राप्त होता है उस विचार से यह केवल दु खी ही 
नही होता किन्तू (तत्तो सेय श्र॒गाण्णो) उसके भ्रनुभव में श्रानेवाले दू ख रूप विकल्पसे श्रभिन्न ही रहता 
है। (तह चेट्टन्तो दुही जीवो) उसी प्रकार भ्रज्ञानी जीव भी विशुद्ध ज्ञान दर्णनादि की प्रभिव्यक्ति रूप 
जो कार्य समयसार व उस कार्य समग्रसारका साधक जो निश्चय रत्नत्रयात्मक कारण समयसार है 
उसके लाभ मे प्रर्थात्‌ अ्रभाव मे सुख दु खादि के भोक्तापन के काल में हर विषादादि रूप चेष्टा को 
करता हुप्ना वह भ्रपने मन मे दुखी होता है तब वह उस हर्प विषादादि छप चेप्टा के साथ प्रशुद्ध 
उपादान रूप प्रशुद्ध निश्चयनय के द्वारा अ्रभिन्‍न श्रर्थात्‌ तन्मय होकर रहता है । 


इस प्रकार पूर्व कथित रीति से सुनार भ्रादि के दृष्टात द्वारा जैसे बताया गया है बसे यह गज्ञानी 
जीव निविकल्परूप स्वसवेदन ज्ञान से च्युत होकर व्यवहारनय के द्वारा ता द्रव्य कम को करता है व उसे 
भोगता है उसो प्रकार ग्रशुद्ध निश्चपतय के द्वारा वह भावकर्म को करता है श्र भोगता है इस प्रकार के 
व्याख्यान को लेकर इस छट्ठ स्थल में ये सात गाथाये पूर्ण हुई ॥३७८ से ३८४॥॥ 


विशेषार्थ --यहा प्राचार्य देव ने बतलाया है कि व्याकरण के द्वारा बोलने मे कर्ता कर्म श्रादि की 
पद्धति भिन्न भौर भ्रभिन्न रूप से होती है। जेसे बढई वसोले से रथ बनाता है यह तो भिन्न कर्त्ता कर्म का 
उदाहरण है। श्रौर दीपक श्रपने द्वारा अ्रपने भ्रापको प्रकाशित करता है यह अभिन्न कर्त्ता कर्म का 
उदाहरण है। सो छग्मस्थ भ्रात्मा जब तक समाधिस्थ रहता है तब तक श्रपने श्रापका अनुभव करते हुये 
सहजानन्द का भोगने वाला रहता है किन्तु जब समाधि से च्युत होकर बाह्य हप्टि पर श्राता है तो 
शुभाशुभ रूप करने लगता है भ्रौर उनके फल स्वरूप सुख दुख को भोगने वाला होता है । 


इस प्रकार श्रात्मा के मिन्न कत्‌ त्व ग्रोर प्रभिन्न कत्त्‌ त्व को बताकर श्रागे यह बतलाते है कि ज्ञान ज्ञेय क्स्तु 
को जानता है फिर भी निश्चयतय से उसमे तन्‍्मय नहीं होता । जैसे कि सफेद मिट्टी दीवाल को सफेद करती है फिर 
भी वह मिट्टी दीवाल से भिन्न रहती है । इस प्रकार निश्चय की मुख्यता से पाच गाथाओं मे कह कर श्रागे की पांच 
गाथाओ में यह बतलाते है कि खडिया दीवाल का सफेद कर देती है यह व्यवहार है बेस ही ज्ञान भी ज्ञेय वस्तु को 
जानता है यह व्यवहार है | इस प्रकार दोनों मितरा+र दणश गाथायें है -- 


जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया य सा होदि । 

तह जाणगो दु ण परस्स जाणगो जाणगो सो दु ॥३८४५॥ 
जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया य सा होदि । 
तह पस्सगो दु ण परस्स पस्सगो पस्सगो सो दु ॥३५६॥ 
जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया दु सा होदि । 

तह संजदो दु ण परस्स संजदो संजदो सोद्‌ ॥३८७॥ 


सर्वविशुद्शालधिका र-घूलिका [३१६ 
जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया दु सा होदि । 
तह दंसण दु्‌ ण॑ परस्स द सर्भ दसण ते तु ॥ ३ै८८॥ 
एवं तु णिच्छयणयस्स भासियं णाणद सण चरित्ते। 
सुणु ववहारणयस्सय वत्तव्वं से समासेण ॥३८८॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्षणों सहावेण । 
तह परदव्वं॑ जाणदि णादा विसएण भावेण ॥२३८ ०॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणों सहावेण । 
तह परदव्वं पस्सदि जोबोबि सएण भावेण ॥२३२४१॥ 
जह परवव्बं सेटदि हु सेटिया अप्पणों सहावेण । 
तह परदव्वं विरमदि णादावि सएण भावेण ।॥।२८२॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणो सहावेण । 
तह परदव्वं सहहृदि सम्मादिट्टी सहावेण ॥॥३४३॥ 
एसो ववहारस्स दु विणिच्छतो णाणदंसणचरित्ते । 
भणिदो अण्णेतु वि पज्जएस एमेव णादव्वों ।|३४४।॥ (दशकम्‌) 


यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेटिका त् सा भवति। 
तथा ज्ञायकस्तु न परस्य ज्ञायको ज्ञायक: स तु ॥३८५॥ 
यथा सेटिका तु न परस्थ सेटिका सेटिका च सा भवति। 
तथा दर्शकस्तु न परस्य दर्शकों दर्शक: स तु ॥३८६॥। 
यथा सेटिका तु न परस्यथ सेटिका सेटिका व सा भवति । 
तथा संयतस्तु न परस्य संयतः संयतः स तु ॥३४७॥ 
यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेटिका च सा भवति । 
तथा दर्शन तु न परस्य दर्शन दर्शनं तत्तु ॥३८८॥ 

एयं तु निडजयनयस्य मापितं शानदशनचरित्रे । 

श्णु व्यवहारनयस्य च वक्तव्य तस्य समासेन ॥३८६॥ 
यथा परद्रव्यं सेटयति खलु सेटिकात्सन: स्वभावेन । 

तथा परद्रव्यं जानाति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥(३६०॥ 
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पथा परव्रव्यं सेटथति सेटिकात्मन: स्वमावेन । 
तथा परद्रथ्यं पश्यति शातापि स्वकेन भादेन ॥३६९ 


यथा परद्रव्यं सेटयति सेटिकात्मनः स्वभावेन । 
तथा परद्रव्यं विजहाति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥३६२॥। 


यथा परद्रव्यं सेटयति सेटिकात्मन: स्वभावेन । 
तथा परद्रव्यं भ्रद्धत्ते ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥॥३६९३॥। 


एवं व्यवहारस्प तु विनिश्चयों ज्ञानद्शनचरित्रे । 
भणितोष्न्येष्वपि पर्ययिषु एकमेव ज्ञातव्यः ॥॥३६४।॥ 


झर्थ--प्रव यहां प्रभिन्‍न कर्ता कर्म रूप निश्चय कथन को भ्रौर भिन्‍न कर्ता कर्म रूप व्यवहार कथन को 
दुष्टात द्वारा समभाते हैं--जंसे सफेदी करने वाली खड़िया मिट्टी भ्रन्य मीत श्रादि वस्तु को सफेद करने वाली है 
इस लिये खडिया है ऐसी बात नही किन्तु वह तो भ्रपने श्राप ही खड़िया मिट्टी है मीत से भिन्‍न वस्तु है। इसी प्रकार 
जो शायक हैं जानने वाला है वह परद्रव्य को जानने वाला है इसलिये ज्ञायक है ऐसा नहीं है किस्तु वह तो सहज 
शायक रूप ही है । इसी प्रकार उपरोक्त उदाहरण के समान जो दर्शक है वह भी पर द्रव्य को देखने वाजा होने से 
दशेक् नहीं है किन्तु वह तो श्रपने सहुज स्वमाव से ही दशक है। इसी प्रकार सयत मी पर को त्याग ने से सयत 
नही हुआ है किन्तु भ्रपने माव से सयत है। इसी प्रकार दर्शन मी अर्थात्‌ श्रद्धान भी पर वस्तु के यथार्थ श्रद्धान करने से 
दर्शन नही हुआ है फिल्‍्तु वह तो सहज स्वभाव से ही दर्शन श्र्थात्‌ श्रद्धान है। ऐसा यह दर्शन, ज्ञान और चारित्र 
के विषय में निश्चयनय का कहा हुप्रा बचत है । भ्रब जो व्यवहारनय का वचन है उसे सत्चेष से कहते है उसे सुनो । 
जैसे खडिया अपने स्वमाव के द्वारा भीत ग्रादि परद्रब्यों को सफेद करती है उसी प्रकार जानने वाला भी अपने 
स्वमाय के द्वारा पर द्रव्य को जानता है, उसी प्रकार दर्शक भ्रपने स्वभाव के द्वारा पर द्रव्य को देखता है » तथा 
सयत पपने स्वभाव के द्वारा पर द्रव्य को छोडता है और श्रद्धान करने वाला अपने स्वभाव के द्वारा ही पर द्रव्य का 
श्रद्धान करता है। यह ज्ञान दशन और चारित्र के विषय में व्यवहारनय का जो निर्णय हैं वह कहा गया हैं। इसी 
प्रकार श्र बातों मे भी लगा लेना चाहिये । 


ताल्पयंबृशि -यथा लोके श्वेतिका श्वेतमृत्तिका टिका परद्र ध्यस्य कुड्धादेनिश्वयेन श्वेतमृत्तिका न भवति तन्मयो 
न भवति बहिमगि तिथ्ठतीत्यर्थ । तहिं कि भवति ? प्रवेतिका ए्वेतिकंव स्वस्वरूपे तिष्ठती त्य्थ । तथा श्वेतमृत्तिकाहष्टातेन 
जशञानात्मा घटपठादिज्ञ यपदार्थस्थ निश्चयेन ज्ञायको न मवति तन्‍्मयो न भवतीत्यर्थ । तहिं कि भवति ? ज्ञायको ज्ञायक 
एव स्वस्वरूपे तिष्ठती त्यर्थ । एवं ब्रह्माद्॑तवादिवत्‌ृ--ज्ञान ज्ञेयरूपेण न परिणमति--इति कथनमुख्यत्वेन गाथा गता | 
तथा तेनंव च श्वेतमृत्तिकाहृष्टॉतिन दर्शकआत्मा दुश्यस्य घटादिपदार्थस्थ निश्चयेव दशंको न भवति, तन्मयो न भवत्ती- 
त्यर्थ । तहि कि मवति ? दर्शकों दर्शक एवं स्वस्वरूपेश तिथ्ठतीत्यथं । एव सत्तावलोकनदर्शन दृश्यपदार्थरूपेण न 
परिणमतीति कथनमुख्यत्वेन गाथा गता । तथा तेनेव श्वेतमृत्तिकादृष्टातेन सयत आत्मा त्याज्यस्थ परिग्रहादे' पर« 
द्रव्यस्थ निश्वयेत त्याजको न मवति, तन्‍्मयो न मवतीत्यथं । तहिं कि भवति ? समत सयत एव निविकारनिजमनो- 
हरानदलक्षणस्वस्वरूपे तिष्ठतीत्यर्थ । एव वीतरागचा रित्रमुख्यत्वेत गाथा गता । तथँैव च तेनेव श्वेतमृत्तिकादुष्टांतेन 
तस्‍्वायंश्रद्धानलूप सम्यगर्द्शन श्रद्धेयस्य बहिूं तजीवादिपदार्थस्य निश्चयनयेन श्रद्धानकारक न भवति, तनन्‍्मय न अबती- 
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त्यर्थं, । तहि कि भवति ? सम्यग्दर्शन सम्यग्दर्शनमेय स्वस्वरूपे लिष्ठतीत्यर्थ, | एवं तस्वार्थश्रद्वानलक्षणसम्यग्दर्शनन 
मुख्यत्वेन गाथा गता । 


एव तु णिसछुपरायस्स भासिदं राणद सणचरित्ते एवं पूर्वोक्तगायाचतुष्टयेन भाषित व्याज्यान कृत । 
कस्य सबधित्वेन ? निश्वयनयस्य । कब ? विषये शानदर्शनचारित्रे । सुणु ववहारणयस्सय वत्तन्य ददानीं हे शिष्य ! 
आणु समाकर्णाय कि ? वक्तव्य व्याख्यान । कस्य सबधित्वेन ? ध्यवहारनयस्य | कस्य सबधिव्यवहार ? से तस्थ 
पूर्वोक्तज्ञानदर्शनचा रित्रत्रयस्य केन ? सम्ासेण संक्षेपेण । इति निश्चयनयब्याख्यानमुख्यत्वेन सूत्रपचक गत । 


प्रथ व्यवहार कथ्यते--यथा येन प्रकारेश लोके परद्रव्य कुड्यादिक व्यवहारनग्रेन श्वेतयते श्वेत करोति 
नच कुड्धा दिप रद्रव्येणा सह तन्‍्मयी भवति । का ? कर्शी श्वेतिका श्वेतमृत्तिका खटिका । केन क्ृत्वा श्वेत करोति ” 
स्वकीयश्वेतमावेन । तथा तेन श्वेतमुत्तिकाहष्टातेन परद्रव्य घटादिक शैय वस्तु व्यवहारेण जानाति नत् परद्रव्येण सह 
तन्मयो मबति । कोउसौ ? कर्ता ज्ञातात्मा' | केस जाताति ? स्वकीय ज्ञानमावेनेति, प्रथमगाथा गता ! तथंव अ् 
तेनेब श्वेतमृत्तिकादृष्टातेन घटादिक हृश्य परद्वव्य व्यवहारेश पश्यति न च परद्रव्येण सह तन्‍्मयो भवति। कोष्सी 
शातात्मा* । केन पश्यति ? स्वकीयदर्शनभावेनेति द्वितीयगाथा गता । तथब च तेनेव श्वेतमृत्तिकादुष्टातेन परिग्रहादिक 
परद्र॒व्य व्यवहारेण विस्मति त्यजति न च्‌ परद्रब्येण सह तन्‍्मयो मवति स क । कर्ता ज्ञातात्मा | केत कृत्वा त्यजति ? 
स्ववीयनिविकल्प समाधिपरिणामेनेति तृतीयगराथा गता । तथंव च्र॒ तेनंब श्वेतमृत्तिकादृष्ठातेन जीवादिक परद्रष्य 
व्यवहारेण श्रद्धधाति न च परद्रव्येश सह तन्‍्मयो मवति । स क ? कर्ता सम्यरदृष्टि केन छृत्वा ? स्वकीय श्रद्धान- 
परिणामनेति चतुर्थगाथा गता | एसो बवहारस्स द्‌, विश्िच्छियो णाराद सराचस्लि भशिदों मणित कथित 
कोइसी ? कमंतापन्न , एप प्रत्यक्षीभूत , पूर्वोक्ताथाचतुष्टयेन 3 निदिष्टो विनिश्चय , व्यवहारानुपायी निश्चय इत्यथ 
कास्य सबधी ? व्यवहारनयस्प । क्‍्व | विषये ज्ञानदर्शनचारित्रत्रये । झ्रण्णेसु थि पणजएसु एमेव णादण्यों इृदमोद- 
नादिक मया भ्रुक्त , इदमहिविषकटकादिक स्यक्त, दद ग्रहादिक कृत, तत्मवं व्यवहारेण | निश्चयेन पुन स्वकीयरागा- 
दिपरिणाम एवं कुृतो भ्रुक्तश्न । एवमित्याइन्येष्यपि पर्यायेषु निश्चयव्यवहारनयविभागो ज्ञातव्य इति | किच यदि 
व्यवहारेण परद्रब्य जानाति तहि निश्चयेन सबंज्ञो न भवतीति पूर्वपक्ते परिहारमाह--यथा स्वकीयसुखादिक तन्मयो 
भूत्वा जानाति तथा बहिंद्रंव्य न जानाति तेन कारणेन व्यवहार यदि पुन परकीय सुखादिकमात्मसुखा दिक्तन्म यो 
भूत्वा जानातितहि तथा स्वकोयसुखसवेदने सुखी भवति तथा परकीयसुखदु खसवेदनकाले सुखी दुखी चर प्राप्नोति 
न चर तथा। यद्यपि स्वकीयसुखसवेदनापेक्षया निश्चय, परकीयसुखसवेदनापेक्षया व्यवहारस्तथापि छल्लस्थ- 
जनापेक्षया सो5पि निश्चय एवेति । ननु सौगतोडपि ब्रते व्यवहारेण सर्वत्ष तस्य किमिति दूषण दीयते भवद्धिरिति ! 
तत्र परिहारमाह--सौगतादिमते यथा निश्चयापेक्षया व्यवहारों मृषा, तथा व्यवहारमख्पेशापि व्यवहारों न सत्य इति। 
जैनभते पुनव्येवहारतयों यद्यपि निश्चयापेक्षया सृूषा तथापि व्यवहाररूपेण सत्य इति । यदि पुनर्लोकण्यवहाररूपेणापि 
स॒त्यो न मवति तहिं सर्वोषषि लोकव्यवहारों मिथ्या मवति, तथा सत्यतिप्रमण । एबमात्मा ब्यवहारेण परद्रव्य जानाति 
पश्यति निश्चयेन पुन स्तद्रव्यमेवेति । ततएतदायाति ग्रामारामादि स्व खल्विदश्नह्म भेयवस्तु किमपि नास्तियद्‌ ब्रह्माद्व- 
तवादिनों बदति तब्निषिद्ध । यदपि सौमतो” वदति ज्ञानमेव घटपटादिशेयाकारेण परिशमति तच ज्ञानाड्िनत ज्ञेम 
किमप्यस्ति लदपि निराकृत । कथ ! इति चेत्‌, यदि ज्ञान शेयरूपेण परिणमति तदा ज्ञानामाव प्राप्नोति यदि वा 
जैय ज्ञानर्पेण परिणमति तदा शैयाभावस्तथा सत्युभयशुन्यत्व, स च प्रत्यक्षविरोध । एवं निश्चयध्यवहारव्या्यायान- 
मुख्यतया समुदायेन सप्तमस्थले सूत्रदशक गत । 


१ अन्न क पुस्तक शानात्मेति पाठ: । २ प्रत्रापि क ज्ञानास्मेत्येव पाठ । ३ चतुष्टये पाठोय ख. पुस्तके । 
१ सौगता वदति इति ख पुस्तके पाठ । २ सूत्रसस्तक पाठोइ्य क पुस्तके । ३ श्वैत्यस्थ पाठोआ्य क प्रात्मस्यातौ । 
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प्रथ निश्चयप्रतिक्रमणनिश्रयप्रत्याब्याननिश्चयालोचनप रिणतस्तपोधन एवाभेदेन निश्चयचा रित्रं मवतीत्युपदिशति- 


टोका --जैसे ससार में हम देखते हैं कि श्वेटिका भ्रर्थात्‌ सफेद खडिया मिट्टी निश्चय से परद्रव्यरूप 
भीत प्रादि की नही होजाती भ्र्थात्‌ उससे लगकर भी भिन्न रहती है तन्मय नही होती किन्तु बाहर में ही 
रहती है भ्रर्थात्‌ इवेटिका तो श्वेटिका ही है भर अपने भ्रापके स्वरूप मे ही रहती है। इसी श्वेत मिट॒टी 
के दृष्टात द्वारा ज्ञानात्मा भी निश्चय के द्वारा घटपटादि ज्ञेय पदार्थों का ज्ञायक नही होता है भ्र्थात्‌ 
उन्हे जानते हुए भी उनसे तन्मय नही होता । फिर कया होता है ? कि ज्ञायक तो ज्ञायक ही होता है 
भ्रपने स्वभाव मे रहता है। इस प्रकार यहा पर श्राचायंदेव ने यह बतलाया है कि ज्ञान ज्ञेयके रूप मे 
परिणमन नही करता जैसा कि ब्रह्म श्रद्व तवादियो के यहा ज्ञान ज्ञेयरूप मे परिणमन कर जाता है। इस 
प्रकार की कथन करने वाली गाथा हुई । इसी प्रकार श्वेत मिट्टी के दृष्टात को लेकर दशक प्रात्मा भी 
निश्चय से दृश्यरूप जो घटपटादि पदार्थ है उनका दर्शक नही होता भ्रर्थात्‌ उनके साथ में तन्मय नहीं 
होता । तो क्‍या होता है ” कि दर्शक तो दर्शक ही होता है भ्पने स्वरूप मे रहता है । इस प्रकार सत्ताव- 
लोकनरूप दर्शन दृश्यमान पदार्थों के द्वारा पररूप मे परिणमन नही कर जाता, इस प्रकार के कथन की 
मुख्यता से दूसरी गाथा हुई । उसी श्वेत मिट्टी के हृष्टात को लेकर सयत श्रात्मा त्याज्य जो परिग्रहादि 
पर द्रव्य है उनका निश्चय से त्यागनेवाला नही होता श्रर्थात्‌ उनके साथ में तन्मय नहीं होता। तो क्‍या 
होता है ! कि सबत तो सयत ही रहता है भ्रर्थात्‌ निविकार श्रपना मनोहर आझानन्द है लक्षण जिसका 
ऐसे भ्रपने स्वरूप मे ही रहता है। इस प्रकार बीतराग चारित्र की मुख्यता से तीसरी गाथा हुई | उसी 
श्वेत मिट्टी के हृष्टात द्वारा जो तत्वार्थ श्रद्धानरूप सम्यग्दर्शन है, वह श्रद्धान करने योग्य जो बहिभूत 
जीवादि पदार्थ है उनका श्रद्धान करने वाला निश्चय से नही होता श्रर्थात्‌ उनके साथ तन्‍्मय नही होता । 
तो क्या होता है ! सम्यग्दशन तो सम्यरदर्शन ही है भ्रपने स्वरूप में रहता है। इस प्रकार तत्त्वार्थ 
श्रद्धानरूप सम्यग्दर्शन ही मुख्यता से यह चौथी गाथा हुई । 


(एवं तु रणिच्छयणयस्स भासिद शाण दसण चरित्ते)इस प्रकार पूर्व की चार गाथाश्रो द्वारा 
ज्ञान दर्शन चारित्र के विषय मे निश्चय सबधी कथन का व्याख्यान हुआ । (सुणु ववहारनयस्स य 
वत्तव्व से) श्रव हे शिष्य | तुम व्यवहार के व्याख्यान को सुनो। जो कि व्यवहारनय का व्याख्यान 
पूर्वोक्त ज्ञान दर्शन चारित्र के विषयमे है। (समासेण) जिसको मे सक्षेप में कहता हु। इस प्रकार 
निशचयनय के व्याख्यान की मुख्यतासे पाच सूत्र कहे भ्रब व्यवहार का कथन किया जाता है--जंसे 
लौकिक मे परद्रव्य भीत श्रादि है उनको श्वेत खडिया मिट्टो भ्रपने श्वेत भाव के द्वारा सफेद करती है 
फिर भी उन भीत आदि परद्रव्य के साथ तन्‍्मय नही हो जाती । उसी श्वेत मिट्टी के दृष्टात से समझना 
चाहिये कि ज्ञाता भ्रात्मा परद्रव्य घटपटादि जो ज्ञेय द्रव्य है उनको व्यवहार से जानता है फिर भी 
परद्रव्यों के साथ तन्मय नही हो जाता केवल मात्र अपने ज्ञान भाव के द्वारा उन्हें जानता ही है। यह 
पहली गाथा का अर्थ हुआ । उसी प्रकार उसी श्वेत मिट्टी के हृष्टात को लेकर ज्ञान स्वरूप आत्मा दृश्य- 
भान घटपटादि परद्रव्य को व्यवहार से देखता है किन्तु उस परद्वव्य के साथ तन्‍्मय नही होता अश्रपितु 
केवलमात्र श्रपने दर्शन गुर के द्वारा उसे देखता है। यह दूसरी गाथा हुई | उसी प्रकार उसी श्वेत 
मिट्टी के दृष्टात को लेकर ज्ञाता आत्मा परिग्रहादिक जो परद्रव्य है उनको व्यवहार से त्यागता है किन्तु 
वह परद्रव्यो के साथ तन्मय नही होता । तो फिर वह छोडता कैसे है ” कि प्रपने नतिबिकल्प रूप समाधि 
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परिणाम के द्वारा उनसे उदासीन हो जाता है | यह तीसरी गाथा हुई । उस्ती प्रकार उस श्वेत मिट्टी के 
दृष्टात को लेकर यह सम्यग्हष्टि जीव जीवादिक पर द्रव्यो के व्यवहार से प्र्थात्‌ भेदरूप से 
श्रद्धान करता है किन्तु वह उनके साथ तन्‍्मय नही हो जाता हैं। किसके द्वारा नहीं होता है ” कि भ्रपने 
श्रद्धान परिणाम के द्वारा वहू सम्यग्दष्टि जीव पर द्रव्य को पर द्रव्य समभते हुये भ्रपने श्रद्धान में भ्रपने से 
भिन्‍न मानता है इस प्रकार यह चौथी गाथा का प्र्थ हुआ । (एसो ववहारस्स दु विणिच्छियो णाणदसर 
चरिते भणिदो ) यह प्रसग प्राप्त जो कि पूर्वोक्त चार गाथाओं से कहा गया है वह विनिश्ञय भर्थात 
व्यवहार भ्रनुयायी निर्णय कहा गया है । किसके विषय मे ? ज्ञान दर्शन भ्रोर चारित्र के विषय मे भर्थात्‌ 
व्यवहारनय के द्वारा उपयु क्त प्रकार ज्ञान, दर्शन भौर चारित्र का निर्णय किया जाता है। (भ्रम्णेसु वि 
पज्जएसु एमेव णादव्वों) जसा व्यवहार ऊपर ज्ञान दर्शन चारित्र के विषय मे बतलाया गया है वेसा 
और भी भ्रवस्थाओ्रो मे लगा लेना कि जेंसे यह मातादि भेरे द्वारा खाया गया, यह साप का विषय 
कटकादि मेरे द्वारा छोड दिया गया, यह घर मेरे द्वारा बनाया गया यह सब तो ब्यवहार है यदि निश्चय 
से कहे तो इस प्रकार कहना चाहिये कि इन श्रोदनादिक को खाने का मैंने अ्रपना रागरूप परिणाम किया 
झौर उसी को भोगा । इसी प्रकार श्रौर सब स्थानो मे भी निश्चयनय और व्यवह्ारनय के विभाग को 
समभ लेना चाहिये । 


इस पर फिर भी प्रश्न होता है कि यदि पर द्रव्य का जानना व्यवहार से ही होता है तब फिर 
स्वज्ञ भी व्यवहार से ही कहे जायगे, निश्चय से नहीं। ऐसा प्रश्न होने पर प्राचार्य उत्तर देते है कि 
है भाई | जिस प्रकार आरात्मा श्रपने सुखादि को तन्‍्मय होकर जानता है वंसे बाह्म द्वव्यो को तन्‍्मय 
होकर नही जानता इसलिये उस जानने को व्यवहार से जानना कहा है। यदि दूसरे के सुखादि को भी 
यह आत्मा अपने सुखादि के समान तन्‍्मय होकर जाने तब तो जैसे अ्रपने सवेदन में सुखी होता है उसी 
प्रकार पर के सुख दु ख के सवेदन काल मे भी सुखी दुखी होना चाहिये सो वह होता नहीं है। यद्यपि 
सर्वज्ञ का ज्ञान स्वकीय सुख सवेदन की अपेक्षा तो निश्चय रूप है किन्तु परकीय सुख के सवेदन की 
भ्रपेक्षा से वही सर्वेज्ञ का ज्ञान व्यवहार रूप है श्रर्थात्‌ परकीय सुख को जानता है फिर भी उससे भिन्न है 
इसलिये उसे व्यवहाररूप कहा गया है, किन्तु छद॒मस्थ को श्रपेक्षा तो दूसरे के सुख को जानने वाला 
सर्वज्ञ का ज्ञान भी वास्तविक है--निश्चय है (काल्पनिक नही है) । 


यहा पर शकाकार फिर शका करता हैं कि बौद्धमती भी ऐसा कहते हैं कि हमारे सौगत बुद्ध 
भगवान्‌ व्यवहार से सर्वज्ञ होते हैं, फिर श्राप उनको दृषण क्यो देते हो ” इसका परिहार करते हैं कि 
सौगत श्रादि के मत मे जं॑से निश्चय की श्रपेक्षा व्यवहार सत्य नही है वेसे ही व्यवहार से भी व्यवहार 
इनके यहा भू ठा ही है, किन्तु जेन मत मे तो व्यवहारनय यद्यपि निश्चयनय की अपेक्षा मिथ्या है किन्तु 
व्यवहार रूप में तो सत्य ही है। यदि लोक व्यवहार रूप में भी सत्य न हो तो फिर सारा लोक व्यवहार 
मिथ्या हो जाय ऐसा होने पर कोई भी व्यवस्था नही बने । इसलिये जैसा ऊपर कहा गया है वह ठीक ही 
है कि पर द्रव्य को तो श्रात्मा व्यवहार से जानता है देखता है किन्तु निश्चय से अपने भ्रापको देखता 
जानता है । इससे यह निष्कर्ष निकला कि ब्रह्म भ्ढ् तवादी जो कहा करते हैं कि प्राम, बगीचा भादि जो 
वस्तुये है वे संत्र ब्रह्मस्वरूप ही है ब्रह्म के सिवाय कोई भी ज्ञेय वस्तु नहीं है इस बात का यहा पर नि्षध 
किया गया है | सौगत लोग जो कहते हैं कि ज्ञान ही घटपटादि रूप परिणमन कर जाता है, ज्ञान से भिन्न 
कोई भी जय वस्तु नही है इस कहने का भी निराकरण हो जाता है क्‍योंकि ज्ञान यदि ज्ञय रुप में 
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परिणमन करता है तो ज्ञान के प्रभाव का प्रसग॒ भ्राता है श्र ज्ञेय रूप से परिणमन करता है तो शेय 
के श्रभाव का प्रसग श्राता है एव दोनो का ग्रभाव ठहरता है सो प्रत्यक्ष विरोध है। इस प्रकार निश्चय 
भ्रौर व्यवहार की मुख्यता से समुदाय रूप से इस सातव स्थल मे दश सूत्र हुए ॥ रे८५ से ३६४ तक ॥ 


विशेषार्थ -आत्मा का निश्चगनय से एक चेतना भाव स्वभाव है, उसी को देखता, जानना, 
श्रद्धान करना, एवं पर द्रव्य से निवृत्त होता यह उसी के रूपान्तर हैं। निश्चय नय से जब सोचे तो 
झात्मा परद्रव्य का श्ञायक नही कहा जा सकता, न दशेक कहा जा सकता श्रौर न श्रद्धाता (श्रद्धा करने 
वाला) और न त्याग करने वाला भी कहा जाता है क्योकि निश्चयनयमे श्रात्मा का परद्रव्यके साथ कोई 
भी सबंध ही नही है श्रत' परद्रव्य का ज्ञाता, दृष्टा, श्रद्धाता, एवं त्यागकरनेवाला तो यह श्रात्मा व्यवहार 
से ही कहा जाता है, क्योकि परद्रव्य के साथ मे निमित्त नेमित्तिकादि सबध होता है वह व्यवहार का 
ही विषय होता है । यही बात आचायंदेव ने ऊपर बताई है सो यह निश्चयनय का भ्रौर व्यवहारनय का 
अपना अपना विषय है सो श्रपने अपने स्थान ठोक है । इसे भले प्रकार समभकर यथार्थ श्रद्धान करना 
यही पाठको का कत्तंव्य है। 


भ्रब इसके श्रागे निश्चय प्रतिक्रमण, निश्चय प्रत्याख्यान और निश्चय ग्रालोचना के रूप मे परिणत हुभा 
स्वय तपोधन ही ग्रभेदनय से निश्चय चारित्र होता है ऐसा व्याख्यान ग्रागे की गाथामे करते हैं -- 


कम्मं ज॑ पुव्वकर्य सुहासुहमणेयवित्थरविसेसं । 
तत्तो णियत्तदे अप्पयं तु जो सो पडिक्कमण्ण ॥३४८५॥ 
कम्मं ज॑ सुहमसुहं जह्मि य भावेण बज्ञदि भविस्सं । 
तत्तो णियत्तदे जो सो पच्चक्खाणं हवे चेदा ॥३४६॥ 
ज॑ं सुहमसुहसुदिण्णं संपडिय अणेय वित्थरविसेसं । 
त॑ दोसं जो चेददि स खलु आलोयणं चेदा ॥३६७॥ 
णिच्चं पच्चक्खाणं कुव्बदि णिच्चपि जो पडिक्कमदि । 
णिच्चं आलोचेयदि सो हु चरित्त हवदि चेदा ॥३४४८॥। (चतुष्कम्‌) 
कर्म यत्पूवंकतं शुभाशुभ मनेक विस्तरविशेषं । 
तस्माश्निवर्तयत्यात्मानं तु यः स प्रतिकमरं ॥३६४॥ 
कर्म यच्छुभमशुभं यस्सिंद्व भावे बध्यते भविष्यत्‌ । 
तस्मान्निवर्त्ते यः स प्रत्याव्यानं भवति चेतयिता॥ ३९६॥ 
यच्छुभमशुभमुदोणं संप्रति चानेकविस्तरविशेषं । 
त॑ दोष यरचेतयते स खल्वालोचनं चेतयिता ॥३६७॥ 
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नित्य॑ प्रत्याह्यानं करोति नित्यमपि यः प्रतिक्रामति । 
नित्यमालोचयति स खलु चरित्र भवति चेतयिता ॥३६८॥ 


हार्ब--पहले के किये हुए कार्यों से ममत्व रहित होता प्रतिक्रमण है प्ागे न करने का हढ़ सकलल्‍्प करना 
सो प्रत्याब्यान है किन्तु वर्त मान के कार्यों से भी दूर रहना आालोचना कहलाती है। यही चारित्र का विधान है सो ही 
बता रहे हैं कि भ्रनेक प्रकार के विस्तार से विस्तृत पू्व॑काल मे किये हुये जो शुभाशुम कम हैं उनसे जो जीव भ्रपने 
ग्रापको छुडालेता है वह आत्मा ही प्रतिक्रमण स्वरूप होता है। झागामी काल में शुभ या भ्रशुम कर्म जिस भावके 
होने पर बन्धे उस भ्रपने भाव से जो ज्ञानी दूर रहता है वह ज्ञानी ही प्रत्याख्यान होता है। प्नेक प्रकार के विस्तार 
से विस्तृत शुभ या भ्रशुम कर्म वर्तमान मे उदयमे भ्रा रहा है उसे भी जो ज्ञानी दोष मानता है भ्रर्थात्‌ उससे भी 
बचना चाहता है, मिदा देने योग्य भावना करता हैं वह प्रात्मा निश्चय से झ्ालोचना स्वरूप होता है | एवं जो इस 
प्रकार के प्रतिक्रमण को, प्रत्याक्‍यान को और भ्रालोचना को निरन्तर करता रहता हैँ वह ज्ञानी जीव निश्चयसे 


चारित्रवान होता हैं ॥। ३६५-३६६-३६७-३६८ ॥ 
क़् 


तात्परयंबृत्ति --रियत्तदे श्रप्ययतु जो इहलोकपरलोकाकाक्षारूपण्यातिपूजालाभहृष्टश्रुवानुभूतमोगाकाक्षान 
लक्षणनिदानबधादिसमस्तपरद्रव्पालबनोत्पश्रशु माशुमसकल्पविकल्परहिते शून्ये विशुद्धज्ञानदर्शनस्वमावात्मतत््वसम्मक्‌- 
श्रद्धानज्ञानानु मवनरूपाभेदरत्नत्रयात्मकेनिविकल्पपरमस माधिसमुत्पन्ननीत रागसहुजपर मान दस्व मा वसु ख रसास्वाद स मर सी - 
भावपरिग्गामेन सालबने मरितावस्थे केवलज्ञानाइनतचतुश्यव्यक्तिस्पस्थ कार्यसमयसारस्पोत्पादके कारणसमययारे 
स्थित्वा य कर्ता, भ्रात्मान कर्मतापन्‍न निवरतेयति। कस्मात्सकाशात्‌ ? कम्मं ज॑ंपुव्यकय सुहासुहमणेयवित्थर- 
विसेस तत्तो शुमाशुममूलोत्तरप्रकृतिभेदेवानेकविस्तर विस्तीशँ पूर्वक्रत यत्कर्म तस्मात्‌ सो पड़िक्कमरण स पुरुष एवा- 
भेदनयेन निश्चयप्रतिकमण भवतीत्यर्थ । णियत्तदे जो प्रनतज्ञानादिस्वरूपात्मद्रब्वसम्यक श्रद्धा नज्ञानानुभूति स्वरूपाभेद- 
रलत्रयलक्षरें परमसामा्थिके स्थित्वा य कर्ता झ्रात्मान निवर्तेयति । कस्मात्सकाशात्‌ ? कम्मं जं सुहमसुहं- 
जहियभावेहि वज्भ्‌दि भविस्स तसो शुमाशुभानेकविस्तरविस्तीणं मविष्यत्कर्म यस्मिन्मिथ्यात्वादिरागादिपरिणामे 
सति बध्यते तस्माव्‌ सो पच्चक्लारा हुवे चेदा स एवगुणविशिष्टस्तपोधन एवाभेदनयेत निश्चयप्रत्याख्यान मवतीति 
विजेय जो वेददि नित्यानदेकस्वमावशुद्धात्मसम्यकश्रद्धानज्ञानानुष्टानरूपाभेदरत्नत्रयात्मके सुखदु खजीवितमरणावि- 
विषय सर्वेपिक्षासयमे स्थित्वा य कर्ता वेदयत्यनुमवति जानाति। जूं यत्कर्म त्व तत्‌। केन रूपेण ? बोस दोषोय 
मम स्वरूप न मवति । कथ भूत कर्म ? उदिण्णं उदयागत । पुनरपि कथभूत ? सुहससुहूं शुभाशुम । पुनश्च किरूप॑ 
झ्रणेयधित्थर विसेस मूलोत्तरप्रकृतिभेदेनानेकविस्तरविस्ती्ं । सपड़िय सप्रति काले खलु स्फुट | सो झालोयरां 
चेदा स चेतयिता पुरुष एवाभेदनयेन निश्चयानोचन भवतीति ज्ञातव्य | रिच्च पच्चकक्‍्खारा कुथ्वदि रिच्चपि 
जो पड़िक्कमदि णिच्ष्च झालोचेदिय निश्वयरत्नत्रयलक्षणोे शुद्धात्मस्वरूपे स्थित्वा य कर्ता पूर्वोक्तनिश्ययप्रत्याब्यान- 
प्रतिक्रणालोचनानुष्ठानानि नित्य सर्वकाल करोति सोढ़ु चरिसं हवदि लेवा स चेतयिता पुरुष एवाभेदनयेन 
निश्चयचारित्र मवति | कस्मातृ ? इति चेत्‌ शुद्धात्मस्वरूपे चरण चारित्रमिति वचनात्‌ । एब निश्च्रयप्रतिक्रमण- 
प्रत्याख्यानालोचनाचा रित्रथ्याब्या नल्‍्पेणाःष्टमस्थले गरायाचतुष्टय गत । 


भ्रधेद्रियमनो विषग्रेषु रागढ पौ मिथ्याज्ञानपरिणत एवं जीव करोतीत्याख्याति-- 


होका -- (णियत्तदे भ्रप्पय तु जो) जो कारण समयसार इस लोक भौर परलोक की झ्ाकाक्षामय 
ख्याति पूजा श्लौर लाभ तथा हदृष्ट श्रुत भर अनुभूत जो भोग उनकी अ्राकाक्षा रूप निदान बध इत्यादि 
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समस्त परद्रव्यो का जो प्रालम्बन उससे उत्पन्न जो शुभाशुभ सकल्प विकल्प से रहित तथा विशुद्ध ज्ञान 
दर्शन स्वभाव जो भ्रात्मतत्व उसके समोचीन श्रद्धान, ज्ञान और झ्नुभवरूप जो श्रभेद रत्नन्रय सो ही है 
झास्मा प्रर्थात्‌ स्वरूप जिसका ऐसी जो निविकल्प रूप परम समाधि उससे उत्पन्न हुआ जो वीतराग 
सहज परमानन्द स्वभावरूप सुखरस का आस्वाद वही हुआ समरसीभाव परिणाम इसके श्रालम्बन से 
भरा पूरा है श्रौर जो केवल ज्ञानादि प्रनन्त चतुष्टय की प्रभिव्यक्ति रूप कार्य समयसार का समुत्पादक 
है ऐसे उस कारण समयसार में स्थित होकर अपने आपको दूर कर लेता है । किससे दूर करता है ”? कि 
(कम्म ज पुव्वकय सुहासुहमरोय वित्यर विसेस ततो) अनेक प्रकार के विस्तार से विस्तीर्णा जो पूरबंकाल 
के किये शुभाशुभ कर्म है उनसे दूर कर लेता है (सो पडिक्कमण) वह पुरुष ही भ्रभेदनय से निश्चय प्रति- 
ऋ्रमण होता है। तथा (णियत्ते जो) श्रनन्त ज्ञानादि स्वरूप जो श्रात्मद्रव्य, उसका समीचीन श्रद्धान, 
ज्ञान और प्रनुभव स्वरूप जो भ्रभेद रत्नत्रय, वह ग्रभेद रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसे परम सामायिक 
मे स्थित होकर भ्रात्मा को बचा लेता है। किससे बचा लेता है ? ( कम्म ज सुहमसुह जहि य भावहि 
वज्भदि भविस्स तत्तों) शुभ श्रोर अशुभरूप श्ननेक प्रकार के फैलाव में फैला हुआ भविष्यत्कालीन कर्म 
जिस मिथ्यात्व या रागादिरूप परिणाम के होने पर वन्धता है उस परिणाम से बचा लेता है दूर कर 
रखता है ( सो पच्चकक्‍्खागा हवे चेदा) वह इस प्रकार के गुगावाला तपोधन ही ग्रभेद नय से निश्चयरूप 
प्रत्याख्यान होता है ऐसा जानना चाहिये । तथा (जो वेददि) सदा बना रहने वाला जो ग्रानन्द वही है 
एक स्वभाव जिसका ऐसे शुद्वात्मा के समीचीन श्रद्धान ज्ञान भ्ौर अनुप्ठान रूप जो श्रभेद रत्तत्रयवाले 
एवं सुख श्रौर दु ख तथा जीवन भ्रौर मरण भ्रादि के विषय में समभाव रखने वाले सब श्रौर उपेक्षा रखने 
वाले सयम में स्थित होकर वेदता है, झ्रनुभव करता है जानता है | क्यां जानता है ? कि (जत)जों 
कोई कर्म है वह (दोस) मेरा किया हुआ दोष है किन्तु वह मेरा स्वरूप नहीं हे। वह कोनसा कम २ 
(उद्दोण्ण) जो कि उदय मे ञ्रा रहा है । फिर वह कंसा है ? कि (सुहमसुह) शुभ झार श्रशुभरूप हे । 
फिर कंसा हैं कि (अग्ोयवित्यर विसेस) मूल और उत्तर प्रकृति के भेद से अनेक प्रकार के फैलाव मे फंला 
हुपा है (सम्पडि य) जा कि वतमान काल मे स्पष्ट हो रहा है (सो झ्रालोयण चेदा) सो वह उपयुक्त 
प्रकार से जानने वाला ग्रात्मा ही श्रभेदनय से ग्रालोचना रूप होता है एसा जानना चाहिये। ( शिच्च 
पच्चक्वाण कुव्वदि णिज्च॒पि जो दु पडिक्कमदि णिच्च ग्रालोचेदिय) निश्चय रत्नत्रय है लक्षण जिसका 
ऐसा जो शुद्धात्मा का स्वरूप है उसमे स्थित होकर जा जीव उपयुक्त निश्चय प्रत्याख्यान, प्रतिक्रमण 
श्रौर श्रालोचना रूप अनुप्ठान नित्य ही सदा काल करता रहता है (सो दु चरित्त हवदि चेदा ) वह 
सचेतन पुरुष ही भ्रभेद नय से निश्चय चारित्र होता है क्योकि शुद्धात्मा के स्वरूप मे चरण करना तलल्‍लीन 
होना सो चारित्र है इस प्रकार का आप वचन है | 


इस प्रकार निश्चय प्रतिक्रमण प्रत्यास्यान श्रालोचना और चारित्र के व्याख्यान रूप से इस ग्राठवे 
स्थल म चार गाथाये पूर्ण हुई ॥ ३६५-३६६-३६७-३ ६८ ।। 


विशेषार्थ --यहा इन चार गाथाओ्रो में निश्चय चारित्र का कथन किया गया है। चारित्न मे 
प्रतिक्रमण, प्रत्यास्यान और प्रालोचना का विवरण श्रावश्यक है। वहा अपने चारित्रमे लगे हुये दोषो 
से आत्मा को निर्वतन करना तो प्रतिक्रमण है। आगे को दोष लगाने का त्याग करना प्रत्याख्यान है । 
श्रौर वततमान कालीन दोध से दूर रहना सो श्रालोचना है । वे तीनों चारित्रवान्‌ आत्मा के गुण हैं जो 
कि उस आत्मा से अभिन्‍न है, उनको आत्मा से प्रथक्‌ रूप मे वन करना सो व्यवहार होता है । किन्तु 
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निशचय से विचारा जावे तब तो तीनो कालों सब्रध्ी दोषो से सदा बचते रहने वाला ध्ात्मा तो प्रतिक्रमण 
है, वही प्रत्याख्यान है श्रौर वही झ्ालोचनारूप है भौर तीनों स्वरूप भ्रात्मा का निरन्तर घ्नुभव करना 
ही जारित्र है जंसा कि यहां बताया गया है इस । निश्चय चारित्र भ्र्थात्‌ स्वरूपाचरणमय होने का नाम 
ही ज्ञान चेतना है जिससे कि आ्रात्मा शुद्ध हो जाती है किन्तु इसके विरुद्ध भ्रज्ञान चेतना भ्रर्थात्‌ कमंचेतना 
झौर कर्मफल चेतना है वह बन्धकारक होती है जैसा कि श्री अमृचन्द्राचाये ने निम्न वृत्त में स्पष्ट कर 
बताया है -- 


ज्ञानस्य सचेतनयेत्र नित्य प्रकाशते ज्ञानमत्तीव शुद्ध । 
भ्रज्ञान सचेतनया तु धावन्‌ बोधस्य शुद्धि निरुणद्धि बधः ॥२२४॥ 


भर्थात्‌-ज्ञान मे रागढ्न ष भावकी भर्थात्‌ प्रात्तेरोद्र भावकी पुट न होना, ज्ञान का ज्ञान मात्र होना 
सो ज्ञानकी सचेतना कहलाती है इसी का दूसरा नाम निविकल्प समाधि दशा है । इसके द्वारा नित्य 
शाश्वत बना रहने वाला शुद्ध ज्ञान प्रर्थात्‌ केवल ज्ञान प्रगट होता है। यदि वह श्रविच्छिन्न ज्ञान धारा 
प्रवाह रूप से एक सम्पन्न मुहत्ते मात्र काल तक बनी रह जाय तो केवलज्ञान हुए बिना न रहे । किन्तु 
छद्मस्थ का उपयोग तो मृहत्त के भीतर ही या तो छझ्मपने को दूरकर बताता है श्र नही तो फिर 
निविकल्प दशा से हटकर सविकल्पदशा पर झ्ाना ही पडता है जिसका नाम भ्रज्ञान चेतना है जिससे 
ज्ञान अशुद्ध बनकर बन्ध होने लगता है। 


झ्रागे कहते है कि मिथ्याज्ञान मे परिणमन करता हुग्मा यह जीव पाच इन्द्रिय और मनके विषयोमे राग 
आर द्वेष करता है -- 


णिदिद संयुदवयणाणि पोग्गला परिणमंति बहुगाणि । 
ताणि सुणिदृण रूसदि तूसदिय अहं पुणो भणिदों ॥।३४ <॥ 
पोग्गलद॒व्बं सदुत्तह परिणदं तस्स जदि गुणो अण्णो । 
तहा ण तु भणिदों किचिवि कि रूससे अवुहों ॥४००॥ 
असुहो सुहोव सद्दों ण तं भणदि सुणसु मति सो चंव । 

ण य एदि विणिग्गहिदु सोदु विसयमागदं सह ॥४०१॥ 
असुहूं सुहूं च रूव॑ ण त॑ं भणदि पेच्छ मंति सो चेव । 

ण य एदि विणिग्गहिदु चक्‍्खृविसयमागदं रूबं ॥॥४०२॥ 
असुहो सुहो य गंधो ण त॑ भणदि जिग्घ मंति सो चेव । 

ण य एवि विणिग्गहिद्‌ु घाणविसयमागदं गंधं ॥॥४०३॥ 
असूहो सुहो य रसो ण तं॑ भणदि रसय मंति सो चेव । 

ण यदि ए विणिग्गहिद रसणविसयमागदं तु रसं ॥४०४॥ 
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असुहो सुहो य फासो ण त॑ं भणदि फासमंति सो चेव । 

ण य एदि विणिग्गहिदु कायविसयमागदं फासं ॥४०५॥ 
असुहो सुहो व गुणो ण तं भणदि वुज्झ संति सो चेव । 

ण य एदि विणिग्गहिदु बुद्धि विसयमागदं तु गुणं ॥४०६॥। 
असुहं सुहं च दव्वं ण तं भणदि वुज्झमंति सो चेव । 

ण य यदि विणिग्गहिद्‌ बुद्धेविसयमागदद दव्वं ॥४०७॥। 
एवं तु जणि दव्वस्स उवससं णेव गच्छदे मूढो । 
णिग्गहमणा परस्स य सय॑ च बुद्धि सिवमपत्तो ॥४०८५॥ 


निदितसंस्तुतवचनानि पुद्गला: परिणमंति बहुकानि । 

तानि श्रुत्वा रूष्यति तुष्यति च पुनरहं भणितः ॥३६६।॥ 
पुद्गलद्र व्य शब्दत्वपरिणतं तस्य यदि गुणोश्न्यः । 

तस्मान्न त्वां भणितः किचिदपि कि रुष्यस्यबुद्ध: ॥४००॥॥ 
अदुभ: शुभो वा शब्द' न त्वां भणति श्रूणु मामिति स एवं । 
नचेति विनिय हीतु श्रोत्रतिषयमागत शब्द ॥॥४०१॥ 

प्रशुभ श्‌ भ॑ वा रूपं न त्वां भणति पदय मामिति स एव । 
नचेति विनिगृहीतु चक्षुतिषयमागत रूपं ॥४०२॥ 

प्रशुभ: शुभो वा गधो न त्वां भणति जिध्र मामिति स एव । 
न्चेति विनिग हीतु प्राणविषयमागत' गंध ॥॥४०३॥ 

प्रशुभ: शुभो वा रसो न त्वां भराति रसय मामिति स एवं । 
नचेति विनिग होतु' रसनविषयमागतं तु रसं ॥४०४॥ 

अशुभ: शुभो वा स्पर्शों न त्वा भणति स्पुश् मामिति स एव । 
नचेति विनिग होतु कायविषयमागतं तु स्पर्श ॥॥४०५॥ 
ग्रशभ' शुभो वा गुरोो न त्वां भंणति बुध्यस्व सामिति स एवं । 
नचेति विनिग हीतु बुद्धिविषयमागतं तु गुणं ॥॥४०६॥ 

श्रशुभ श्‌ भ वा द्रव्यं न तवा भणति बुध्यस्थ सासिति स एवं । 
नर्ेति विनिग्‌ होतु' बुद्धि विषयमागतं द्रव्य ॥४०७॥ 
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एवं तु ज्ञातद्रव्यस्थ उपशर्म नेज गच्छति मृूठः । 
विनिग्र हमना: परस्य च॒ स्वयं च बुद्धि शिवामप्राप्तः ॥४०८॥ 


भ्र्ष -बहुत प्रकार के निन्‍दा और स्तुति के वचन रूप में पुद्गल बर्गराए परिणमती हैं उसको सुनकर प्रज्ञानी 
जीव ऐसा सानता है कि मुर्के भला बुरा कहा गया हैं ऐसा जानकर या तो क्रोध करता है श्रथवा सतुष्ठ होता है । 
इस पर श्राचायें महाराज कहते है कि शब्द रूप मे परिणत हुप्रा पुदृगल द्रव्य है उसका गुण तो पुदृगलमय हैँ तेरे से भ्रन्‍्य 
हैं इसलिये हे मोले | तुझे तो उसने कुछ भी नही कहा है तू श्रज्ञानी हुआ क्यो रोष करता है ग्रादि। देख-अशुभ या 
शुभ शब्द है वह तुभे ऐसा कहता है क्‍या ? कि तू मुझे सुन प्रपितु नही कहता भर श्रोत्र इन्द्रिय के विषय में झाये 
हुए शब्द को ग्रहण करने के लिये प्रात्मा भी नहीं दौडता । इसी प्रकार भ्रशुम तथा शुभ रूप भी तुझे ऐसा नहीं कहता 
है कि मुझे देख श्रौर चक्ष, के विषय में आये हुये रूप को ग्रहण करने के लिये प्रात्मा भी नहीं दौडता इसी प्रकार 
ग्रशुभ या शुम गघ भी तुर्क ऐसा नही कहता कि मुर्भा सूघ झौर धारा इन्द्रिय के विषय मे शभ्राये हुये गध को प्रहण 
करने के लिये श्रात्मा भी नहीं दौडता । इसी प्रकार भ्शुम या शुम रस भी तुझे नहीं कहता कि तू मुझे चख झौर 
रसना के विषय में श्राए हुए रस के ग्रहण करने के लिए श्रत्मा वहा नही जाता । वेसे ही भ्रशुम तथा शुम स्पर्श भी 
तुके ऐसा नही कहता कि तू मुझे छूले श्रौर स्पर्शन इन्द्रिय के विषय मे श्राए हुए स्पर्श के ग्रहरा करने को आत्मा भी 
नहीं जाता । इमी प्रकार किसी भी वाद्य द्रव्य का गुण जो अशुभ तथा शुभ है वह तुमे ऐसा नही कहता कि तू मुझे जान, 
बुद्धि के विषय में आये हुए गुण को ग्रहण करने के लिए श्रात्मा भी नही दौडता । इसी प्रकार अ्रशुम तथा शुभ द्रव्य है 
बह भी तुके ऐसा नहीं कहता कि तू मुझे जान और बुद्धि के विषय मे प्राये हुए द्रव्य के ग्रहण करने को ग्रात्मा 
दौड़ नहीं लगाता । ऐसा जानकर भी यह मूढ जीव उपशभ भाव को प्राप्त नही होता प्रत्युत पर के ग्रहण करने का 
ही मन करता है क्योंकि कल्याणकारी बुद्धि ग्र्थात्‌ समुचित समीचीन ज्ञान की प्राप्ति नही हुई है ।॥३६६ से ४०८ तक।। 


तात्पयंवृत्ति --रूसदि तुसदिय एकेंद्रियविकलेद्रियादिदुर्लभपरपराक्रमेणातीतामतकाले हृष्टश्रुतानुभूतमिथ्या- 
त्वविषपषकषायादिविमावपरिणामाधानतया श्रत्यतदुलंभेन कथचित्कालादिलव्धिवशेन मिथ्यात्वादिसप्तप्रकृतीना तथव 
चारिश्रमोहनीयस्य चोपशमक्षयोपशमक्षये सति षड्द्रव्यपचास्तिकायसप्ततत्त्वनबपदार्थादिश्रद्धानज्ञानरागद्वेषपरिहार रूपेण 
भेदरत्नत्रयात्मकव्यवहा रमोक्षमार्गंसल्लेन व्यवहा रकारणसमयसारेण साध्येन विशुद्धज्ञानदशंनस्वभावशुद्धात्मतत्त्वसम्पक- 
श्रद्धानज्ञानानु चरणरूपाभेद रत्नत्रयात्मकनि वि कल्पसमा धिरूपे गान तके वलझञाना दि चतुह या भिव्य क्तिरूपस्प कार्यसमयसारस्यो« 
त्पादकेन निम्रयकारणसमयसारेण विना खल्वज्ञानिजीबो रुष्यति तुष्यति च। कि कृत्वा ? सुशिकण श्रृत्वा । पुनः 
पश्चात्‌ केन रूपेण ? श्रह भरणिदो प्रनेनाह मरित इति । कानि श्रुत्वा ? शिविदसथुदवयरणाणि निदितसस्तुतवच- 
नानि ताश्णि तानि | कि विशिष्टानि ? पोग्गलापरिणसति बहुगारित भाषावर्गणायोग्यपुद्गला कर्तारों यानि कमें- 
तापन्‍नानि बहुविधानि परिणमति । ज्ञानी पुनव्यंवहारमोक्षमार्ग निश्चयमोक्षमार्गभूत्त पूर्वोक्तद्रिविधकारणसमयसार 
जात्वा बहिरगेष्टानिष्टविषये रागद्वेषौ न करोतीति भावार्थ । पुग्गलदव्य सदत्तहपरिणदं भाषावर्गणायोग्यपुद्गलद्गव्य 
करूं ज़ियस्वेति जीवत्वमिति रूपेण निदितसस्तुतशब्दरूपत्वपरिणत तस्स जदि गुणों झ्ण्ण्शो तस्य पुद्गलद्रव्यस्थ शुद्धा- 
त्मस्वरूपा्यदि गुणोधन्यों भिन्‍नो जडरूप , तहि जीवस्य किमायात ? न किमपि । तस्येवाज्ञानिजीवस्य पूर्वोक्तव्यवहार- 
कारणसमयसारनिश्चयसमयसारकारणरहितस्य सबोधन क्रियते । कथ ? इति चेत्‌ यस्मान्निदितसस्तुतवचनेन पुद्गलाः 
परिणमंति तहा रा तुम भणिदो किचिवि तस्मात्कारणात्व न मणित किचिदपि कि रूससे भ्रव॒हों कि रुप्यसे 
प्रबुध ! बहिरात्मान्तिति । स चंवाज्ञानिजीबो व्यवहारनिश्चयका रणस मयसाराभ्या रहित पुनरपि सबोध्यते । हे अ्रज्ञा- 
निन्‌ | शब्दरूपवंग धरशस्परशेख्पा मनोज्ञामनोज्ञपचेंद्रियविषया, कर्तार , त्वा कर्मतापनन क्रिमपि वे मराति । कि न 
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भणराति ? हे देवदत्त | मा कमंतापन्त श्णु, मा पश्य, मा जिश्न, मा स्वादय, मा स्पृश्ेति | पुनरप्यज्ञात्री बूले एते 
शब्दादय कर्तारों मा किमपि न मणति, पर कितु मदीयश्रोत्रादिविषयस्थानेषु समागच्छति ? श्राचार्या उत्तरमाहु -- 
है मूढ ! नचायाति विनिग्य हीतु --एते शब्दादिपचेद्रियविषया । कथभूता सत ? श्रोन्नें द्वियादिस्वकीयस्वकीयवबिधय- 
भावमागच्छत । कस्मात्‌ ? दति चेत्‌ वस्तुस्वमावादिति । यस्तु परमतत्त्वज्ञानी जीव स पूर्वोक्तब्यवहारनिश्चयकारण- 
समयसाराम्या बाह्याम्यतररत्नत्रयलक्षणाम्या सहित सब मतोशामनोज्ञशब्दादिविषयेषु समागतेषु रागद्वेषी न करोति, 
कित स्वस्थमावेन शुद्धात्मस्वरूपमनुभवतीति भावार्थ । यथा पचेद्रियवियये मनोज्ञामनोज्ञे द्रियसकल्पवशेन रागहेषौं 
करोत्यज्ञानी जीव । तथा परकी यगुणपरिच्छेदरूपे परद्रव्यपरिच्छेदरूपे मतोविषये८पि रागद्रेषो करोति तस्याशानिजीवस्य 
पुनरपि सबोधन क्रियते तद्यथा-परकीयगुण शुभो5शुमो वा चेतनो<बैतनो वा | द्रव्यमपि परकीय कतृ त्व कर्मतापन्‍्न न 
भणति हे मनोबुद्धे | हे भ्र्िनिजनचित्त | मा कर्मतापश्ल बुध्यस्व जानीहि । भ्ज्ञानी वदति--एव न ब्रते कितु मदीयमनसि 
परकीयगुणो द्रव्य वा परिच्छित्तिसकल्परूपेण स्फुरति प्रतिभाति । तत्रोत्तर दीयते--स चेव परकीयगुर। परकीयद्रव्य 
वामनोबुद्धिविषयमागत विविग्य हीतु नायाति। कस्मात्‌ ? त्षेयज्ञायकसबधस्यथ निषेघयितुमशक्यत्वातू इति हेतो ---यद्वाग- 
देंषकरणा तदज्ञान । यस्तु ज्ञानी स पुन पूर्वोक्तव्यवहारनिश्चवयकारण समयसार जाननू हषं॑विषादौ न करोतीति भावार्थ 

एवं तु एव पूर्वेक्तिप्रकारेण मनोश्ञामनोज्नशव्दादिपचेंद्रियविषयस्य परकीयगुणद्रव्यरूपस्य मनोविषयस्य वा । कथभूतस्य ? 
जारिदब्यत्स ज्ञातद्रध्यर्य पचेद्रियमनोविषयशभूतस्येत्यर्थ । तस्य पूर्वोक्तप्रकारेण स्वरूप ज्ञात्वापि उवसमेरशोव गछुछुदे 
मूहो उपशमेनंव गछ्छति मूढो बहिरात्मा स्वय | कथभूत ? रिग्गहमरणा निग्नरहमना, निवारणबुद्धि । कस्प सबंधि- 
स्वेन ? परस्सय १२स्य पश्षेद्ियमनो विषयस्थ । कथभूतस्य ? परकीमशब्दा दियुराद्रव्यरूपस्य । पुनरपि कथभूतस्य ? 
स्वकीयविषयमागतस्य प्राप्तस्य । पुनरपि कि रूपश्राज्ानी जीव । सय च ब॒द्धि सिवमपलो स्वय च शुद्धात्मसवित्ति- 
रूपा बुद्धि मप्राप्त । वीतरागमहजपरमानदरूप शिवशब्दवाचप्र सुख चाप्राप्त इति | क्रिच यथायस्क्रातोपलाकृष्टा सूची 
स्वस्थानास्प्रच्युत्यायस्कातोपलपाषाणसमीप गच्छति तथा शब्दादयश्चित्तक्षोभरूपविकृतिकरणार्थ जीवसमोप न गच्छति । 
जीवो$पि तत्समीप न गच्छुति निश्चयत कितु स्वस्थाने स्वस्वरूपेणंव तिष्ठति । एवं वस्तुस्वमावे सत्यपि यदनज्नानी 
जीव उदामीनभाव मुक्त्वा रागठ्ठ थो करोति तदज्ञानमिति । 


है मगवन्‌ पूर्व बधाधिकारे भशित-- 
एवं णाणी सुद्धों गे सय परिश्मदि रायमादीहिं। 
राइज्जदि श्रण्णेहि दु मो रत्तादिए़् मावेहि ॥। १ |। 


इत्यादि रागादीनामकर्ता ज्ञानी, परद्रव्यजनिता रागादय इत्युक्त । अत्र तु स्वकीयबुद्धिदोषजनिता रागादय 
परेषा शब्दादिपचेन्द्रियविषयाणा दृषण नास्तीति पूर्वापरविरोध ? प्रश्रोत्त---माहतत्र बधाधिका रव्यासत्याने ज्ञानिन 
जीवस्य मुध्यत्वात्‌ ज्ञानी तु रागादिमिन परिणमिति तैन कारणोन परद्रव्यजनिता भणिता । भ्रत्र चाज्ञानिजीवस्य 
मुख्यता स चाज्ञानी जीव स्वकीयबुद्धिदोषेण परद्रब्यनिभित्तमात्रमाश्रित्य रागादिभि परिणमति, तेन कारणोेन परेषा 
शब्दादिपचेद्रियविषयाणा दूषण नास्तीति भणित । तत कारणात्‌ पूर्वापरविरोधो नास्ति इति | एवं निश्चयव्यवहार- 
माक्षमाग भूत निश्वयकारणसम्रयसारण्यवहा रकारणसमयसा रद्दयमजानन्‌ सन्‍नश्ञानी जीव स्वकीयबुद्धिदोषेण रागादिति 
परिशमिति । परेषा शब्दादीना दूषरा नास्तीति व्याख्यानमुख्यत्वेन नवमस्थले गाथादशक गत । 


प्रथ मिथ्यात्व रागादिपरिणतजीवस्थाजशानचेतना केवलज्ञानादिगुणप्रच्छादक कमंबध जनयतीति प्रतिपादयति--- 


दोका --“रूसदि तूसदि य' इत्यादि- एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय श्रादि की उत्तरोत्तर दुर्लभ परम्परा 
उसके क्रम से भूतकालीन प्र्थात्‌ बीते हुए प्रनन्त काल मे देखे, सुने भर प्रनुभव किये मिथ्यात्व भौर 
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कषायादि रूप विभाव परिणाम उनके वशवर्तीपने से जो अत्यन्त दुर्लभ है, श्रौर जो कथचित्‌ कालादि 
लब्धि के वश से मिथ्यात्व श्रादि सात प्रकृतियों का भ्रौर चारित्र मोहनीथ कमंका उपशम, क्षपोपशम 
या क्षय होने से होने वाला षट्द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नव पदार्थ श्रादि के श्रद्धान और ज्ञान 
के साथ साथ रागद्व ष के त्याग रूप ऐसा भेद रत्नत्रय तदात्मक व्यवहार मोक्षमार्ग ही है नाम जिसका 
ऐसे व्यवहार कारण समयसार के द्वारा जो साध्य है श्रौर विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाव जो शुद्धात्म तत्व 
उसका समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और श्राचरणा रूप ऐसा जो भ्रभेद रत्नत्रय तदात्मक जो निविकल्प समाधी 
स्वरूप है तथा जो भ्रनन्त केवल ज्ञानादि चतुष्टय की भ्रभिव्यक्ति रूप कार्य समयसार का उत्पादक है 
ऐसे निश्चय कारण समयसार के हुए बिना यह श्रज्ञानी जीव रोष करता है और सतुष्ट होता है । 
क्‍या करके ” सुनकर, कितकों सुनकर ? ( अभ्रह भणिदों ) इसने सुझे कहा इस प्रकार सुनकर 
( णिदिय सथुय वयणाणि) निदा श्रोर स्तुति के वचनो को सुनकर । कैसे है वचन | (पोग्गला परिणमत्ति 
बहुयारि) नाना प्रकार भाषा वर्गणा योग्य पुण्दल द्रव्य से बने हुये नाना प्रकार के निन्‍दा और स्तुति 
के वचन रूप परिणमन करते है। परन्तु ज्ञानी तो व्यवहार मोक्ष मार्ग श्रौर निश्चय मोक्ष मार्ग जो पहले 
कह श्राये हैं उन दोनो स्वरूप जो दो प्रकार का का रण समयसार है उसको जानकर इन बहिरग इष्ट श्रनिष्ट 
विषयो मे राग हूं ष नही करता है यह यहा पर इस कथन का भावार्थ है। (पुग्गल दब्व सदहृत्तपरिराद) 
मर जावो या जीते रहो इत्यादि रूप निन्‍दा झौर स्तुति को लिए हुए जो भाषा वग्गेणा योग्य पुदुगल द्रव्य 
हैं, (तस्स जदि गुग्गो भ्रण्णो) उस पुद्गल द्रव्य का गुरा धमं यदि शुद्धात्मा के स्वरूप से पृथक रूप है 
जडता लिये हुए है तो फिर उससे जीव को क्या हानि लाभ है ? कुछ भी नही । इस प्रकार कहकर फिर 
भी पूर्वोक्त व्यवहार कारण समयसार और निश्चय कारण समयसार इन दोनो से रहित जो जीव है उसे 
सम्बोधन कर कहते है कि हे भाई ! जो निन्‍दा श्रौर स्तुति रूप मे परिणत हुए शब्द वर्गणा रूप पुद्गल 
स्वन्ध है (तहा। ण तुम भणिदों किचिवि) उन्होने तुमसे कुछ भी नहीं कहा है कि (कि रूससे प्रवुहो) 
हे भ्रबुध, बहिरात्मन्‌ | तू क्यो रोष करता है इत्यादि | तथा फिर भी व्यवहार कारण समयसार प्रौर 
निश्चय कारण समयसार इन दोनो से रहित जो श्रज्ञानी जीव है उसी को सम्बोधन कर कहते है कि हे 
झ्रज्ञानिन्‌ ! शब्द, रूप, गन्ध, रस श्र स्पर्शात्मक मनोज्ञ या भ्रमनोन्न ऐसे जो पाचो इन्द्रियो के विषय हैं 
वे सब तो तुम्हे कुछ भी नही कहते है कि हे देवदत्त ! तू मुझे सुन, तू मुझे देख, तू मुझे सू घ, तू मुझे चख, 
त मुझे छुले । इस पर श्रज्ञानी जीव बोलता है कि यद्यपि ये शब्दादि तो मुरभे कुछ नही कहते है किन्तु ये 
शब्दादि मेरे श्रोत्रादि इन्द्रियो के विषय बनने को झ्राया करते है तो आचाय इस पर उत्तर देते हैं कि हे 
मृढ | ये पाचो इन्द्रियों के विषय भोग शब्दादि है सो तेरे पास चलाकर शभ्राते भो नही है किन्तु इनका तो 
ऐसा स्वभाव ही है कि अ्रपनी २ श्रोत्रादि इन्द्रियों के विषय हुआ करते हैं (फिर भी तू इतको भ्रच्छा बुरा 
मानकर इनमे राग द्वष करता है यह श्रज्ञान है) बाह्य र॒त्नत्रय और प्रभ्यन्तर रत्नत्रय है क्रम से लक्षण 
जिसका ऐसे पूर्वोक्त व्यवहार कारण समयसार झौर निश्चय कारण समयसार इन दोनों से युक्त होता 
हुआ जो परम तत्वज्ञानी जीव है, वह तो श्राप्राप्त (श्राये) हुये इन भ्रच्छे या बुरे शब्दादि रूप पाचो 
इन्द्रियों के विषयो मे रागद्व प नही करता है भ्रपितु वह तो स्वस्थ भाव के द्वारा शुद्धात्मा के स्वरूप का ही 
अ्रनुभव करता रहता है ऐसा भावार्थ है। जैसे भ्रज्ञानी जीव पर्चेन्द्रयो के विषय मे भले और बुरे का 
सकल्प करके रागद्व ष करता है वंस्ने ही भ्रज्ञानी जीव दूसरे के गुण के बारे मे विचार करने रूप भर 
दूसरे द्रव्य का विचार करने रूप मन के चिए्य मे भो रागद्व ष करता रहता है। उस भ्रज्ञानी जीवको यहा 
सबोधन किया जा रहा है कि हे भाई | देख, दूसरे का शुभ या प्रशुभ तथा चेतन और पअ्रचेतन रूप गुण 
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है वह तथा पर का जो द्रव्य है बह तेरे मनको कभी ऐसा नही कहता है कि हे मनोबुद्ध | है भ्ज्ञानिजन 
चित्त ! तू मुझे जानले, मानले । इस पर श्नज्ञानी प्राणी बोलता है कि ऐसा तो वह नही कहता है किन्तु 
मेरे मन मे पर का गुरा या द्रव्य जानकारी के रूप मे प्रस्फुरित होता है प्रतिभासता है । तो इसका उत्तर 
यह है कि पर का गुण या द्रव्य जो तेरे मन के विचार का विषय हुआ है वह तुभे ग्रहण करने के लिये तो 
कुछ कहता ही नही है, हा, उसके साथ में तेरे मन का जो ज्ेय ज्ञायक सबध है वह तो दूर किया नही जा 
सकता है सो उसके जानलेने मे तो कोई हानि नही है, किन्तु तू या तेरा मन वहा पर रागढ् ष क्यो कर 
लेता है ? यह रागद्वेष करना या उसे श्रच्छा बुरा मान लेना ही तेरा भ्रज्ञान भाव है । हा, पूर्वोक्त व्यवहार 
कारण समयसार श्रौर निश्वय कारण समयसार को जानने वाला ज्ञानी होता है, वह वहा हर्ष विषाद 
नही करता है यही तात्पयं है । (एवतु) इस प्रकार जानने योग्य पचेन्दियों के विषय भले भ्रौर बुरे शब्दादि 
तथा मन के विषय जो पर के गुण और द्रव्य उन (जारिदव्वस्स) मन भ्रौर इन्द्रियों के विषय को 
जानकर भी मूढ श्रज्ञानी जीव (डवसमणेव गच्छदे) उपशम भाव को प्राप्त नही होता है, शान्त नही 
रहता है किन्तु (ग्गिग्गह्मणा) वह तो भ्रपने जानने में भ्राये हुए (परस्सय) दूसरे के शब्दादि ग्रुणया 
द्रव्य रूप उन पचेन्द्रिय श्ौर मन के विषय भूत वस्तु का निग्रह करना चाहता है क्योकि (सय च॒ बुद्धि 
सिवमपत्तो) स्वय शुद्धात्मा के सददेन स्वरूप निर्दोष बुद्धि को प्राप्त नही हो रहा है प्र्थात्‌ शिव शब्द के 
द्वारा कहे जाने योग्य वीतराग और सहज परमानन्द स्वरूप सुख को नही पा रहा है| 


साराश यह है कि चुम्बक पाषण से खेची हुई लोह शलाका श्रपने स्थान से च्युत होकर चुम्बक 
पाषाण के पास पहुँच जाती है वैसे ही शब्दादिक इस जीव के चित्त को विक्रृत बनाने के लिए जीव के 
पास नही जाया करते हैं तथा जीव भी उनके पास नही जाता है श्रपितु श्रपने स्थानमें श्रपने ही रूप 
रहता है ऐसा वस्तुका का स्वभाव है।फिर भी यह श्रज्ञानी जीव श्रपने उदासीन भाव को छोड 
कर रागद्व प करने लगता है यह इसका भ्रज्ञान भाव है। इस पर कोई शका करता है कि हे भगवन्‌ 
भ्रापने बधाधिकार में तो यह बताया था कि “ एवं णाणी सुद्टों र सय परिणमदि रायमादीहि | राह- 
ज्जदि अण्णेहि दु सो रत्तादि एहि भावेहि ॥” श्रर्थात्‌ ज्ञानी जोव रागादिको का करने वाला नही किन्तु 
रागादि भाव तो पर द्रव्य जनित होते है किन्तु श्राप ही यहा कह रहे है कि रागादि भाव इस आत्मा की 
भ्रपनी ही बुद्धि के दोष से पेदा हुए है, इसमे दूसरों का किन्ही का भो कोई दोष नहीं है, सो यह बात तो 
पूर्वापर विरुद्ध है। आचार्य देव इसका उत्तर देते हैं कि है भाई | वहा बन्धाधिकार के व्याख्यान में ज्ञानी 
जीव की मुख्यता है सो ज्ञानी जीव तो रागादिरूप मे परिणमन करता नही है, इसलिये वहा पर उनको 
परद्रव्य जनित बता आ्राये हैं। किन्तु यहा पर तो भज्ञानी की मुख्यता है जो कि श्रज्ञानी जीव भ्रपनी बुद्धिके 
दोष से परद्रव्य को निमित्तमात्र लेकर रागादि के रूप में परिणमन करता है इसलिये पर वस्तु जो 
शब्दादिरूप पच्ेन्द्रियों के विषय हैं उनका कोई दोष नही है ऐसा कहा है, इसमे पूर्वापर विरोध नही है। 


इस प्रकार निश्चय और व्यवहार मोक्षमार्ग स्वरूप जो निश्चय कारण समयसार और व्यवहार 
कारगा समयसार है उन दोनो को नही जानता हुआ श्रज्ञानी जीव अपनी ही बुद्धि के दोषसे रागादिके 
रूप मे परिणमन करता है। पर पदार्थरूप जो शब्दादि है उनका इसमे कोई दोष नहीं है इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यतासे नवमे स्थलमे दश गाथाएं पूर्ण हुई ॥| ३६६ से ४०८ तक ॥। 


विशेषार्थ --यहा कार्य समयसार और कारण समयसार तथा व्यवहार मोक्षमार्ग तथा निश्चय मोक्ष- 
मार्ग के विषय मे कहा गया है । समयसार नाम ता परमात्मा का है, जिसके विषय मे यह ससार का भ्रज्ञाती 
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प्राणी भूला हुआ विषय कषायों में उलका रहता है। वह किसी भी प्रकार से इन विषय कषायो को भुलाकर 
तथा परमात्मा को जान पहचानकर आप श्रात्मा से परमात्मा बन जाय यहा यह कत्तंव्य है। परमात्मा बन 
जाने का नाम तो कार्य समयसार है, शोर परमात्मा से पूर्व की सबन्निकट सबधित श्रवस्था का नाम 
कारण समयसार है, जिसको स्पष्ट भ्रन्तरात्मा कहा जाता है।यह कारण समयसार ही भोक्षमार्ग है 
जो कि सम्यर्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्वारित्र र॒त्नत्र्य स्वरूप है। यह व्यवहार झौर निश्चय के भेद 
से दो प्रकार का है। जब अभनादिकाल का भूला भटका शरीर श्रौर आत्मा को एक समभने वाला श्रज्ञानी 
जीव भाग्योदय वश सद्गुरुभो के निकट पहुँचता है श्र सुनता है कि शरीर भिन्न है भौर झात्मा भिन्न 
है क्योकि शरीर तो जड श्रौर नाशवान है भौर झ्रात्मा सच्चिदानन्द स्वरूप है । ऐसी दशामे शरीर को 
पृष्ट बनाये रखने के लिए पाप पाखण्ड करने की क्‍या आवश्यकता है ? तब इस ग्रुह को वाणी पर 
विश्वास लाते हुए वह शरीर श्र श्रात्मा को भिन्न भिन्न सोच समभकर पापो से दूर हो जांता है। यह 
भिन्न रत्नत्रयात्मक व्यवहार मोक्षमार्ग हुआ । इसके अ्रनन्तर-फिर इस श्रात्मा का ससार की इन बाह्य 
बातो से वास्तविक सबंध न होने के कारण श्रात्मा प्रात्मतल्लीन हो जाता है आत्मा को जानने, मानने 
झ्रौर पहिचानने मे लग रहता है भ्रर्थात्‌ निविकल्प समाधि में तललीन हो जाता है यह अभिन्न रत्नत्रयात्मक 
निश्चय मोक्षमार्ग है। इस प्रकार व्यवहार मोक्षमार्ग श्रौर निश्चय मोक्षमार्ग में पूर्वोत्तर काल का भेद 
होकर परस्पर मे साधन और साध्यपना पाया जाता है। व्यवहार मोक्षमार्ग निश्चय मोक्षुमार्ग का 
साधन है जो पूर्व मे होता है किन्तु निश्चय मोक्षमार्ग उस व्यवहार मोक्षमार्ग के द्वारा साध्य होता है 
प्राप्त करने योग्य होता है । एव दोनो ही मोक्षमार्ग मुमुक्षु के लिए उपयोगी होते है किन्तु जो इन दोनो ही 
प्रकार के मोक्षमार्गों से रहित होता है वह मोही जीव तो इन बाह्य के विषय कषायो में उलभा हुश्ा 
रहकर निरन्तर कमंबन्ध करता रहता है। 


श्रागे कहते है कि मिध्यात्व व रागादि परिणत जीव के श्रज्ञान चेतना होती है वह केवल ज्ञानादि गुणों को 
प्रच्छादत करने वाली कम बध को पंदा करती है --- 

वेदंतो कम्मफलं अप्पाणं जो दु कुणदि कम्मफलं । 

सो त॑ पुणोवि बंधदि बीयं दुबखस्स अद्गृविहं ।|४०८६॥ 

बेदंतो कम्मफलं मयेकदं जो दु सुणदि कम्मफलं । 

सो तं पुणोवि बंधदि बीयं दुक्ख॒स्स अट्वृविहं ॥४१०॥ 

बेदंतो कम्मफलं सुहिदो दुहिदों दु हवदि जो चेदा । 

सो त॑ पुणोवि बंधदि वोय॑ दुक्‍्खस्स अट्टवविह ॥४११॥ 


बेदयसानः कर्मफलमात्मानं यस्तु करोति कर्मफलं । 

स तत्पुनरपि वध्नाति बोज दुःखस्याष्टविध ॥४०६॥ 
बेदयमानः कर्मफल सया कृत यस्तु जानाति कर्मफलं । 
स तत्पुनरषि बध्नाति बीज दुःखस्थाष्टविध॑ ॥४१०॥ 


झशेड ] समयसार 


वेदयमानः कर्म फलं सुखितो दुःखतइच मवति चेतयिता। 
स्‌ तत्पुनरपि बध्ताति बीज दुःखस्याष्टविधं ॥४११॥ 


भ्र---उदय मे ग्राये हुए कर्म को भोगता हुआ जो जीव उस कर्म को या कर्म के उदय को श्रपना लेता है बह 
दुःख के बीज रूप श्राठ प्रकार के कर्म बन्ध को फिर से करने लगता है । बह अ्रपनाता दो प्रकार से है एक तो यह है कि 
कर्म भेरा है मैंने किया है इत्यादि यह तो कर्म चेतना है, श्रौर दूसरा यह--कि मैं इस कर्म के उदय से सुखी हो रहा 
है या दु खी हो रहा हु ऐसा सवेदन करना सो कर्म फल चेतना है । यह दोनों प्रकार की चेतना भ्रज्ञान चेतनामे 
गर्भित होती है जिसके होने से यह जीव ससार के बीज रूप आराठ प्रकार के कर्म को फिर से बाघने लगता है 
॥8०६-४१००४११॥ 


तात्पयवृत्ति --ज्ञानाज्ञानभेदेन चेतना तावद्द्विविधा मवति। इय तावदज्ञानचेतना गाथात्रयेण कध्यते-- 
उदयागत शुभाशुभ कर्म वेदयन्ननुमवन्‌॒सन्नज्ञानिजीव स्वस्थमावाद श्रष्टों भूत्वा मदीय कर्मेति भणति | मया कृत 
कर्मेति चये मणति | स जीव पुनरपि तदष्टविघ कर्म बध्नाति | कथभूत ? बीज कारण । कस्य ? दु खस्य | इति 
गाधाद्रयेनाज्ञानरूपा कम चेतना व्याख्याता | कमंचेतना कोड्थ ? इति चेत्‌ मदीय कर्म मया छृत कर्मेंत्याद्यत्नातमावेन- 
ईहापूर्वकमिष्टा निष्टरूपेण निरुपरागशुद्धात्मानुभूतिच्युतस्य मनोवचनकायव्यापारकर ण यत्‌, साबधकारणभूता कर्मचेत्तना 
भण्यते । उदयागत कर्मफल वेदयन्‌ शुद्धात्मस्वरूपमचेतयमानों मनोज्ञामनोश्ेद्रियविषयनिमित्तेन य सुखितों दु खितों वा 
भवति स जीव पुनरपि तदष्टविघ कम बध्नाति | कथभूत ? बीज कारण | कस्य ? दु ख़स्य। इत्येकगाथया कर्म- 
फलचेतना व्याख्याता | कर्मफतचेतना को5र्थ ? इति चेत्‌ स्वस्थभावरहितेनाज्ञानमावेन यथासभव व्यक्ताव्यक्तस्वभावे- 
नेहापूर्व कमिष्टानिष्टविकल्परूपेण हर विषादमय सुखदु खानुभवन यत्‌, सा बघकारणभूता कर्मफलचेतना भष्यते | इय 
कर्मचेतना कर्मफलचेतना च द्विरूपापि त्याज्या बधकारणात्वादिति। ततन्र तयोद्वयों कर्मचेतनाक्रमंफलचेतनयोम ध्ये 
पूर्व तावपब्निश्चयप्र तिक्रणण-निश्चय प्रत्याख्यान-निश्चयालोचनास्वरूप यत्पूर्व व्याख्यात तत्र स्थित्वा शुद्धज्ञानचेतनावलेन 
कमंचेतनासन्यासमावना नाटयति । कर्मचेतनात्यागमावना कर्मबधविनाशार्थ करोतीत्यर्थ । तद्था-- 


यदहमकार्ष यदहमचीकर यदह कुर्व॑तमप्यन्य प्राणिन समन्वज्ञासिष | केन ? मनसा वाचा कायेन तन्मिथ्या में 
दुष्कृतमिति पड्सयोगेनेंकमग । यदहमकार्ष यदहमचीकर यदह कुवंतमप्यन्य प्राणिन समन्वज्ञासिष | केन ? मनसा वाचा 
तन्मिथ्या में दुष्कृतमिति पच्सयोगेन, एककापनयनेन मगत्रय मवति। सयोगेनेत्याग्क्षम चारेशक्रोनपचाशज्ू गा 
मवतीति टीकाभिप्राय । भ्रथवा त एवं सुखोपायेन कथ्यते । कथ ? इति चेत्‌ कृत कारितमनुमतमिति प्रत्येक भगवय 
मवति । कतकारितद्रय कृतानुमतद्य कारितासुमतद्रयामिति द्विसयोगेन व्‌ भगत्रयथ जात | कृतकारितानुमतत्रयमिति 
त्रिसयोगेनेंकी मग इति सप्तमगी । तर्थव च मनसा वाचा कायेनेति प्रत्येकमगत्रय मवति । मनोवचनठ्य मन कायहय 
वचनकायद्रयमिति द्विसयोगेन भगत्रय जात । मनोबचनकायत्रयमिति च त्रिसयोगेनैको मग इयमपि सप्तमगी | कत सनसा 
सह, कृत वाचा सह, कृत कायेन सह, कुत मनोवचनद्वयेन सह, कृत मन कायद्येन सह, कृत वचनकायद्वयेन सह, क्‌त 
मनोवचनकायत्रयेरा सहेति कृते निरुद्धे विवक्षिते सप्मगी जाता यथा। तथा कारिते5पि तथाअनुमतेडषषि, तथा 
कतकारितद्वयेईपि, तथा कतानुमद्वतयेईपि, तथा कारितानुभतद्वयेषपि, तथा कृतकारितानुमतत्रये चेति प्रत्येकमनेन ऋमेश 
सप्तमगी योजनीया । एव-एकोनपचाणशज्भू गा मवतीति प्रतिक्रमणकल्प समाप्त | 


इदानी प्रत्याख्यानकल्प कथ्यते-तथाहि-यदह करिष्यामि यदह कारयिष्यामि यदह कुर्वंतमप्यन्य प्राणिन 
समनुज्ञास्यामि । केन ? मनसा वाचा कायेन तल्मिथ्या में दुष्कृतमिति पूर्व वत्‌ घटसयोगेनैको मग । यथा यदह क रिध्यामि 
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यदहू कारयिव्यामि यदह्‌ कु तम्रध्यन्य प्राशित समनुज्ञास्यामि। केन ? मनसा वाचा चेति तम्मिथ्या में दुष्कृतमिति 
पूर्व वदेक कापनयनेन पैच्रसयोगेन मगत्रय मर्वात । एवं पूर्वोक्तक्मेशएकोनपंचाशद्भ गा शोतब्या । इति प्रत्यास्यानकल्प 
समास, । 


इृदानीमालोचनाकरूप कंथ्यते तर्यथा--यदह करोमि यवह्‌ कारयाभि यदह कुर्बतमप्यन्ध प्रारिणिन समनुजानामि । 
केन ? मनसा वाचा कायेनेति तन्मिथ्या में दुष्कृतमिति पूवंवत्‌ घट्सयोगेनेक्मग: । तथा यदह करोमि यदह कारयामि 
यदह कुर्वतमप्यन्य प्राणिन समतुजानामि केन ? मनसा वाचेति तन्मिथ्या में दुष्कृतमिति-एकैकापनयनेत पंचसयोगेन 
भगत्रय भवति । एव पूर्वोक्तप्रकारेश एकोनपचाशद्भ गा ज्ञातव्या:। इत्याजोचनाकल्प समाप्त । कल्प पर्व परिच्छे- 
दोइघिकारोध्ध्याय प्रकरणमित्याश्वे कार्था ज्ञातव्या । एवं निश्चयतिक्रमणा-निश्चयप्रत्याख्यान-निश्चयालोचना प्रकारेण 
शुद्धशानचेतना भावना रूपेणा गाथाद्वयव्याब्यानेन कर्मंचेतनासन्यासमावना समांता। इदानी शुद्धज्ञानचेतनामावनावलेन 
कम फलचेतनास न्यास भावना नाटयति करोतीत्यर्थ । 


तद्यथा--नाह मतिज्ञानावरणीयकर्म फल भुजे। तहिं कि करोमि ? शुद्धच॑तन्यस्थमाबमात्मानमेव सचेतये 
सम्यगनुभवे इत्यर्थ । नाह श्र्‌ तज्ञानावरणीयकरमंफल भरु जे । तहि कि करोमि ? शुद्ध॑तन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये । 
नाहमवधिशानावरणीयकरमं फल भु जे । तहिं कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वभावमात्मानभेव सचेतये । नाह मन पर्यज्ञाना- 
वरणीयफल भु जे । तहि कि करोमि ? शुद्धच॑तन्यस्वभावमात्मानमेव सचेतये । नाह केवलज्ञानावरशीयफल भुजे। 
कि तहि करोमि ? शुद्धच॑तन्यस्वभावमात्मानमेव सचेतये इति पचप्रकारशानावरणीयरूपेश कर्मफलचेतनासन्यासभावना 
व्याख्याता । नाह चक्षुदंशनावरणीयफल भुजे। तहिं कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये । एवं 
टीकाक धितक्रमेरा--- 


पण णव दू भ्रट्रवीसा चउ तिय णउ दीय दुण्शि पचेव । 
बावण्णटीण वियसय पयडिविशासेण होति ते सिद्धा ॥१॥ 


इमा गाथामाश्रित्य श्रष्टचत्वा रिशदधिकशतप्र मितोत्तरप्रकृतीनां कर्म फलसन्यासभावना नाटयितव्या, कतंब्ये- 
त्यर्थं । किच जगत्त्वयकालत्रयसबधिमनोवचनकायकृतकारितानुमतख्यात्पूजालामहष्टश्रुतानुभूतमोगाकाक्षारूपनिदा न- 
बघादिसमस्तप रद्रव्यालबनोत्पन्नशुमभाशुभसकल्पविकल्पर हितेन शुन्येत चिदानंदेकस्वभावशुद्धात्मतत्वसम्यक्‌ भ्रद्धानज्ञाना- 
नुचरणरूपाभेदरत्नत्रयात्ममनिविकल्पस माधिसजातवीतरा गसहजपरमा न दरूपसुख रसास्वादपर मसम॒ रसी मावानु मवसाल बने 
भरितावस्थेन केवलज्ञानाद्यनतचतुष्टयब्यक्तिरूपस्य साक्षादुपादेयभूतस्य का्यंसययसारस्योत्पादकेन निश्वयकारणसमय* 
साररूपेण शुद्धक्ञानवेतनाभावनावष्टभेन कृत्वा कर्मच्रेतनासस्यासभावना कर्मफलचेतनासन्यासमावना च मोक्षाथिना 
पुरुषेण कतेव्येति भावाथे | एवं गाथाह्यय कर्मंचरेतनासन्यासभावनामुख्यत्वेत, गार्थका कम फलचेतनासन्यासभावना- 
मुख्यत्वेनेति दशमस्थले गाथात्रय गत । 


प्रथेदानीं व्यावहा रिकजीवादिनवपदार्थे यो भिश्नमपि टकोत्कीरा ज्ायकेकपपा रमायिकपदार्थसज्ञ गद्यपद्चादिविचित्र- 


रचनारजितशास्त्रे शब्दादिपचेन्द्रियविषयप्रभूतिपरद्रब्य॑श्व शुस्यमपि रागादिविकल्पोषाघिरहित सदानदेकलक्षणसुखाम्रत« 
रसास्वादेव मरितावस्थपरमात्मतत्व प्रकाशयति । 


टोका --ज्ञान भर श्रज्ञानके भेद से चेतना दो प्रकार की होती है एक ज्ञान चेतना और दूसरी 
प्रश्ञान चेतना । अब यहा पर तोन गाथाम्नों से भ्रज्ञान चेतना का वर्णन किया जाता है-उदय मे प्राये हुए 
शुभ या झ्शुभ कर्म को भोगता हुआ्ना यह भ्रज्ञानी जीव श्रपने स्वस्थ भावसे भ्रष्ट होकर इस प्रकार कहता 
जानता है कि यह मेरा कर्म है तथा इसको मैंने ही किया है ऐसा सोचने वाला जीव फिर से श्राठ प्रकार 
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के ज्ञानावरणादि कर्म को बाधता है। कैसा है वह कम ? बीज है, कारण है, किसका ? किदुखका। 
इस प्रकार दो गाथाश्रो मे कर्म चेतना का व्याख्यान हुआ । कर्म चेतता का क्‍या ग्र्थ है? कि यह मेरा 
है, मैने ही इसे किया है इस प्रकार अ्रज्ञान भाव के द्वारा बीतरागमय जो शुद्धात्मानुभूति है उससे च्युत 
हुए जीव का जो दृष्ट श्रनिष्ट रूप से इच्छापूवंक मन, वचन झौर काय की चेष्टा करना है वह कर्म 
चेतना कहलाती है जो नवीन बध का कारण होती है। इसी प्रकार उदय मे झ्राये हुए कर्म के फल को 
भोगता हुआ्ना प्रतएव शुद्धात्मा के स्वरूप को नही प्ननुभव करता हुश्ना जो जीव मनोहर भ्रथवा अ्रमनोहर 
रूप इन्द्रियो के विषयों के निमित्त से सुखी शभ्रथवा दुखी होता है वह जीव दु खके बीज या कारण भूत 
ज्ञानावरणदि झाठ कर्मों को फिर से बाधने लग जाता है। इस प्रकार एक गाथा से कर्म फल चेतनाका 
व्याख्यान हुआ । कर्मफल चेतना का यह भश्रर्थ है कि स्वस्थ भाव से रहित श्रज्ञान भाव के द्वारा यथा 
सभव व्यक्त श्रथवा श्रव्यक्त (अश्रप्रकट) रूप से इच्छा पूर्वक इंष्ट और शअ्रनिष्ट विकल्‍प के रूप मे हर्ष 
विषादमय सुख या दु ख का भ्रनुभव होना सो कम फल चेतना कहलाती है जो बध का कारण है । इस प्रकार 
कर्म चेतना और कर्मफल चेतना ये दोनों प्रकार की चेतना बध का कारण होने से त्यागने योग्य है वही 
कर्म चेतना और कमंफल चेतता इन दोनों में पहले कर्म चेतना के सन्‍्यास को भावना को नचाते है 
प्र्थात्‌ कमंबंध का निवारण करने के लिये कर्म चेतना के त्याग की भावना करते हैं सो निश्चय प्रतिक्रमण, 
निश्चय प्रत्याख्यान श्रौर निश्चय श्रालोचना जिनका स्वरूप पहले बताया जा चुका है उसमे स्थित 
होकर शुद्ध ज्ञान चेतनाके बल के द्वारा उस कर्म चेतना के त्याग की भावना करते है (क्योकि बिना 
ज्ञान चेतना के बल के कर्म चेतना के त्याग की भावना हाना अ्रसभव है--सभव नहीं है) इसका स्पष्टी 
करण करते है -- 


जो मैने पहले किया, मैने पहले किसी से करवाया श्रथवा करते हुये को भला माना, मन से वचन 
से अथवा काय से किसी भी प्रकार वह सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार यह छहो के सयोगरूप 
पहला भग हुप्ना । मैने किया,अथवा किसी से करवाया और किसी भी करते हुए को भला माना, मनसे ओर 
वचन से वह सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार यह पाच सयोग का एक भग हश्रा । एक एक को 
हटा देने से तीन भग पाच सयोगी होगे । इस प्रकार सयोगकरने पर ग्रक्ष सचार के द्वारा सारे उनचास 
(४६) भग हो जाते है यही टीकाकार के कहने का श्रभिप्राय है! जैसा कि श्री प्रमृतचन्द्राचाय ने 
ग्रपनी टीकामे बताया है। भ्रब॒ यहा श्रौर भी सरल रूप से बताया जा रहा है । देखों क्रत, कारित श्रौर 
भ्रनुमत इस प्रकार प्रत्येक तीन तीन भग हुए, फिर कृत, कारित ये दोनो, कृत अ्रनुमत थे दोनो, कारित 
प्नुमत ये दोनो, इस प्रकार दो दो के सयोगसे तीन भग हुए। श्रौर कृत कारित और अनुमत इन 
तीनों के सथोग से एक भग हुआ । इस प्रकार सब मिलकर एक सप्तभगी हुई। उसी प्रकार मनसे, 
बचन से, कायस प्रत्यक को लेकर तीन भग हुए। फिर मन वचन ये दो, मन और काय ये दो, वचन 
व काय दा, इस प्रकार दो के सयोग से तीन भग हुए । मन वचन और काय इन तीनो के सयोगसे एक 
भग हुआ । इस प्रकार यह दूसरी सप्त भगी हुई । मत के साथ करना, वचन के साथ करना, भ्रौर 
काय के साथ करना, मन ओर वचन दोनों के साथ करना, मन और काय दोनो के साथ करना, वचन 
प्रौर काय दोनों के साथ करना, और मत, वचन, काय इन तोनो के द्वारा करना इस प्रकार कृत का 
निरुद्ध श्र्थात्‌ निषेध होने पर तीसरी सप्तभगी हुई । जिस प्रकार कृत की सप्त भगी बतलाई उसी प्रकार 
कारित पर, अ्नुमत पर, तथा कृत कारित इन दोनो पर, कृत शौर श्रनुमति इन दोनो पर, और कारित 
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प्रनुमति इन दोनो पर, तथा कृत, कारित श्लौर भ्रनुमति इन तीनो पर भी प्रत्येक से इस क्रम से सप्तभगी 
लगा लेन। चाहिए इस प्रकार ये सब मिलकर उनचास (४६) भग होते हैं यह प्रतिक्रमण कल्प समाप्त 
हुआ । 


प्रव प्रत्यास्यान कल्प का वर्णन करते हैं-जों मै करू गा, जो मै कराऊ गा, करते हुए किसी भप्रन्य 
को भला मानू गा, मन से, वचन से, काय से, किसी भी प्रकार से यह मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय यह 
यह छहो के सयोग रूप पहले के प्रनुसार एक पहला भग हुभा । इसी प्रकार मैं करू गा, मै कराऊंगा 
भौर मैं करते हुए किसी भ्रन्य को भला मानू गा--मन से और वचन से सो सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या होवे 
यह पच सयोगी भग भी पूर्व कहे अनुसार एक एक को हटा देने पर तीन प्रकार का होता है । इसी प्रकार 
पहले कहे भ्रनुसार इसको फला लेने से उनचास (४६) भग हो जाते हैं । यह प्रत्याख्यान कल्प समाप्त 
हुआ | 


शभ्रब आलोचन कल्प को कहते है वह इस प्रकार है--जैसे कि जो मै करता हू, कराता हू श्रथवा करते 
हुए भ्रन्य को अच्छा मानता हूँ मन से वचन से काय ये ये सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय यह ॒पहले के 
के समान छहो के सयोग रूप पहला भग हुश्ना । इसी प्रकार जो मै करता हू, कराता है, श्रौर करते हुये 
प्रन्य प्राणी को भला मानता हू मन से वचन से, सो सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार क्रम से 
एक एक को कम करने पर पच सयोगात्मक तीन भग होते है। इस प्रकार पूर्वोक्त कहे भ्रनुसार सारे 
मिलकर उनचास (४६) भग हो जाते है यह श्रालोचना कल्प समाप्त हुझ्ा । कल्प कहो, पर्व कहो, अ्रधि- 
कार कहो, अ्रध्याय कहो, परिच्छेद कहो इत्यादि सब एकार्थ नाम है| 


इस प्रकार निश्चय प्रतिक्रमणा, निश्चय प्रत्याख्यान, और निश्चय भ्रालोचना रूप जो शुद्ध ज्ञान 

चेतना की भावना उस शुद्ध ज्ञान चेतना भावात्मक इन दो माधाश्रो के व्याख्यान से कर्म चेतना के त्याग 

को भावना समाप्त हुई | श्रव इसके भ्रागे शुद्ध ज्ञान चेतना की भावना के बल से ही कर्ंफल चेतना के 
न्यास श्रर्थात्‌ त्याग की भावना को करते हैं -- 


जैसे कि मतिज्ञानावरण कर्म के फल को नहीं भोगता हु । तब फिर कया करता हू ? कि मैं तो 
शुद्ध चेतन्य स्वभावमय भ्रात्मा को ही भले प्रकार भ्रनुभव करता हू । मैं श्र तज्ञानावरण कर्म के फल को 
नहीं भोगता । तब फिर कया करता है ? कि शुद्ध चेतन्य स्वभाववाली श्रपनी श्रात्मा का ही प्रनुभव 
करता है । में भ्रवधिज्ञानावरण कर्म के फल को नही भोगता । तब फिर क्या करता हैं ” कि शुद्ध चेतन्य 
स्वभाववाली श्रपनी झात्मा का ही अनुभव करता हू । मैं मन पर्यय ज्ञानावरण कर्म के फल को भी नहीं 
भोगता । तब फिर क्‍या करता हूँ ? कि शुद्ध चेतन्य स्वभाववाली प्रपनी भ्ात्मा का ही अनुभव करता हैं। 
इस प्रकार पाच प्रकार के ज्ञानावरणी कर्म के रूप मे कर्मफल सज्ञा वाली भावना का वर्णन हुश्ना । मैं चक्षु 
दर्शनावरण कर्म के फल को भी नहीं भोगता । तब फिर क्‍या करता हैं ? कि शुद्ध चेतन्य स्वभाववाली 
प्रपनी आत्मा का ही अनुभव करता हू । इस प्रकार टीका मे बताये हुए क्रम के प्रनुसार-- 


परणरणवदुअटरबीसा चउतिय णउदीय दुण्णि पचेव । 
बावण्णाहीन वियसय प्रयडिविणासेरा होति ते सिद्धा ॥१॥ 


३३८ ] समयसार 


पाच ज्ञानावरण कम की, नव दर्शनावरण की, दो वेदनीय की, श्रद्ठइस मोहनीय की, चार भ्रायु 
की, तराणाव (€३) नाम की, दो गोत्र की, व पाच श्र तराय की इस प्रकार सब मिलाकर धावन (५२) 
कम दोसो (२००) प्रर्थात्‌ एक सौ श्रढ्तालीस (१४८) कम प्रकृतिये हुई इन सब प्रकृतियों का नाशकर 
सिद्ध होते है। इस गाथा का प्राशय लेकर १४८ सख्या वाली उत्तर कर्मकी प्रकृतियों के फल के त्याग की 
भावना करने योग्य है । 

भावार्थ यह है कि तीन लोक भ्रौर तीनकाल से सबध रखनेवाले ऐसे जो मन, बचन, काय तथा 
कृत कारित श्र प्रनुमत तथा ख्याति, पूजा भ्रौर लाभ एव देखे' सुने श्रोर श्रनुभव किये हुए भोगों की 
प्राकाक्षारूप निदानबध उसको आदि लेकर जो समस्त परद्रव्य हैं उनके ग्रालम्बन से उत्पन्न जो शुभाशुभ 
सकलल्‍प विकल्प है उनसे जो रहित हैं और चिदानद एक स्वभाव वाले शुद्धात्मा तत्व के समीचीन श्रद्धान 
ज्ञान भ्रोर श्राचरण रूप जो प्रभेद रत्नत्रय उस पभेद रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधि से उत्पन्न हुश्ना जो 
बवीतराग सहज परमानद सुख उसके रसका श्रास्वाद वही हुआ परम समरसीभाव उसके श्ननुभव के श्राल- 
म्बन से जो भरापूरा है और जो केवलज्ञानादि श्रनत चतुष्टय के श्रभिव्यक्तिरूप साक्षात उपादेयभूत कार्ये 
समयसार का उत्पादक है श्रौर जिसमे शुद्ध ज्ञानचेतनाकी भावना का बल है ऐसे निश्चय कारण समय- 
सार के द्वारा मोक्षार्थी जीव को कमंचेतना के त्याग की भावना श्रौर कर्मफल चेतना के त्याग की भावना 
करनी योग्य है । 

इस प्रकार इस दसवे स्थल में दो गाथाए कर्म चेतना के त्याग की भावना को प्रधान लेकर और 
एक गाथा कर्मफल चेतना के त्याग की भावना को प्रधान लेकर इस प्रकार तीन गाथाए पूर्ण हुई ॥४०६ 
४१० ४११।॥। 


विशेषार्थ --यहा यह है कि कर्म चेतना और कर्मफल चेतना पर से जब तक यह झात्मा दूर नही 
होता, तब तक ज्ञान चेतना पर नहीं पहुँच पाता है । क्योकि कर्मचेतना श्रोर कर्मफल चेतना ये दोनों 
प्रशानरूप है, किन्तु ज्ञान चेतना शुद्ध ज्ञानरूप है एव ज्ञान श्रौर अज्ञान के परस्पर मे दिन झौर रात 
सरीखा विरोघ है । तथा ज्ञान चेतना जब तक तक प्राप्त नही हो पाती तब तक नवीन कर्मों का उपार्जन 
होता ही रहता है । श्रत मुमृक्षु को नुतन कर्म बध से बचने के लिए कम चेतना झ्लौर कर्मफल चेतना से 
दूर हटकर ज्ञान चेतना को प्राप्त करने का अर्थात्‌ परम समाधि में लगे रहने का यत्न करना चाहिये । 


प्रथ यहा भागे उस परमात्म तत्त्व का प्रकाश करते हैं जो व्यवहारनय से कहे हुए जीव भ्रादि नव पदार्थों से 
पृषक्‌ रहने वाला है तो भी टंकोत्कीणं एक ज्ञायक मावरूप जो पारमा्थिक पदार्थ ऐसा नामवाला है। तथा गद्य पद्च 
प्रादि विचित्र रचना से रचे हुए शास्त्रों से व शब्द श्रादि पाचों इन्द्रियों के विषय को लेकर जो समस्त परद्रव्य हैं 
उनसे मी शून्य है तो भी रागद्वेषादि विकल्पों की उपाधि से रहित सदा ग्रानदमई एक लक्षण को रखने वाले सुखा- 
मृत रस के भ्रास्वाद से भरा पूरा है ऐसे उस परमात्म तत्व का व्याख्यान करते हैं--- 


सत्यं णाणं ण हवदि जह्या सत्थं ण याणदे किचि । 
तह्मा अण्णं णाणं अण्णं सत्यं जिणा विति ॥४१२॥ 
सहो णाणं ण हवदि जह्या सहो ण याणदे किचि। 
तह्या अण्णं णाणं अण्णं सह जिणा विति ॥४१३॥ 


स्बविशुद्धज्ञाताधिकार-चूलिका [ ३३६ 


रूव णाणं ण हवदि जह्या रूव॑ ण याणदे किंचि । 

तह्या अण्णं णाणं अण्णं रूव॑ जिणा विति ॥४१४॥ 
वण्णो णाणं ण हवदि जह्या वण्णो ण याणदे किचि। 
तह्या अण्णं णाणं अण्णं वण्णं जिणा विंति ॥४१५॥। 
गधो णाणं ण हवदि जह्मा गंधो ण याणदे किंचि। 
तह्या अण्णं णाण अण्णं गंधं जिणा विंति ॥४१६।॥ 

ण रसो द्‌ होदि णाणं जह्या द्‌ रसो अचेदणो णिच्चां । 
तह्या अण्णं गाणं रस च अण्णं जिणा विंति ॥४१७॥ 
फासो णाणं ण हवदि जह्मा फासो ण याणदे किचि । 
तद्या अण्णं णाणं अण्ण फासं जिणा विंति ॥४१८॥ 
कम्म णाग॑ ण हवदि जह्या कम्मं ण याणदें किंचि । 
तह अण्णं णाण अण्णं कम्म जिणा विति ॥४१६॥ 
धम्मच्छिओ ण णाणं जहा धम्मो ण याणदे किंचि । 
तद्या अण्णं णाण अण्णं धम्मं जिणा विति ॥४२०॥। 
णहवदि णाणमधम्मच्छिओ जं ण याणदे किचि। 
तह अण्णं णाणं अण्णमधम्म॑ जिणा बिति ॥४२१॥। 
कालोदि णत्थि णाणं जहा कालो ण याणदे किचि । 
तहा। ण होदि णाणं जह्य कालो अचेदणो णिच्च ॥॥४२२॥। 
आयासंपि य णाणं ण हवदि जह्या ण याणदे किचि । 
तह्य अण्णायासं अण्णं णाण जिणा विति ॥४२३॥ 
अज्ञझवसाणं णा्ं ण हवदि जह्मा अचेदर्ण णिच्चं । 
तह्मा अण्णं णाणं अज्ञवसाणं तहा अण्ण ॥४२४॥। 
जहा जाणदि णिच्चं तह्मा जीवो दु जाणगो णशाणी। 
णाणं च जाणयादो अव्वदिरित्त मुणेयव्वं ।।४२५॥ 
णाणं सम्माविट्ठी दु संजमं सुत्तमंगपुव्वगयं । 

धम्माधम्मं॑ च तहा पव्वजं अज्ञवंति वुह्ा ॥४२६॥ (पंचदशकम्‌) 


इैड० ] 


समयतसार 


धास्त्रं ज्ञानं न भवति यस्माच्छास्त्र न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यउज्ञानमन्यच्छास्त्र जिना बदति ॥४१२॥ 

शब्दों ज्ञानं न भवति यस्माच्छब्दों न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यं शब्द जिना बदंति ॥४१३॥। 

रूप ज्ञानं न भवति यस्माद्रपं न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्‌ज्ञानमन्यद्रूप जिना बदंति ॥४१४॥ 

वर्णो ज्ञानं न मवति यस्माद्रर्णो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यजुज्ञानमन्यं वर्ण जिना वंदति ॥४१५॥ 

गंधो ज्ञानं न भवति यस्माद्गधो न जानाति किचित्‌ । 
तस्माज्ज्ञानमन्यदन्यं गर्ध जिना वदति ॥॥४१६॥ 

न रसस्तु मवति ज्ञान यस्मात्तु रसो अ्रचेतनो नित्य । 
तस्मादन्यज्ज्ञान रस चान्यं जिना वदति ॥॥४१७॥। 

स्पर्शो ज्ञानं न भवति यस्मात्स्पर्शों न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यं स्पर्श जिना बंदति ॥४१८॥ 

कर्म ज्ञानं न भवति यस्मात्कर्म न जानाति किचितू । 
तस्मादम्यपज्ज्ञानमन्यत्कर्म जिना वदति ॥४१६॥ 
धर्मास्तिकायो न ज्ञान यस्माद्ध मों न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यउज्ञानसन्यं धर्म जिना वदति ॥४२०॥ 

न भवति ज्ञानमधर्मास्तिकायो यस्मान्न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्शनभन्यम धर्म जिना वबदति ॥४२१॥ 


कालो५्पि नास्ति ज्ञानं यस्मात्कालो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मान्न भवति ज्ञान यस्‍्मात्कालोश्चेतनो नित्यं ॥४२२॥॥ 
झाकाशभपि ज्ञानं न भवति यस्मान्न जानाति किचित । 
तस्मादन्याकाशमन्यज्ज्ञानं जिना वदति ॥४२३॥ ॥ 
भ्रध्यवसानं ज्ञानं न भवति यस्मादचेतनं नित्य । 
तस्मादन्यउज्ञानमध्यवसान तथान्यत्‌ ॥४२४॥। 
यस्माज्ञानाति नित्य तस्माज्जोवस्तु शायको ज्ञानी । 
शान च शायकादव्यतिरिक्त' शातव्यं ॥४२५७ 


सर्वविशुद्शानाधिकार-चूलिका [ ३४१ 
शान सम्यग्हृष्टिं तु संयम सूत्रसंगपूर्यवग् । 
धर्माधं व तथा प्रब्नज्यामम्युपयांति बुधाः ॥४२६॥ (पंचदशकम्‌) 


हर्थं--- शास्त्र श्रौर ज्ञान एक नही है क्योकि शास्त्र कुछ भी नहीं जानता (वह तो जड़ है) इसलिये ज्ञान 
प्रन्य भिन्न वस्तु है श्र शास्त्र उससे भिन्न वस्तु है ऐसा जिन मगवान कहते हैं। शब्द भी ज्ञान नही है क्योकि शब्द 
मी कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान भ्रन्य है श्रौर शब्द उससे भिन्न वस्तु है ऐसा जिन भगवानने कहा है। रूप भी 
ज्ञान नही है क्योकि रूप भी कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान भिश्न है रूप उससे मिन्न वस्तु है ऐसा जिन भगवान ने 
कहा है । वर्ण भी ज्ञान नही है क्योकि वण कुछ नहीं जानता इसलिये ज्ञान भिन्‍न है भौर वर्ण उससे भिन्न वस्तु है 
ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने कहा है । गध भी ज्ञान नही है क्योकि गध भी कुछ नही जानता इसलिए ज्ञान भिन्‍न वस्वु 
है गध उससे भिन्न है ऐपा जिन भगवान ने कहा है। रस भी ज्ञान नही है क्योकि रस तो नित्य भ्रचेतन जड़ है 
इसलिये ज्ञान उससे भ्रन्य है रस उससे भिन्‍न वस्तु है ऐसा जिनेन्द्र मगवान ने कहा है। स्पर्श भी ज्ञान नही है क्योकि 
स्पर्श भी कुछ नहीं जानता इसलिये ज्ञान भिन्‍न वस्तु है स्पर्श उससे भिन्न है ऐसा जिन भगवान ने कहा है। कर्म भी 
ज्ञान नही है क्योकि कम भी कुछ नहीं जानता इसलिये ज्ञान मिन्‍न है कर्म उससे भिन्‍न है ऐसा जिन भगवात ने कहा 
है । धमं द्रव्य भी ज्ञान नहीं है क्‍्योवि धर्म द्रव्य कुछ नहीं जानता है, इसलिये ज्ञान भ्रन्य है धर्म द्रव्य उससे भ्रन्य है 
ऐसा जित मगवानने कहा है | प्रधमं द्रव्य भी ज्ञान नही है क्योंकि प्रधम द्रव्य भी कुछ नही जानता है इसलिये ज्ञान 
भ्रन्य है प्रधर्म द्रव्य उससे भिन्‍न है ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कहा है। काल द्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि काल द्रव्य भी 
कुछ नहीं जानता है, इसलिये काल ज्ञान नही होता क्योंकि काल नित्य अचेतन है जड है । श्राकाश भी ज्ञान नहीं है 
क्योकि आकाश भी कुछ नही जानता है इसलिये ज्ञान भ्रन्य वस्तु है ऐसा जिन भगवान ने कहा है। उसी प्रकार 
प्रध्यवमान भी ज्ञान नही है क्योकि श्रध्यवसान श्रचेतन है इसलिए ज्ञान भ्रन्य वस्तु है भौर भ्रध्यवसान उससे भिन्‍न 
वस्तु है ऐसा जिनेन्द्र मगवान ने कहा है। जीव जबकि सदा जानता है इसलिये जीव शायक है वह ज्ञानी है औौर ज्ञान 
उस ज्ञायक से अभिन्‍न है ऐसा जानता चाहिये | इसलिये ज्ञान ही सम्यग्हष्टि है, शान ही सयम है, ज्ञान ही अगपुर्व गत 
सूत है श्रीर धर्म और अ्रधर्म ज्ञान ही है और दीक्षा भी ज्ञान ही है ऐसा ज्ञानीजन भ्रगीकार करते हैं ।।४१२ से 
४२६ तक |! 


तात्पयंवृत्ति --न॒ श्र॒त ज्ञान-..अ्चेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानश्रुतयोथ्यंतिरिक । न शब्दों ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो 
ज्ञानशब्दयोव्यंतिरेक । न रूप ज्ञानमचेननत्वात्‌ ततो ज्ञानरूपयोग्य॑तिरेक । न वर्णो ज्ञानमचेनत्वात्‌ ततो ज्ञानवर्णयो- 
ब्यंतिरिक । न गंधों ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानगधयोव्यंतिरेक । न रसो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानरसयोव्य तिरेक, । 
न स्पर्णो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानस्पर्शयोव्य तिरेक । न कम ज्ञान भ्रचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानकर्मंणोब्य॑त्तिरेक ।न 
धर्मो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानघमंयोव्यंतिरेक । नाघर्मो शञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाधमंयोग्य॑तिरेंक | न कालो 
ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानकालयोग्य॑तिरिक । नाकाश ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाकाशयोग्य॑तिरेक | नाध्यवसान 
ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाध्यवसानयोव्य तिरेक । इत्येव ज्ञानस्थ सर्वेरेव परद्वव्य॑ सह ब्यंतिरेक निश्चयसाधितों 
द्रष्टन्य । अथ जीव एवेको ज्ञान चेतनत्वातु ततो ज्ञानजीवयोरेवाव्यतिरेक । नच जीवस्थ स्वय ज्ञानत्वात्‌ ततो ब्यति- 
रेक कश्नतापि शकतीय । एवं सति ज्ञानमेव सम्यस्हष्टि, ज्ञानमेव सयम , ज्ञानमेवागपुर्वरूप सूत्र , ज्ञानमेव 
धर्माधमौ, ज्ञानमेव प्रश्नज्येति जञानस्य जीवपयायैरपि सहाव्यतिरेकोनिश्चयसाधितो द्रष्टब्य । 


प्रथैव स्वेपरद्रव्यव्यतिरेकेण स्वदर्शनादिजीवस्वमावाव्यतिरेकेश चातिव्याप्तिमण्याति भ्र परिहरमाणमनादि- 
विश्रममूल धर्माधर्मरूप परसमयमुद्व मय स्वयमेव प्रवज्याहूपमासादय दर्शनज्ञानचारित्रस्थितिस्वरूप स्वसमयमवाप्य मोक्ष- 
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मार्गमात्मन्येव परिणत कृत्वा समवाससपूरांविशानधनभाव हानोपादानशुन्य साक्षात्समयसारभूत परमार्थरूप शुद्ध 
झानमेकमेवावस्थित द्रष्टल्य । 


प्रन्येभ्यो ब्यतिरिक्तमात्मनियत विम्रत्पृथग्वस्तुतामादानोज्फनशुन्यमेतदमन ज्ञान तथावस्थित । 
मध्याद्यवविभागमुक्तसहजस्फारप्रमामास्वर , शुद्धनञानघनों यथास्य महिमा नित्योदितस्ति.्ठति ॥१॥। 
उन्युक्तमुन्मोच्य मशिषतस्तत्तथात्तमादेय मशेष तस्तत्‌ यदात्मन सह्ृतसर्वशक्ते पुर्णोस्य सघारणमात्मनीह ॥२॥। 


तपश्चरण च यत्‌ केन नयेन एतत्सव॑ ज्ञान मन्यते ? इति चेत्‌ मिथ्याहष्टथादिक्षीणकषायपर्यंतस्वकीयस्वकी- 
यगुरसस्थानयोग्यशुमाशुम शुद्धोपपोगाविनाभूतविवा क्षिताशुद्धनिश्चय नयेना शुद्धोपा दा नरूपेऐोति । तत स्थित शुद्धपारि- 
णामिकपरमभावग्राहकेण शुद्धद्रब्याथिकनयेन शुद्धोपादानरूपेण जीवादिव्यावहारिक नवपदार्थेभ्योभिश्नमादिमध्यातमुक्त- 
भेकमखड़प्रतिमासमय निजनिरजनसहजशुद्धपरमसमयसाराभिघान सर्वप्रारोपादेयभूत शुद्धज्ञानस्वभाव शुद्धात्मतत्वमेव- 
श्रद्धेय ज्ञेय ध्यातव्यमिति। एवं व्यावहारिकनवपदार्थमध्ये भूतार्थलयेन शुद्धनीव एक एवं वास्तव स्थित इति 
व्याख्यातमुख्यत्वेत एकादशमस्थले पचरदश गाया गता । 


किच--मत्या दिसज्ञानपच्रक पर्यायरूप तिष्ठति शुद्धपारिणामिकमावस्तु द्रव्यरूप । जीवपदार्थों हिन च केवल 
द्रव्य, न च पर्याय , कितु परस्परसापेक्षद्रव्यपर्यायधर्माधमभूतो धर्मी । तत्र दानी केन ज्ञानिन मोक्षो भवतीति विचार्यते- 
केवलज्ञान तावत्फलभूतमग्ने भविष्यति । अवधिमन पयंयज्ञानद्यच रूपिश्ववधे । तदनतभागे मन पययस्य इति 
बचनातृ-मूर्तविषयत्वादेव मूत मोक्षकारण न मवति । तत सामध्यदिव बहिविषयमतिज्ञानश्रुतानसज्नविकल्परहितत्वेन 
स्वशुद्धास्माभिमुखपरिचब्छितिलक्षण निश्ययनिविकल्पमावरूपमानमतिज्ञानश्रुतज्ञान सस॒ परवेद्रियाविषयत्वेनाती द्विय 
शुद्धपारिशामिकमावबियये तु या मावनातडूपर्निविकारस्वसवेदनशब्दबाच्य ससारिणा क्षायिकज्ञानामावात्‌ ॥ 
क्षायोपशमिकमपि विशिष्टभेदज्ञान मुक्तिकारण मवति कस्मात्‌ ” इति चेत्‌ समस्तमिथ्यात्वरागादिविकल्पापाधिरहित- 
स्वशुद्धात्ममावनोत्यपरमाह्लादंकलक्षणसुवामृत रपास्वादे काकारपरमसम रसी मावप रिणा मेत. कार्यभूतस्यानतज्ञानसुखा- 
दिरूपस्य मोक्षफलस्य विवक्षितेकशुद्धनिश्वयेन शुद्धोपादानकारणत्वादिति । तथा--चोक्‍्त 


भेदविज्ञानत सिद्धा सिद्धा ये किल केचन । 
तस्थेवामावतो बद्धा बद्धा ये किल केचन ॥१।। 


ध्त परमेव सति शुद्धबुद्ध ऊस्वभावपर मात्मतत्वस्य देह एवं नास्ति कथमाहारों मविष्यत्युपदिशति--- 


टोका --शास्त्र भी ज्ञान नही है क्योकि शास्त्र तो श्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे प्रौर शास्त्र मे भेद 
है भिन्नता है। शब्द भी ज्ञान नही है क्योकि वह भी अ्चेतन है इसलिये ज्ञान श्रौर शब्द मे भिन्नता है 
पृथकपना है । रूप भी ज्ञान नही है क्योकि रूप भी श्रचेतत है इसलिये ज्ञान मे श्रौर रूपसे परस्पर भेद 
है । रूप भी ज्ञान नही है क्योकि रूप भी भ्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे श्र वर्ण मे परस्पर भेद है। गध 
भी ज्ञान नही है क्योकि गध भी ग्रचेतन है इसलिये ज्ञान श्रौर गध मे परस्पर भेद है रस भी ज्ञान नही है 
क्योकि रस भी अचेतन है इसलिये ज्ञान और गध में परस्पर भेद है । स्पर्श भी ज्ञान नहो है क्योकि स्पर्श 
प्रचेतन है इसलिये ज्ञान मे श्र स्पशमे भेद है। कर्म भी ज्ञान नही है क्योकि कर्म भी श्रचेतन है इसलिये 
ज्ञानमे श्रौर कर्म मे पृथकता है। धर्मंद्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि धर्मद्रव्य भी भ्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे 
झोर धर्मंद्रव्य मे भिन्नता है अ्रधर्मद्रब्य भी ज्ञान नही है क्योकि अ्रधमंद्रव्य भी अचेतन है इसलिये ज्ञानमे 
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धोौर अधमंद्रव्य में भिन्चता है। कालद्रव्य भी ज्ञान नहीं है क्योकि काल भी प्रवेतन है इसलिये ज्ञानमे 
भ्रौर काल में भिन्नता है श्राकाश भी ज्ञान नहीं है क्योकि झ्राकाश भी झ्चेतन है इसलिये ज्ञानमे झौर 
प्रौर प्राकाश में परथकपना है । प्रध्यवसान भो ज्ञान नही है क्योकि भ्रध्यवसान भी प्रचेतन हैं इसलिये 
ज्ञान और अध्यवसान मे भिन्नता है। इस प्रकार ज्ञान का सब ही द्रव्यो के साथ व्यतिरेक है। यह निश्चय 
के द्वारा सिद्ध किया हुआ है ऐसा मान लेना चाहिए । भ्रव जो एक जीव है बह ज्ञान है क्योकि वह चेतना 
है इसलिये ज्ञानमे और जीव मे भ्रभेद है। जीव का स्वभाव ही ज्ञानमय है इससे जीव की झौर ज्ञान 
की भिन्नता है ऐसी शका नही करनी चाहिये । जब यह बात निश्चित्‌ है तब फिर ज्ञान ही सम्यग्हृष्टि 
है, ज्ञान ही सयम है, ज्ञात हो श्रगपूर्वरूप सूत्र है, ज्ञान ही घर्म और अभ्रधर्म है, ज्ञान ही दीक्षा है, इस 
प्रकार ज्ञान का जीव की प्रत्येक पर्याय के साथ भ्रभेद है यह निश्चयसे सिद्ध किया हुआ है ऐसा समझना 
चाहिये । 


अब इस प्रकार सब परद्रव्यके साथ भेद होने से श्र जीव के जो दर्शनादि स्वभाव है उनके साध 
प्रभेद होने से अतिव्याप्ति भ्रौर भ्रव्याप्ति को दूर करता हुआ जो परसमय है जो कि श्रनादिसे होनेवाले 
विश्रमका मूल कारण है श्र धमं भ्रधमं स्वरूप है उसको दूर हटाकर और अपने आप प्रन्रज्यारूप प्राप्त 
होकर अपने पश्रात्मा मे ही मोक्षमागे को प्राप्त करने और प्राप्त करली है सपूर्ण विज्ञान की सघनता को 
जिसने श्रोर जो छोडने भ्ौर ग्रहण करनेसे रहित हो चुका है, श्रौर जो साक्षात समयसार भूत है भ्रौर 
परमार्थस्वरूप है ऐसा एक शुद्ध ज्ञान भ्रवास्थित हुआ प्राप्त हुआ समभना चाहिये, यही बात दोनो कलशो 
में प्रमृतचन्द्राचार्य कहते है -- 


भ्रन्येम्यों व्यतिरिक्तमात्मनियत विभृत्वृथग्वस्तुता- 
मादानोज्मनशुन्यमे तदमल ज्ञान तंदावस्थित । 
मध्याद्यतविभागमुक्तसह॒ज स्फार प्रभाभास्वर , 

शुद्धज्नानधनो यथास्य महिमा नित्योदित स्तिष्ठति ॥२३५॥ 
उम्मुक्तमुन्मोच्यमशेषतस्तत्तथात्तमादेयमशेषतस्तत । 
यदात्मन सहतसववंशकते पूर्णस्य सधारणमात्मनीह ॥२३६॥ 


अ्र्थात्‌-यह शुद्ध ज्ञान उस तरह भ्रवस्थित हुआ है जेसा कि उसको महिमा निरन्तर बनी रहे, 
प्रतिपक्षो जो कर्म हैं वे उसे दबा नहीं सकते ऐसा वह सदा उदयमान ज्ञान भ्रन्य सभी द्रव्यो से भिन्‍न 
प्रवस्थित हुग्ना है जो अपने श्रापमे ही निश्चित है, ससार की भप्रन्य सभी वस्तुओं से पृथकरूप है क्योकि 
ससार की सब बस्तुए श्रचेतन है यह चेतन है श्नौर जो ग्रहण त्याग से रहित है भ्रर्थात्‌ शुद्ध ज्ञान होने 
पर उसमे कुछ भी त्याग और ग्रहण नही होता है जो रागादि मल से रहित है ऐसे उस शुद्ध ज्ञान को 
महिमा नित्य उदयरूप है जो महिमा श्रादि मध्य भ्रन्तपनेसे रहित स्वाभाविक विस्ताररूप हुए प्रकाश 
के द्वारा देदीप्यमान है।।२३५॥। 


जिस ज्ञानने जो कुछ छोडनाथा वह सब कुछ छोड दिया है भौर जो कुछ लेने योग्य था वह सब 
कुछ लेलिया है शौर जिसने भ्रपनी सम्पूर्ण शक्ति समेटली है ऐसी प्रात्मा को भ्रात्मा में हो लगा लिया है 
ऐसा वह शुद्ध ज्ञान भ्रवस्थित हो ॥२३६॥ 
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यहा कोई प्रश्न करता है कि यह सब तो तपश्चरणा है सो इसे ज्ञान किस नयके द्वारा कहा जाता 
है ? इसका उत्तर यह है कि मिध्याहृष्टि को श्रादि लेकर क्षीण कषाय बारहवे गुरास्थान पर्यत भ्रपने 
श्रपने गुणस्थान के योग्य शुभ, प्रशुभ भथवा शुद्धोपपोग के साथ श्रविनाभाव रखनेवाला जो विवक्षित 
प्रशुद्ध निश्वयनय है जो कि श्रशुद्ध उपादानरूप है उस श्रशुद्धनय के द्वारा यह सब ज्ञान माना जाता है । 
इस सब कथन से यह बात निश्चित हुई कि शुद्ध पारिणामिक रूप जो परमभाव उसका ग्रहण करनेवाला 
जो शुद्धद्वव्याथिक नय है वह शुद्ध उपादान स्वरूप है। उस शुद्ध द्रव्याथिकनय के द्वारा शुद्ध ज्ञान है 
स्वभाव जिसका ऐसा शुद्धात्म तत्व ही श्रद्धान करने योग्य, जानने योग्य भौर ध्यान करने योग्य होता 
है। यह शुद्धात्मतत्व जीवादिक व्यवहारिक नव पदार्थों से भिन्न है भ्रौर श्रादि मध्य भ्र त इन कल्पनाग्रो 
से रहित है। एक श्रखड प्रतिभास रूप है, अपने निरजन सहज शुद्ध परम समयसार इस प्रकार के नाम 
वाला है। जो सब प्रकार से उपादेयभूत है उस शुद्धात्म तत्व का श्रद्धान,ज्ञान तथा ध्यान करना चाहिये । 
इस प्रकार व्यवहारिक नव पदार्थों मे भूतार्थनयसे वास्तवमे एक शुद्ध जीव ही स्थित है इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यता से इस ग्यारहवे स्थल मे इन पन्द्रह गाथाओ का कथन किया गया। 


प० जयचन्दजो का भावाथं--सव परद्रव्यो से तो जुदा श्रौर भ्रपने पर्यायों से प्रभेदरूप ऐसा ज्ञान 
एक दिखलाया । इसलिये श्रति व्याप्ति और श्रव्याप्ति नाम वाले लक्षण के दोष दूर होगये । क्योकि 
झ्रात्मा का लक्षण उपयोग है, उपयांग मे ज्ञान प्रधान है वह भ्रन्य भ्रचेतन द्रव्यो मे नही है इस काररा तो 
प्रतिव्याप्ति स्वरूप नही, भौर प्रपनी सब अवस्थाओं में है इसलिये श्रव्याप्ति स्वरूप नहीं है। यहा पर 
ज्ञान कहने से झ्रात्मा ही जानना क्योकि प्रभेद विवक्षा मे गुण श्रौर गुणी का आपस में भ्रभेद है इसलिए 
विरोध नही । यहां ज्ञान को ही प्रधान कर प्रात्मा का प्रधिकार है इसी लक्षण से सब पर द्रब्यों से भिन्न 
पनुभव गोचर होता है। यद्यपि श्रात्मा मे ग्नन्त धर्म है तो भी उनमे कोई तो छद्यस्थ के अनुभव गोचर 
ही नही कि उसको कहे । (फिर) छद्स्थ ज्ञानी प्रात्मा को कंसे पहचाने ? नहीं पहचान सकता | कोई 
धर्म प्रनुभव गोचर हैं उनमे कोई श्रस्तित्व वस्तुत्व प्रमेयादि है वे ग्रन्य द्रव्यो से साधारण (समान ) हैं उनके 
कहने से जुदा श्रात्मा नही जाना जाता । कोई परद्रव्य के निमित्त से हुए हैं उनको कहने से परमार्थ श्रात्मा 
का शुद्ध स्वरूप कैसे जाना जाय / इसलिये ज्ञान ही कहने से छद्यस्थ ज्ञानी श्रात्मा को पहचान सकता है। 
इसलिये ज्ञान को ही प्रात्मा कहक र इस ज्ञान मे भ्रनादि भ्रज्ञान से शुभ अशुभ उपयोगरूप परसमय की 
प्रवृत्ति को दूर कर सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र मे प्रवृत्ति रूप स्वसमयरूप परिणमनस्वरूप मोक्षमार्ग में 
ग्रात्मा को परिणमा के सपूर्णं ज्ञान को जब प्राप्त होता है तब फिर त्याग ग्रहण के लिए कुछ नही रहता । 
ऐसा साक्षात समयसार स्वरूप पूर्ण ज्ञान परमार्थ भूतशुद्ध ठहरे उसको देखना | यहा पर देखना भी तीन 
प्रकार जानना । एक तो शुद्ध नय के ज्ञान द्वारा इसका श्रद्धान करना--यह तो भ्रविरत आ्रादि अ्रवस्था मे 
भी मिथ्यात्व के भ्रभाव से होता है| दूसरा-ज्ञान श्रद्धान हुए बाद बाह्य सव परिग्रह का त्याग करना 
इसका भ्रभ्यास करना । उपयोग को ज्ञान मे ही ठहराना । ज॑सा शुद्धनय से अपने स्वरूप को सिद्ध समान 
जाना श्रद्धान किया वसा ही ध्यान मे लेकर एकाग्र चित्तको टहराना बारबार इसीका अ्रम्यास करना। 
सो यह देखना भ्रप्रमत्त दशा मे होता है। सो जहा तक ऐसे भ्रम्यास से केवल ज्ञान प्राप्त हो वहा तक यह 
प्रम्यास निरतर करना--यह देखना दूसरा प्रकार है। यहा तक तो पूर्ण ज्ञानका शुद्ध नयके भ्राश्रय परोक्ष 
देखना है । भौर तीसरा यह है कि केवलज्ञान प्राप्त हो तब साक्षात देखना होता है। उस समय सब 
विभावो से रहित हुआ सबको देखने जाननेवाला ज्ञान होता है | यह पूर्ण ज्ञानका प्रत्यक्ष देखना है। यह 
ज्ञान है वही प्रात्मा है श्रभेद विवक्षा मे ज्ञान कहो या क्‍झ्रात्मा कहो कुछ विरोध नही जानता । 
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श्रव (तात्पयंवृत्तिकार के शब्दों में) विचार करते हैं--जीव में मत्यादि पाच प्रकार के ज्ञान होते 
हैं वे तो पर्यायरूप हैं, किन्तु शुद्ध पारिणामिक भाव द्रव्यरूप है, जीव पदार्थ न केवल द्र्यहप है प्लौर 
न केवल पर्यायरूप ही किन्तु परस्पर सापेक्ष द्रव्य पर्यायरूप धर्मों का आधारभूत धर्मी है, वहा प्रव 
मोक्ष कौनसे घमं से होता है मह विचार किया जाता है--सो केवल शान तो फलस्वरूप होता है जो कि 
झागे जाकर होगा। भ्रवधिज्ञान और मन पर्यय ज्ञान ये दो ज्ञान “रूपिष्वव्षे और तवगंतभागे 
सन पर्ययस्य” इन सूत्रों के श्रनुसार मूर्त पदार्थ को ही विषय करने वाले हैं इसलिये मूत्तें हैं। प्रत 
ये दोनों ज्ञान भो मोक्ष के कारणा नहीं हो सकते। इसलिये सामथ्ये से यह बात सिद्ध हुई कि 
बहिविषयक मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान के विकल्पों से रहित होने के कारण जो ज्ञान अपने शुद्धात्मा के 
प्रभिमुखरूप परिच्छित्ती (जानकारी) ही है लक्षण जिसका ऐसा तथा निश्चितरूप से निविकल्प 
भावनारूप मानस मतिज्ञान श्रुतज्ञान है नाम जिसका तथा पचेन्द्रिय का विषय न होने से भ्रतीन्द्रिय है 
ऐसा भ्रौर जो शुद्ध पारिणामिक भाव के विषय मे जो भावनारूप होता है तथा निविकार स्वसवेदन शब्द 
के द्वारा जिसको कहा जाता है, एवं साँसारिक जीवो को क्षायिक ज्ञान होता नहीं है इसलिये 
क्षायोपशमिकरूप है, ऐसा जो विशिष्ट भेदज्ञान होता हैं वही मुक्ति का कारण होता 
है । क्योंकि वह विशिष्ट भेदज्ञान ही सब प्रकार के मिथ्यात्व भ्ौर रागादिरूप विकल्पो की उपाधि से 
रहित ऐसी जो झ्रपनो शुद्धात्मा उसकी भावना से उत्पन्न हुआ परम आह्लाद वही है लक्षण जिसका ऐसा 
जो सुखामृत रस उसके भप्रास्वादन के साथ एकाकररूप जो परम समरसी भाव परिणाम उस परिणाम के 
कार्यभृत जो भ्रनतज्ञानादि सुखादि स्वरूप मोक्ष का फल है उसका विवक्षित एक ( प्रधान ) शुद्धनय के 
द्वारा शुद्धोपादान कारणरूप है | यही बात प्रमृताचन्द्राचायय स्वामी ने कही है-- 


भेद विज्ञानत सिद्धा सिद्धा ये किल केचन, तस्येवाभावतो बद्धा बद्धा ये किल केचन ॥१३१॥। 


भ्र्थ--जो कोई भी सिद्ध होते हैं वे सब नियमपूर्वेक भेद विज्ञान के द्वारा ही श्रर्थात्‌ निविकल्प शुद्ध 
आत्मध्यान के द्वारा ही होते हैं जब वह शुद्ध श्रात्मध्यान नहीं रह पाता उस समय फिर से कर्मंबध करने 
लगते है भ्र्थात्‌ कमंबधन से छूटने का उपाय एक निविकल्प शुद्धात्मा का घ्यान स्वरूप भेद विज्ञान ही है 
॥ ४१२ से ४२६ तक ॥। 


जब कि परमात्मा शुद्ध बुद्ध रूप एक स्वमाववाला है ऐसी हालत मे जब परमात्मा के देह ही नहीं है तो उसके 
आ्राहार कैसे होगा ? यह बतलाते हैं-- 


अत्ता जस्स अमुत्तो णहु सो आहारओ ह॒वदि एवं । 
आहारो खलु मुत्तो जह्य। सो पुग्गलमओ दु ॥४२७॥। 
णवि सक्‍कदि घित्तूं जेण मुचदे चेव ज॑ं परं दव्वं । 

सो कोबि य तस्स गुणों पाउग्गिय विस्ससोबाषि ॥४२५॥ 
तह्या दु जो विसुद्धों चेदा सो णेव गिहूदे किचि। 

णेव विमु चदि किचियि जीवाजीवाणं दब्वाणं ॥॥४२४॥ 


इड६ ] समयसार 


श्रात्मा यस्यामूर्तो न ललु स झ्राहारकों भवत्येवं । 
झ्राहारः खलु मूर्तो यस्मात्स पुगहलमयस्तु ॥४२७॥ 


नापि शक्यते ग्रहोतु' यन्‍न मु चति चेव यत्परं द्रव्य । 
स को5पि च तस्थ गुणों प्रायोगिको वेस्रसो बापि ॥४२८॥ 


तस्मात्तु यो विशुद्धश्न तयिता स नंव गृह्लाति किचित्‌ । 
नेव विमु चति किचिदपि जोवाजीवयोद्ंव्ययो: ॥४२६॥ 


प्रथ--जेसा कि ऊपर बता भाये है कि ज्ञान या प्रात्मा सपूर्ण पर द्रथ्योसे भिन्‍न है श्ौर श्रमृत्ते है। उन 
गाथाओं के उल्लेखानुमार जिसके विचार मे प्रात्मा प्रमूर्स है, वह नियम से प्राहार को ग्रहण नही कर सकता । 
बयोकि श्राहार तो मूतिक है जो कि पुगलमय है, पर द्रव्य स्दरूप है, वह अमूर्तिक प्रात्मा के द्वारा ग्रहण भी नही 
किया जा सकता और छोडा भी नहीं जा सकता । यह कोई ऐसा ही प्रात्मा का गुण है चाहे उसे वेस्नसिक कहा जाय 
या प्रायोगिक किन्तु यह उस प्रात्मा का प्रटल गुण है कि जा विशुद्ध झ्रात्मा है वह जीव झौर अजीब जो पर द्रव्य हैं 
उनमे से किसी को न तो कमी ग्रहण करता है श्रौर न कमी किसी को छोडता है ।।४२७-४२८-४२६॥ 


तात्पर्यवृत्ति --शझ्त्ता जस्स प्रमुत्तो ग्रात्मा यस्य शुद्धनयस्याभिप्रायेश यूर्तो न भवर्ति राहु सो श्राहारगो 
हवदि एव स एवममूततत्वे सति हु स्फुट तस्य शुद्धनग्स्थाभिप्रायेणाहारफ़ो न मवति । प्राहारों खलू मुत्तो श्राहार 
कथभूत ? खलु स्फुट मूर्त | जह्या सो पुस्गलमश्नो दु यस्मात्‌ स नोकर्माद्याहार पुदूगलमय । 


सो कोबिय तस्स गुणों स कोपि तस्य ग्रुणोब्स्त्यात्मन । कथ ? पाउग्गिय विस्ससो बापि प्रायोगिको 
वैज्ञसिकाध् ति । प्रायोगिक कमंसयोगजनित । वेख्लसिक स्वमावज । येस गुरोन कि करोति ? झावि सक्‍कदि घित्तु 
जे रा मु चिदु घेव ज पर दव्व परद्रव्यमाहारादिक ग्रहीतु मोक्त्‌ु च न शक्‍तोति। अ्रहों मगवत्‌ ! कर्मजनित- 
प्रायोगिकगुरोन श्राहार गृह्न्‌ तस्ते कथमनाहारका भवति इति ? हे शिष्य ! भद्रमुक्त त्वया पर कितु निश्चयेन तन्मयों 
न भवति स व्यवहारनय । इद तु निश्चयबभ्यावच्यानमिति । 


तहााादु जो विशुद्धों चेदा यस्मान्निश्वयनयेनानाहारक तस्मात्कारणात्‌ यस्तु विशेषेण शुद्धों रागादिरहितश्नों- 
तयितात्मा सो णेव गिल्लदे किचि णेव विमु चदि किचियि जीवाजीवाणदव्वारश कर्माहार-तोकर्माहार-कवलाहार- 
लेप्याहार-श्रोजप्राह्यर-मानसाहाररूपेण जीवाजीवद्रव्याणा मध्ये सचित्ताचित्ताहार नेव किचिद्गृकह्कलाति न मु चति । तत 
कारणान्तोकर्माहारमयशरीर जीवस्वरूप न भवति । शरीराभमावे शरीरमयद्रव्यलगमपि जीवस्वरूप न भवति इति। 
एवं निश्चयेत जीवस्याहारों नास्ति, इति व्याख्यानमुण्यत्वेन द्वादशस्थले गाथात्रय गत । 


प्रथेव विशुद्धज्ञानदर्शतस्वभावस्य परमात्मनों नोकर्माहाराद्यमावे सत्याहारमयदेहों नास्ति । देहामावे देहमय- 
द्रव्यालिग निश्च यन मुक्तिकारण न भवतीति प्रतिपादयति--- 


टीका -- (भत्ता जस्स श्रमुत्तो) शुद्धनय के भ्रभिप्राय से जहा श्रात्मा अमूर्त्त होती है--मूत्त नही 
होती (ण हु सो झ्राहारगो हवदि एवं) भ्रमूर्त्तपना होने पर बह जीव स्पष्टरूप से शुद्धनय का प्भिप्राय 
होने से श्राहरक नहीं हो सकता-प्राहार ग्रहण नहीं कर सकता। (प्राहारो खलु मुत्तो) क्योकि 
प्राहार तो स्पष्टरूप से मूतिक होता है (जह्या सो पुस्गलमझ्रो दु) क्योकि वह नोकर्मादि श्राह्मर पुदुगल- 


सर्वविशुद्धशानाधिकार-चूलिका [ ३४७ 


भय होता है (इसलिये भ्रात्मा को अभ्रमृतिक मानने बाला पुरुष उस झ्ाहार को ग्रहण नहीं कर सकता)। 
(सो को वि य तस्स युणो) क्योकि बह कोई उस प्रात्मा का गुण ही भ्रर्थात्‌ स्वभाव ही होता है । कंसा 
होता है ? कि (पाउग्गिय विस्ससोवाधि) बहुया तो प्रायोगिक या वैस्नसिक है भ्रर्थात्‌ कर्म सयोग 
जनित को प्रायोगिक कहते हैं प्रोर स्वभावजन्य को वेस्नसिक कहते है । उस गुरसे वह आात्मा क्या 
करता है ? (णवि सक्‍कदि घित्तु जे शा मुड्चिदु चेव ज पर दव्व) परद्रव्य रूप प्राहरादि को वह से 
तो ग्रहण ही कर सकता है भश्रौर न छोड ही सकता है । यहा पर शका करता है कि हे भगवन्‌ |! कर्मोंके 
निमित्त से जो उत्पन्न हुआ प्रायोगिक गुण है उससे जो प्राहार भी ग्रहण करते हैं ये सब भ्रनाहा रक कैसे 
माने जा सकते हैं ? इसका ग्राचार्य समाधान करते हैं कि हे भाई ! तुमने जो कहा है सो ठीकही है किन्तु 
निश्चय के साथ जो तन्मय नही होता वहाँ व्यवहार नय है किन्तु यहा पर निश्चय का व्यारुयान किया 
जा रहा है। (तम्हा दु जो सो विसुद्धों चेदा) क्योकि निश्चयनय के द्वारा जो आत्मा रागादि रहित 
विशुद्ध हो जाता है वह श्रनाहारक होता है। (सो णेव गिहदे किचि णोव विमु खदि किचिवि जीवा- 
जीवाण दव्वाण) वह कर्म आ्लाहार, नोकर्म श्राह्दार, कवलाहार, लेप श्राहार, प्रोज भ्ाहार, श्रौर मानस 
झाहार के रूपमे जीव भ्रजीव के भेदसे जितने भी द्रव्य है उनमे से सचित्त ्राहार तथा भ्रचित्त प्राहार 
किसी भी प्रकार के श्राह्यारको न तो ग्रहण ही करता है भ्रौर न छोडता है। क्योकि नोकर्े प्राहाररूप 
जो शरीर है वह जीव का स्वरूप नही है और जब शरीर का भ्रभाव है तो शरीरमय जो द्रव्य लिंग है 
वह भी जीव का स्वरूप नही है । 


इस प्रकार निश्चयनय की भ्रपेक्षा से जीव के भ्राह्मर ही नही है इस प्रकार व्याख्यान की मुख्यता 
से बारहवे स्थलमे तीन गाथाएं हुई ॥ ४२७-४२८-४२६ ॥ 


विशेषार्थ --निश्चयनयसे देखाजाय तो श्रात्मा के साथ शरीर का कोई सबंध नही है क्योकि 
ससारी झ्रात्मा के साथ भी शरीर का सयोग सबंध है जो कि व्यवहारनय का विषय है। निश्चयनय 
तादात्म्य सबध को लेकर चलता है सो शरीर का तादात्म्य सबध प्रात्मा के साथ में किसी भी दशामे 
नही है। प्रात्मा निश्वयनय की दृष्टि मे तो सदा शरीर रहित है। भ्रब जो मुनि निश्चयनयपर श्रारढ 
होते हैं भ्र्थात्‌ श्रात्म समाधि में लगकर श्रपने शुद्धात्मा का प्रनुभव करने लगते हैं तो वहा तो प्रात्मा 
प्रमृत्त है शरीर रहित है । श्रौर जब शरीर ही नही है तो फिर किसी भी प्रकार के श्राहार ग्रहण की 
ग्रावश्यकता ही क्या है। इसलिये प्राह्मार भ्रहणा करना तो दूर रहा वहा इसकी बात भी नही है जिसका 
यहा वर्णान किया गया है । हा जब वे व्यवहार दृष्टि में श्राते है तब उन्हे शरीर के सयोग को लक्ष्यमे 
लेकर भ्राहार ग्रहण करने की प्रावश्यकता होती है तो वहा भाचार शास्त्र विधानानुसार समुचित झ्राहार 
ग्रहण करते हैं, जिसका कथन यहा पर गोौण है। हा, इस निश्चय और व्यवहार को ठीक नही समभने 
वाले कुछ भाई यहा ऐसा कह दिया करते है कि भ्राहार करते हुये भी श्रात्मा श्राह्मार नही करता क्योकि 
प्रात्मा श्रमृतिक है, भाहार तो शरीर ग्रहण करता है। सो शरीर तो जड़ है उसकी भोर से तो चाहे 
केसा भी हो कोई बात नही है। ऐसा कहने वालो को यह सोचना चाहिये कि निश्चयनय मे शरीर बस्तु 
ही क्या है जो कि भ्राहार को ग्रहण करता हैँ । शरीर तो पुदूगल परमारणुओ्रो का पिण्ड है जोकि सयोगा- 
त्मक होने से व्यवहारतय का विषय है। भ्रत निश्चयनय में तो भ्राहार ग्रहण करने की बात ही नही 
बनती हैं। जब प्ात्मा व्यवहारनय पर श्राता हे प्र्थात्‌ समाधि से च्युत होता है तो शरीर के साथ सयोग 
होने से शरीर की स्थिती रखने के लिये शरीर के द्वारा समुचित प्राह्मर ग्रहण करता है। ऐसा यहा 
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तात्पय है। किच कर्माहार की भ्रपेक्षा से देखे तो स्पष्ट शुद्धात्मा सिद्ध भगवान ही भ्नाहारक है श्र 
सभी ससारी झ्रात्मा सदा झ्राहारक ही है। नोकरमं श्राहार की श्रपेक्षा विग्रहयती समापन्‍न जीव भी 
प्रताहा रक होता है, कबलाहार की श्रपेक्षा से सयत आत्मा जब ग्रप्रमत्त दशामे होता है तब तक हक 
होता है किन्तु जब आहार ग्रहरा करता है तब भी वह इन्द्रिय सपोषण के लिये नही करता किन्तु धम्य- 
ध्यान मे लगे रहने के लिये करता है इसलिये उपचार से श्रनाहारक ही कहा जाता है । 


उपयुक्त लिखे प्रनुसार विशुद्ध ज्ञान दशन स्वमाव वाले परमात्मा क॑ नाकाम झादि श्राहार के भ्रभाव होने 
पर श्राह्मरमय देह नही है | देह के ग्रमाव मे देह मई द्रव्य लिग भी नही होता जो कि निश्चय से मुक्ति का कारण 
नही है -- 
पाखंडिय लिगाणि य गिहलिंगाणिय बहुप्पयाराणी । 
घित्तु वंदति मूढा लिंगमिणं मोवखसरगोति ॥४३ ०॥ 
ण य होदि मोक्खमग्गो लिंग जं देहणिम्ममा अरिहा । 
लिंगं मुइत्तु दंसणणाणचरित्ताणि से वंति ॥४३१॥ 


पाखंडिलिगानि श्र गृहलिंगानि च बहुप्रकारारिए । 
गृहीत्वा वदंति सूढ़ा लिंगमिदं मोक्षमार्ग हति ॥४३०॥ 
न तु सवति मोक्षमार्गों लिंग यह हनिर्संसा अ्रहंतः । 
लिंग सुकक्‍त्वा द्शनशानचारित्राणि सेवंते ॥(४३१॥ 


झ्र्थं--पाख डी (बनावटी ) साधुप्रो के श्रौर ग्हस्थो के जो लिग टै--शरीर पर बनाये हुए जो भेष है--बे 
प्रनेक प्रकार के होते हैं उन्‍्ही को ग्रहण करके मूढ लोग ऐसा मानने लगते हैं कि यह भेष ही मुझे मोक्ष देने वाला है । 
इसको लक्ष्य भे लेकर श्राचायं महाराज कहते हैं कि हे भाई ! यह धारण किया हुआ बाह्य भेष ही मोक्ष का कारण 
नहीं हो सकता क्योकि ये श्रर्हत देव तो देह से निमंमत्व होते हुए--इस बाह्य लिग की उपेक्षा करके--दर्शन ज्ञान 
्रौर चारित्र की सेवा करते हैं । (रत्लत्रय को ही भ्रपनी आत्मा मे प्रगट करते हैं क्योकि वस्तुत रत्नत्रय ही मोक्ष 
का मार्ग है )। 


तात्पयंवृत्ति --पाखडिलिगानि गृहस्थलिगानि चर बहुप्रकाराणि गुहीत्वा वदति मूढा ।कि वदति ? इद 
दृव्यमय लिगमेव मुक्तिकारणा । कथभूता सत ? रागादिविकल्‍पोपाधिरहित परमसमाधिरूप भावलिगमजानत णय 
होदि मोक्खसग्गो लिग मावलिगरहित द्रव्यलिग केवल मोक्षमार्गो न भवति कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ जं यस्मात्तारणात्‌ 
देहशिम्समा प्ररिहा भ्रहंतो भगवतो देहनिमंमा सत कि कुर्वति ? लिग मुइक्तु लिगाधार यच्छशरीर तस्य 
शरीरस्य मन्ममत्व तन्‍्मनोवचनकार्यमु क्‍त्वा । पश्चात्‌ दसशाणाणचरित्ताणि सेवते चिदानदंकस्वभावशुद्धात्म- 
तत्त्वविषये यानि शथ्द्धानज्ञानानुचरणरूपानि सम्पग्द्शनज्ञानचरित्राशि तानि सेवते भावयदीत्यर्थ । 


प्रथेतदेव व्याब्यान विशेषण हढयति । 


टीका --जो मोही हैं भ्रर्थात्‌ रागादि विकल्प की उपाधि से रहित परम समाधिरूप भावलिग के 
विषय के जानकार नही है, वे नाना प्रकार के बनावटी साधुश्रो के भेष भ्रथवा गृहस्थो के भेष लेकर मान 
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बठते हैं कि यह द्रव्यमय मेरा भेष मुझे मुक्ति प्राप्त करा देगा । उसके लिये आचार्य कहते हैं कि (णय 
होदि मोक्‍्वमरगो लिंग) भावलिंग से रहित ग्रर्थात्‌ प्रतरग शुद्धि से रहित केवलमात्र शरीर पर स्वीकार 
किया हुम्रा द्रव्य लिग ही मोक्ष का मार्ग नही हो सकता क्योकि (ज देह णिम्ममा श्ररिह्ा) भ्रहुत भगवान 
देह से निर्मत्व होते हुए भ्रौर (लिंग मुइत्तु ) लिग का झ्राधार जो शरीर उसके ममत्व को मन वचन काय 
से छोडकर (दसराणाणचरित्तारि। सेवति) सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्लान और सम्यकचारित्र की सेवा करते 
है। भ्र्धात्‌ चिदानद ही है एक स्वभाव जिसका ऐसा जो शुद्धात्म तत्व उसके विषय में जो श्रद्धान ज्ञान 
श्रौर आचरण रूप सम्यग्दशन, ज्ञान और चारित्र है उनको बार बार उपाज॑त करते हैं ।४२३०-४३१॥। 


विशेषार्थ --यहा पर श्राचायंदेव ने बतलाया है कि वास्तव में सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान प्रौर सम्यक्‌- 
चारित्र ही रत्नत्रय है उसी को मोक्षमार्ग बताकर बाह्य लिग मोक्षमार्ग नही होता । किंतु बाह्य लिग मोक्ष 
मार्ग नही होता ऐसा बताते हुए उन्होने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि भ्रनेक प्रकार के गृहस्थो के श्रीर पाखडी 
बनावटी साधुभो के लिग उन सबका निषेध किया है, न कि यथाजात दिगम्बर साधु के भेष को क्योकि इन्ही कुन्द 
कु दाचार्य देवने अपने श्रष्ट पाहु.ड ग्रन्थ मे 'णग्गो वि मोलूखमग्गो सेसा उम्मगया सब्बे' बताया है कि छलरहित 
नग्नपता ही मोक्ष मार्ग है इसके सिवाय सब उन्मार्ग हैं, ऐसी दशा मे ये स्वय ही यथाजात दिगम्बर भेष 
का निषेध कंसे कर सकते थे । श्रत ग्रहस्थो के लिग के साथ इन्होंने बनावटी पाखडी छली साधुझो के 
लिगो को लिया है न कि यथाजात नग्न दिगम्बर लिगो को । क्योंकि पाखडी शब्द का प्रर्थ बनावटी छली 
साथु ही होता है जंसा कि रत्नकरण्ड श्रावकाचार मे लिखा है -- 


“सग्रथा रभ हिसाना ससारावत्ते वर्तिना, पाखण्डिना पुरस्कारो ज्ञेय पाखण्डि मोहनम्‌ ।। 


श्र्थात्‌ हिसा श्रारत श्रौर परिग्रह से सहित एवं सासारिक उलभनों में ही फसे रहने वाले पाखडी 
श्र्थात्‌ साधुपन से दूर होकर भी अपने प्रापको साधु कहने वाले लोगो का श्रादर सत्कार करना पाखडी 
मूढता कहलाती है जिससे सम्यग्हष्टि जीव दूर रहता है। इससे स्पष्ट है कि भ्राचाय ने यहा पर पाखडी 
शब्द से बनावटी साधुझ्नो को ही लिया है, वास्तविक साधुभेष को नहीं क्योकि रत्नश्रय ही वास्तविक 
माक्षमार्ग माना गया है वह भी किसी ग्राधार विशेष मे ही होगा । इस पनपते हुए सम्यग्दर्शन, सम्परज्ञान 
श्रौर सम्यक्चा रित्र का श्राधार छलरहित यथाजात भेष ही है जिसको कि प्रत्येक ऋषभादि तीथ्थकरने 
स्वीकार किया है । उसके बिना निराधार रूप से न तो किसी तीर्थंकर ने रत्नत्रय का सेबन ही किया 
भ्रौर न हो सकता है । श्रत प्रत्येक मुमुक्षु को प्रपने सम्यग्दशन, सम्यग्शान और सम्यक्चारित्ररूप रत्नत्रय 
को पनपाकर सम्पन्न करने के लिए यह निशछल निग्नेन्थ दिगम्बर भेष धारण करना ही चाहिये, ऐसा 
किये बिना रत्तत्रय सम्पन्न नही हो सकता, किन्तु निश्छल यथाजात दिगम्बर बनकर भी सम्यर्दशनादि 
रूप रत्नश्रय को भूल नही जाना चाहिये । 


इसी बात को ग्राचायं देव फिर विशेषरूप से श्रौर भी हृढ करते है -- 
ण वि एस मोक्खमग्गो पाखडोी गिहमयाणि लिगाणि। 
दंसगणाणचरित्ताणि मोक्खमग्म॑ जिणा विति ॥४३२॥ 
नाप्पेष सोक्षमार्ग: पा्ंडिगृह्मयानि लिगानि। 
बर्शोनज्ञानचरित्राणि मोक्षमार्ग जिना बदंति ॥४३२॥ 
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झर्थ --बनावटी छली साधु के द्वारा स्वीकार किये हुये श्ौर ग्ृहस्थ के द्वारा स्वीकार किये गये जो नाना 
भेष हैं वे मोक्षमार्ग नही है किन्तु मांक्षमार्ग तो सम्यग्द्शन, सम्यस्ज्ञान भ्रौर सम्यक्चारित्र है (जो कि निर््न्थ दिगस्बर 
भेष में ही झ्राधार श्राधेय मात्र से पाया जाता है) ऐसा जिन मगवानने कहा है ।। ४३२ ।॥। 

तात्पयंवुसि --णवि एस मोक्खमग्गो नचेप मोक्षमार्ग एप के? पाखडिगिहमयारिय लिगारिय निवि- 
कल्पसमाधिरूपभावलिगनिरपेक्षाणि रहितानि यानि पाखडिगरहिमयानि द्रव्यलगानि । कथभूतानि निर््रंथकौपीनग्रहणा- 
रूपाणि बहिरगारचिद्वानि । तहिं को मोक्षमाग ? इति चेत्‌ दसणशाणचरित्ताणि मोक्‍्खमररा जिरया विति 
शुद्धवुद्धकस्वभाव एवं परमात्मतत्त्वश्रद्धानज्ञानानुभूतिरूपाणि सम्यस्दर्शनज्ञानचरित्रारि मोक्षमार्ग जिना वदति कथयति। 

यत एव --- 

टीका -- (णा वि एस मोक्‍्खमग्गो) यह मोक्ष का मार्ग नहीं है । कौन मोक्षका मार्ग नही है ? कि 
(पाखडिगिहिमबारि लिगाणि) निविकल्प समाधिरूप भावलिग से सर्वथा रहित जो पाखडी व श्रथवा 
गृहस्थो के द्वारा स्वीकार किये जो नाना भेष हैं वे मोक्षमार्ग नहीं है। ये भेष कौनसे कौनसे हैं ” कि 
(प्रतरग शुद्धि के बिना) बाह्ममे सर्वथा निग्रन न्‍्थ होकर रहना श्रथवा कोपीन धारण करना श्रादिरूप 
बहिरग प्राकारके चिह्नरूप है ये सब मोक्षमार्ग नही है । मोक्षमार्ग क्या हैं? कि (दसणणारा चरित्ताबि 
मोक मग्ग जिणा विति) शुद्ध बुद्ध रूप एक स्वभाव वाला जो परमात्मतत्व उसका श्रद्धान ज्ञान 
प्रौर भ्रनुभव ही है स्वरूप जिनका ऐसे सम्यग्दशंन-ज्ञान-चारित्र हो मोक्षका मार्ग है ऐसा जिनेन्द्र भगवान 
ने कहा है ॥।४३२।॥। 


विशेषा््थ -भ्रात्मा सब कर्मों से रहित हो रहे इस प्रकार के भ्रात्मा के परिग्गाम का नाम ही मोक्ष 
है इसलिये उसका कारण भी आ्रात्मा का परिणाम हो होना चाहिये क्योकि कारण काये मे परस्पर पूर्वो- 
त्तर भाव होता है। एव सम्यर्दर्शन, ज्ञान और चारित्र श्रात्मा के परिणाम है जिनका कि फल मोक्ष 
होता है। बाह्य लिग तो देहमय है जो कि पुदुगल द्रव्य रूप है इसलिये उसके साथ आत्मा के मोक्ष का 
कोई वास्तविक सबध नही है । हा, यह बात दूसरी है कि सम्यग्दशन, सम्यग्ञान और सम्यक्‍चारित्र 
मे जो चारित्र है वह विश्वभर के सम्पूर्ण पदार्थों से दूर हट कर प्रात्म तल्‍लीन होने का नाम है 
धोर बाह्य समस्त पदार्थों से स्पष्ट रूपसे पृथक रहना ही नग्न दिगम्बर भेष है जिसके होने पर ही 
प्रात्म तल्‍लीनतारूप वास्तबिक चारित्र सम्पन्न हो पाता है। झ्रत श्रात्म तत्लीनतारूप निश्चय चारित्र 
का आ्राधार होने से निश्छल दिगम्बर भेष भी कारण का कारण होने से उपादेय है किन्तु कोई केवल 
मात्र नग्नता को ही मोक्षमार्ग मानले उसका यहा निषेध किया गया है और बताया गया है कि भाई ! 
मुक्ति की प्राप्ति तो सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र होने से ही होगी केवलमात्र बाह्य नग्त 
श्रादि भेष से नही । इसलिये श्राचायय देव कहते है -- 


तह्या दुहित्तु लिगे सागारणगारिएहिं वा गहिदे । 
दंसणणाणचरित्ते अप्पाण' जुज मोक्खपहे ॥|४३३॥ 


तस्मात्तु हित्वा लिगानि सागारेरनगारेर्वा गहोतानि । 
दर्दानज्ञानचारित्र श्रात्मानं यु क्षव सोक्षपये ॥४३३॥ 


प्र्थ --जबकि केवल द्रव्यलिग मोक्षमार्ग नहीं है इसलिये श्राचार्य कहते है कि गृहस्थों के श्रथवा घरहीनों 
के द्वारा प्रहणा किये गये लिगो को छोडकर श्रपने झ्रापको दर्शन ज्ञान चारित्र स्वरूप मोक्षमार्ग में लगाओ्रो ॥४३३॥) 


सर्वविशुद्ध श्ञाता धिका र-चूलिका [ ३४१ 
तात्पयंबृत्ति --तहा जहिलु लिये सामारणगारिएहि वा गहिदे यस्मात्का रणात्त्यूवोक्तिप्रकारेश सम्यन्‍्दर्शन- 


जशञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग जिना प्रतिपादयति तस्तात्त्यक्तवा कानि निविकारस्वसवेदनरूयमाव लिगर हितानि सागाशामगा- 
रबर्गे, समूहै -गृहीतालि बहिरगाकारद्रव्यलिगानि । पश्चात्‌ कि कुद ? दसणणाणचरिसे झ्रप्पाण जु ज सोश्खपहे हे 
भव्य | श्रात्मान योजय सबंध कुरूष्वक्य ? केवलज्ञानाद्यन तचतुष्टयस्वरूपशुद्धात्मसम्यक भ्रद्धानज्ञानानुप्टानरूपाभे दर त्न- 
त्रयलक्षरो मोक्षपथे मोक्षमार्गे । 


प्रथ निम्न यरत्नत्रयात्मक शुद्धात्मानुभूतिलक्षणों मोक्षमार्गो मोक्षाथिना पुरुषेण सेवितज्य इत्युपदिशति--- 


टीका --(तम्हा जहित्तु लिगे सागारणगारएहि वा गहिदे) जब कि ऊपर लिखे श्रनुसार सम्य- 
ग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र ही मोक्ष का मार्ग है ऐसा जिनेन्द्र भगवान प्रतिपादान करते है तो निविकार स्वस- 
वेदनज्ञानरूप जो भाव लिंग है उससे रहित होने वाले सागार गृहस्थ श्रौर श्रनगार त्यागी मुनियो के द्वारा 
केवलमात्र बाह्ममे ग्रहरा किये हुए द्रव्य लिगो को छोडकर फिर क्‍या करो ? कि (दसणणाणचरितते 
श्रप्पाण जु ज मोबखपहे) हे भव्य ! केवलज्ञानादि भ्रनतचतुष्टय स्वरूप जो शुद्ध श्रात्मा उसका समीचीन 
श्रद्धान, ज्ञान और भ्रनुष्ठान रूप जो श्रभेद रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसे मोक्षमार्ग मे भर्थात्‌ मोक्ष 
मोक्ष के उपाय में श्रपने आपको युक्त करो श्रर्थात्‌ तललोन बन जाबों ॥ ४३३ ॥ 


प० जयचन्दजी का भावाथ-यहा द्रव्यलिग को छुडाकर दर्शन ज्ञान चारित्र मे लगने का वचन 
है सो यह सामान्य परमार्थ वचन है । कोई समकेगा कि मुनि श्रावक के ब्रत छूडाने का उपदेश है ऐसा 
नही है । जो केवल द्रव्यलिग को ही मोक्षमार्ग जान भेष रक्‍्खे उसको उसका पक्ष छुडाया है कि भेषमात्र 
मोक्षमार्ग नही है, परमार्थरूप मोक्षमार्ग श्रात्मा के दर्शन ज्ञान चारित्ररूप परिणाम है वे ही हैं। व्यवहार 
आ्राचार सूत्र मे कहे श्रनुसार जो मुनि श्रावक के बाह्य व्रत है वे व्यवहार कर निश्चय मोक्षमार्ग के साधक 
है । उनको छूडाते नही परन्तु ऐसा कहते हैं कि उनका भी ममत्व छोड परमाथे मोक्षमार्ग मे लगने से ही 
मोक्ष होता है, केवल भेषमात्र से मोक्ष नही है ऐसा जानना । 


अरब प्राचार्य यह उपदेश करते हैं कि मोक्षार्थी जीव को शुद्धात्मानुभूति रूप लक्षणवाले निश्चय रत्नत्रयात्कमक 
मोक्षमार्ग का सेवन करना चाहिये-- 


मोक्‍्खपहे अप्पाण' ठवेहि चेदयहि झायहि त॑ चेव । 

तत्थेव विहर णिच्चं मा विहरसु अण्णदव्वेसु ॥४३४॥। 
मोक्षपये आत्मानं स्थापय चेतयस्व ध्याय हि त॑ चेव | 
ततन्न॑ व विहर नित्यं सा विहार्थोरल्यद्रव्येषु ॥॥४३४।॥ 


झर्य--हे मव्य | तू प्रपने भ्रापको मोक्षमार्ग मे स्थापन कर, उसी का ध्यान कर, उसी का अनुभव कर प्ौर 
उस प्लात्मा मे ही निरन्तर बिहार कर और भ्रन्य द्रव्यों मे बिहार मत कर ।।४३४।। 


तात्पर्यवुतसि --मोश्जपहे पह्रष्पारं ठवेहि हे भव्य | प्रात्मान स्थापय बव ? शुद्धज्ञानदर्शनस्वभावात्मतस्व- 
सम्यक्‌श्रद्धानज्ञानानुचरणरूपाभेदरत्नत्यस्वरूपे मोक्षपये । खेदयहि तमेव मोक्षपथ चेतयस्व परमसमरसोभावेन प्रनुमवस्य 
भायहि त चेव तमेव ध्याय तिविकल्पसमाधो स्थित्वा भावय । तत्येव विहुर र॒च्च तत्व विहर वर्ततापरिणात कुछ । 
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निरय सर्वकाल । सा विहरसु भ्रण्णवण्वेसु दृष्टश्रुतानु भूतमोगाकाक्षारुपनिदानब घा दिपरद्रव्या नवनो त्प बज माशु म- 
सकल्पेषु मा विहार्षी , मा गच्छ मा परिणति कुविति । 


प्रथ सहजशुद्धपरमात्मानुभूतिलक्षणमावलिंगरहिता ये द्रव्यलिंग ममता कुवंति तेश्यापि समयसार न जानतीति 
प्रकाशयति-- 


टीका.-- (मोक्खपहे भ्रप्पाण ठवेहि) हे भव्य ! शुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाववाले ग्रात्मतत्वका समीचीन 
श्रद्धान ज्ञान और श्राचरणरूप जो भ्रभेद रत्नत्रय वही है स्वरूप जिसका ऐसे मोक्षमार्ग मे भ्रपने भापको 
स्थापन कर । (चेदयहि) उसी मोक्षमार्गका श्रनुचितन कर श्रर्थात्‌ परमसमरसी भाव के द्वारा उसी का 
प्रनुभव कर । (क्रायहि त चेव) उसीका ध्यान कर अर्थात्‌ निविकल्प समाधि मे लगकर उसकी बार बार 
भावना कर । (तत्थेव विहर णिच्च) उसी मे नित्य पर्यटन कर (मा विहरसु अ्रण्णदव्वेसु ) देखे हुये, सुने 
हुए, भ्रनुभव किये हुये भोगो की श्राकाक्षारूप निदान बधादि पर द्रव्यो के श्रालग्बन से उत्पन्न होने वाले 
शुभाशुभ सकल्प विकल्पों मे मत जा, उन्हे स्मरण मतकर, उनरूप अझपनी परिणति मत होने दे ॥४३४।॥ 


विशेषार्थ --भ्राचार्य महाराज कहते हैं कि निश्चयनय से ग्रात्मा के परिणाम सम्यग्दशेन सम्यग्शान 
झ्रौर सम्यकचारित्र हैं, उनमे श्रात्मा का स्थित रहना ही मोक्षका मार्ग है। श्रत मुमुक्षु को चाहिये कि उस 
मोक्षमार्ग में ही श्रपने श्रापको स्थिर करे, उसीका ध्यान करे, उसी का भ्रनुभव करे, श्रौर ससार के सब 
द्रब्यो को छोडकर इसी मे प्रवृत्त रहे तभी मोक्ष प्राप्त होगा भ्रन्‍्यथा नही । 


झ्रागे कहते है कि जो सहज शुद्ध परमात्मानुभूति लक्षण वाले भाव लिग से तो रहित है। किन्तु 
द्रव्यलिंग मे (बाहरी वेषभूषा में) ही ममता करते है वे प्राज भी समयसार को नही जानते -- 


पाखंडियलिंगेसु व गिहलिंगेसु व बहुप्पयारेसु । 
कुव्बंति जे ममत्ति तेहिं ण णादं समयसारं ॥४३५॥ 
पाखंडिलिगेषु वा गृहिलिगेषु वा बहुप्रकाररेषु । 
कुर्बति ये ममतां तेन॑ ज्ञात: समयसारः ।।४३५॥ 


प्रधं--जों लोग नाना प्रकार के पाखडी लियो मे श्रौर गृहस्थ लिगो में ही ममत्व किये हुए हैं (कि हम्हे 
यही भेष मोक्ष दिलादेगा) वे लोग समयसार को नही जानते ॥ ४३५ ॥। 


तात्पयेबृत्ति --पाखं डियलिगेसु ब गि्ञलिगेसु व बहुप्पयारेसु कुब्वति जे मसत्ति वीतरागस्वसवेदन- 
ज्ञानलक्षणमावलिगरहितेषु निर्ग्रन्थरूपपाखडिद्रव्यलिगेषु कौपोनचिद्नादिग्ृहस्थद्रब्यालगेपु बहुप्रकारेषु ये ममता कुव॑ति 
तेहि ण णाद॑ समयसार जगत्वयक्रालत्रयत्रतिख्यातिपूजालाममिथ्यात्वकामक्रोधादिसमस्वपरद्रव्यालबनसमुत्पन्नशुभा- 
शुभासकल्पविकल्परहित शून्य चिदानदेकस्वमावशुद्धात्मतत्वसम्पक्‌श्रद्धानज्ञानानुचरणछूपाभेदरत्नत्रयात्मक निविकल्प- 
समषिसजातवीतरायसहजापूर्वप रमाह्लादरूपसुखर सानुभवपरमसमरसी भावपरिणणामेन सालबन पूर्शाकलशवद्धूरितावस्थः 
केवसज्ञानाद नतचतुश्टयव्यक्तिस्पस्य साक्षादुपादेयभूतस्थ कार्यंसमयसारस्योत्पादको योपसौ निश्चयकारणसमयसार स 
खलु तने ज्ञात इति | 


प्रथ निविकारशुद्धात्मसवित्तिलक्षणभावलिगसहित निग्ने्ययतिलिग कौपीनकरणादिवहुभेदमहित गृहिलिग चेति 


सर्वविशुद्धशनिधिंकार-चूलिका [ ३५३ 
दयमंपि मौक्षमा्ों ईैववहारंसयो मस्यते । निम्बयनयस्तु सर्वद्रब्यलिगानि न मन्यत इत्यौडुयोति-- 


टोका -- (पाखडियलिगेसु व गरिहलिंगेसु व बहुप्पया रेसु कुब्वत्ति जे ममत्ति) वीतरागस्वरूप स्वसं- 
बेदन ज्ञान लक्षण वाले ऐसे भाव लिग से जो रहित हैं ऐसे निग्नेन्‍्थरूप पाखण्डियो के द्रव्य लिगो में भौर 
कोपीन भ्रादि चिह्नवाले भृहस्थ के द्रव्य लिंगो में जो कि भ्रनेंक प्रकार के हैं उनमे जो ममता किये बैठे हैं 
(तेहि ण णाद समयसार) वे लोग निश्वय समयसार को नहीं जानते। वह निश्चय कारण समयसार 
कंसा है ” कि जो तीन लोक श्रौर तीन काल में होने वाले ख्याति, पूजा, लाभ, मिथ्यात्व, काम धौर 
क्रोधादि समस्त परद्रव्यों के भ्रालम्बत से उत्पन्न होने वाले शुभ तथा अशुभ सकलल्‍्प विकल्पों से रहित है 
झ्रौर चिदानदमई एक स्वभावरूप शुद्धात्म तत्व का समीचीन श्रद्धान, ज्ञान भौर भ्राचरण तद्गूप जो प्रभेद 
रत्नत्रयमई निविकल्प समाधि उससे उत्पन्न हुमा वीतराग सहज श्रपूर्वे परम भ्राक्लाद रूप सुखरसका 
प्रनुभवन करना वही हुआ परम समरसीभाव रूप परिणाम उसके प्रालम्बनसे पूर्ण कलश के समान भरा 
पूरा है श्रोर केवलज्ञानादि भ्रनत चतुष्टय की प्रकटतारूप साक्षांत्‌ उपादेयभूत कार्यसययसार का उत्पादक 
है ऐसा जो निश्चय कारण समयसार है, उसको नही जानते ॥४२५॥ 


ग्रब इसके भागे श्राचार्य बतलाते हैं कि विकार रहित शुद्धात्मा का सवेदन ही है लक्षण जिसका 
ऐसे भावलिग से युक्त जो निम्नंन्थ यति लिग होता है भौर कोपीन श्रादि से युक्त जो बहुत प्रकार का 
गृहस्थ लिंग होता है उन दोनो को व्यवहारनंय मोक्षमार्ग मानता है किन्तु निश्चयनय तो सब ही द्रव्य 
लिगो को मोक्षमार्ग नही मानता-- 


ववहारिओ पुन णओ दोण्णिवि लिगाणि भणदि मोक्खपहे । 
णिच्छयणओ दु णिच्छदि मोक्‍्खपहे सब्बवलिगाणि ॥४३४६॥। 


व्यावहारिका: पुननेयों हे ग्रपि लिगे भराति सोक्षपयथे । 
निशचयनयस्तु नेच्छति मोक्षपये सर्वोलिगानि ॥४३६॥ 


भर्थ---व्यवहा रतय तो मुनि भौर श्रावक के भेद से दोनो प्रकार के ही लिगो को मोक्षमार्ग मानता है किन्तु 
निश्चययनय सब ही बाह्यलिगों मे किसी को भी मोक्षमार्ग नही मानता ।॥४३६॥ 

तात्पयंवृत्ति---बबहारि प्रो पुण जश्रो दोष्णिषि लिगाणि भशदि सोबखपहे व्यावहारिकनयों द्वे लिगे 
मोक्षापय्े मन्यते । केन कृत्वा ? सिविकरारस्वसवित्तिलक्षणमावलिगस्थ बहिरग सहकारिकारणत्वेनेति । रिगएछयणओों 
दु णेच्छवि भुक्लपहे सर्व्यालिगाणि निश्चयतयस्तु निविकल्पसमाधिरूपत्रिगुतिगुसबलेन प्रह निग्रंथलिगी, कौपीन- 
घारक्री5हमित्यादि मनसि सर्वद्रव्य लिपविकल्प रागादिविकलपवन्न न्छति । कस्मात्‌ ? स्वयमेव निविकल्पसमाधिस्व« 
भावत्वात्‌ इति। 


किच--अहो शिष्य | पाखंडोलिगारिंग य दत्यादि गाभा सप्तकेन द्रव्यालग निषिद्धमेवेति त्व मा जानाहि कि 
तु निश्चयरत्नत्रयात्मक निविकल्पसमाधिरूप मावलिगरहिताना यतीना सबोधन क्रुत। कथ ? इति चेत्‌ श्रहों तपोधना 
दरव्यलिगभात्र ण सतोष मा कुरुत, कि तु द्रव्यलिगाघारेण निम्चयरत्नत्रयात्मकतिविकल्पसमाधिरूपभावना कुरत | 


नथु भवदीयकल्पलेयं, द्र्यलियतिषैधो न कूत इति ग्रथे लिखितमास्ते झय होदि मोक्खसरणों लिगसित्यादि ? 


शेश्ड हु समयतसार 


नेव णयहोदि मोक्‍्खमग्गो लिग मित्यादिवचनेन मावलिगरहित द्रव्यलिय निषिद्ध नच भावलिंगसहित | कथ ? 
इति चेत्‌ द्र्यलिगाघारभूतो योउसौ देहस्तस्य ममत्व निपिद्ध । नच द्रव्यलिग तिषिद्ध | केन रूपेण ? इति चेत्‌ पूर्व 
दीक्षाकाले सर्वसंगपरित्याग एव कृतो न च देहत्याग । कस्मात्‌ ? देहघाररणध्यानज्ञानानुष्ठान भवति इति हेतो: । 
नच देहस्य पृथक्त्व कतु'मायाति शेषपरियग्रहवदिति । वीतरागध्यानकाले पुनमंदीयों देहो5ह लिगीत्यादिविकल्पों व्यवहारे- 
शापि न कतंव्य । देह निर्ममत्व कृत कथ ज्ञायते ? इति चेत्‌ ज देहरिम्ममा प्ररिह्ा दंसनरारायरिशताणि सेवते 
इत्यादि बचनेनेति । न हि शालितदुलस्य बहिरगतुषे विद्वमाने सत्यभ्यतरतुषस्य त्याग क तुमायाति। प्रम्यतर तुपत्यागे 
सति बहिरगतुषत्यागो नियमेन मवत्येव | अझनेन न्‍्यायेन सर्वसगपरित्यागरूपे बहिरग द्रव्यलिगे सति मावलिंग मवति ने 
भवति वा नियमों नास्ति | प्रम्यतरे तु भावलिंगे सति सर्वबेंसंगपरित्यागरूप द्रब्यलिग भवस्येबेति । 


है मगवन्‌ ! मावलिंगे सति बहिरग द्रब्यलिग मवतीति नियमों नास्ति साहारणासाहारणे त्यादि वचनादिति? 
परिहारमाह-को5पि तपोधनों ध्यानारूढस्तिष्ठति तस्य केनापि दुष्टभावेन बस्त्रवेष्टन कृत । आमरणादिक वा कृत 
तथाप्यसी नि्रंथ एव । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ बुद्धिपूर्व कममत्वामावात्‌ पाडवादिवत्‌ । येडपि घटिकाद्येन मोक्ष गता 
भरतचक्रवरत्यादयस्तेषपि निर्ग्रंथरूपेणंव । पर कितु तेषा परिग्रह त्याग लोका न जानति स्तोककालत्वादिति भावा्थ । 
एवं भावलिंगरहिताना द्रव्यलिगमात्र मोक्षकारणा न भवति | भावलिगसहिताना पुत सहकारिकारण भवतीति 
व्याख्यानमुख्यत्वेन त्रयोदशस्थले गाथामस्तक गत | 


प्रत्राहु शिष्य ---केवलज्ञान शुद्ध छण्मस्थज्ञान पुनरशुद्ध शुद्धस्य केवलज्ञानस्य कारण न भवति | कस्मातु ? 
इति चेतृ-- 

सुद्ध तु वियाणतो सुद्धमेवप्पयं लह॒दि जीयो इति वचनात्‌ इति ? नेव छद्मस्थज्ञानस्य कथचिच्छुद्रा शुद्धत्व । 
तथ्थथा यद्यपि केवलज्ञानापेक्षया शुद्ध न मवति तथापि मिथ्यात्वरागादिरहितत्वेन वीतरागसम्यक्त्ववारित्रसहितत्वेन च 
शुद्ध । प्रभेदनयेत पुत छश्वस्थाना सबधि भेदज्ञानमात्मस्वरूपप्रेव तत कारणात्तेनेकदेशब्यक्तिष्पेशापि सकलव्यक्तिरूप 
केवलज्ञान जायते नास्ति दोष | 


प्रथ मत सावरणत्वात्क्षायोपशमिकत्वाद्दा शुद्ध न भवति तहिं मोक्षो5पि नास्ति | कस्मात्‌ ? छद्मस्थाना ज्ञान 
यद्यप्येकदेशेन निरावरण तथापि केवलज्ञानापेक्षया नियमेन सावरणमेव क्षायोपशमिकमेवेति । पश्रयाभिप्राय पारिणा- 
मिकमभाव शुद्ध तेन मोक्षो भविष्यति तदपि न घटते । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ केवलज्ञानात्यूव॑ परिशामिकभावस्य शक्ति- 
मात्रेण शुद्धत्व न व्यक्तिरूपेरें ति- 


तथाहि जीवत्वभव्यत्वामव्यत्वरूपेशा त्रिविधोहि पारिणामिकः | तत्र तावदमभव्यत्व मुक्तिकारण न भवति 
यतूूनर्जी वत्वभव्यत्वद्यय. तस्य द्वयस्थ॒ तु यदाय जीवो दर्शनचारित्रमोहनीयोपशमक्षयोपशमक्षयलाभेन वीतरागसम्यर्द 
शेनज्ञानचारित्रत्रयेण परिणमति तदा शुद्धत्व । तच्च शुद्धत्व- औपशमिकक्षायोपशमिकक्षायिकमावश्रयस्थ सबधि मुख्य- 
वृतत्या, पारिणामिकस्य पुनर्गोणत्वेनेति | तन्न शुद्धपरिणामिकस्य बधमोक्षस्प कारणरहितत्व पचास्तिकायेइनेन श्लोकेन 
मणितमास्ते--- 
मोक्ष कुर्वंति मिश्रीपशमिकक्षायिकामिया | 
बधमौदयिको भावों निष्क्रिय पारिशामिक ॥१॥ 


तत एवं स्थित निविकल्पशुद्धास्मपरिच्छित्तिलक्षण वीतरागसस्यक्ट्वचा रित्राविनाभूतमभेदनयेन तदेव शुद्धात्म७ 
गब्दवाच्यक्षायोपशमिकमपि भावश्रुतज्ञान मोक्षकारण मवतीति | शुद्धपरिशामिकभाव पुनरेक्रदेशव्यक्तिलक्षणाया 


सर्वेविशुद्शानाधिका २-बूलिका [ ३५४४ 


कथ वि:डू दाभेदरूपस्य द्रव्यपर्यायात्मकस्य जीवपदा्थंस्य शुद्धमाववावस्थायां ध्येयभूतद्रव्यरूपेण तिष्ठति मच ध्यानपर्यावन 
हूपेण, कस्मात्‌ ? ध्यातस्य जिसश्वरत्वालू इति । 


प्रथेद शुद्धात्मतत्व निविकारस्वसवेदन प्रत्यत्तेण भावयसन्नात्मा परमाक्षयसुख प्राप्नोतीत्युपदिशति-- 


टोका -- (ववहारिश्रो पुण राश्नो दोण्णिवि लिंगारि। भरादि मोक्खपहे) व्यवहारिक नय मोक्षमार्य 
मे निग्नेन्ध दिगम्बर लिग और उत्तम श्रावकका लिंग इन दोनों लिगो को मोक्षमार्ग में उपयोगी मानता 
है क्योकि वह निविकार स्वसवेदन लक्षणवाले भावलिंग का बहिरंग सहकारी कारण है किन्तु (णिच्छय- 
णश्रो दु णोच्छदि मुक्खपहे सब्वलिगाणि) निश्चयनय तो स्वय निविकल्प समाधिरूप है इसलिये निवि- 
कल्प समाधिरूप होने से वह--मैं निम्नेस्थ लिगी हूँ प्रथवा कोपीन धारक हैं--इस प्रकार के मन में पैदा 
होने वाले सभी द्रव्य लिगो के विकल्‍प को सर्वथा नहीं चाहता जेसे कि वह रागादि विकल्प को नहीं 
चाहता ॥४३६॥ 


प्रव यहा झाचाय शिष्य को सबोधन कर कहते है कि हे शिष्य ! यहा पर “पाखडी लिगाणि य 
इत्यादि सात गाथाग्रो के द्वारा जो द्रव्यलिग का निषेध किया है उसे सर्वथा निषिद्ध ही मत मानलेना, 
किन्तु निश्चय रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधिरूप भावलिग है उससे रहित होनेवाले यतियो को सबोधन 
किया है कि हे तपोधन लोगो ! तुम अपने इस द्रव्य लिग मात्र से ही सतोष मत कर बैठना किन्तु द्रव्य 
लिग के श्राधार से निश्चय र॒त्नत्रयात्मक निविकल्प समाधिरूप भावना को प्राप्त करने की चेष्टा करना । 


इस पर शिष्य फिर कहता है कि यह भ्रापका कहना है “यहा द्रव्यलिग का निषेध नही किया है' 
किन्तु यहा तो स्पष्ट रूप से “णाप्य होदि मोबखमस्गों लिगमित्यादि” लिखा हुआ है जिसका भ्र्थ होता है 
कि द्रव्यलिग मोक्ष मार्ग नही है इत्यादि | श्राचाय कहते हैं कि तुम कहते हो सो बात नही है कितु “ण ये 
होदि मोबंखभग्गो लिगमित्यादि/इस वचनसे भावलिग रहित द्रव्यलिग का निषेध किया है न कि भावसहित 
द्रव्य लिय का क्योकि द्रव्यलिग का आधार भूत जो देह है उसके ममत्व का यहा निषेध किया है न कि द्रव्य 
लिग का । क्योकि पहले जब दीक्षा ली गई उस समय सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग किया गया था तब वहा 
देहका त्याग नहीं किया गया, क्योकि देहके श्राधार से ध्यान और भ्रनुष्ठान होता है । श्रोर शेष परिग्रह 
के समान देह को पृथक भी नही किया जा सकता, अ्रत फिर वीतराग रूप ध्यानके कालमे ही यह मेरा 
देह है मैं लिगी हु इत्यादि विकल्प व्यवहार के द्वारा भी नहीं करना योग्य है। इस कथन से देह का 
ममत्व छुडाया है यह कंसे जाना जाय ” इसका उत्तर यह है कि “ज देह रिम्ममा भ्ररिह्ा दसणणाण 
चरित्तारिग सेवते” इत्यादि मूलग्रन्थकारका वचन, है इससे स्पष्ट जाना जाता है कि यहा देह का ममत्व 
छुडाया है भ्रौर वह ठीक भी है। क्योकि शाली तदुल के ऊपर बाहर मे जब तक तुष लगा रहे तब तक 
भ्रतरग के तुसको नही छुडाया जा सकता । जहा भ्रम तरग तुसका त्याग होता है बहाँ उसके बहिरग तुमका 
त्याग शभ्रवश्य होता हो है। इस नन्‍्यायसे जहा सर्वेसग ग्रर्थात्‌ परिग्रह के त्याग स्वरूप बहिरग द्रव्यलिंग 
होता है वहा भाव लिग होता भी है श्लौर नहीं भी होता कोई एक नियम नही है, किन्तु अन्तरग भाव 
लिग जहाँ होता है वहा सर्व परिग्रह त्यागरूप द्रब्यलिग भ्रवश्य होता ही है ऐसा नियम है । 


यहा पर शिष्य फिर प्रश्न करता है कि हे भगवन्‌ ! जहां भावलिंग होता है वहा बहिरग ( सर्वे- 
सग त्यागरूप) द्रव्य लिग भी होता हो है ऐसा भी नियम नही है क्योकि “साहारणासाहा रणे” इत्यादि 
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प्रागम वचन मिलता है। ग्राचाये इसका परिहार करते है कि बात ऐसी है कि कोई तपस्वी ध्यान लगाये 
बैठा है वहा कोई दृष्ट श्राकर दुष्ट भाव से उस ध्यान में बैठे हुए तपस्वी के कपडा लपेट जाय या उसे 
कोई भ्राभूषण आ्रादि पहना दे तो भी वह तो निग्र॑न्ध ही रहता है क्योकि उसके बुद्धिपूर्मक ममत्व का भ्रभाव 
है जिसके लिए पाण्डवादिक उदाहररा स्पष्ट है। तथा भरत चक्रवर्ती श्रादि भी दो घडी काल मे ही मुक्त 
होगये है वे भी निग्न न्‍्थ रूप घारण करके ही मुक्त हुये है परन्तु उनके परिग्रह के त्यागरूप अवस्था का 
काल स्वल्प होने से साधारण लोग उनके परिग्रह के व्यागको नही जानते है ऐसा यहां श्राशय है । 


इस प्रकार भाव लिग से रहित केवल मात्र द्रब्यलिग से मोक्ष नही होता किन्तु जो भावलिंग 
सहित है उनका वहा द्रव्य लिग सहकारी कारण है (उसके बिना भाव लिंग नही होता) इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यता से यहा तेरहव स्थल में सात गाथाय कही गई ।। 


यहा पर शिष्य फिर प्रश्न करता है कि केवलज्ञान तो शुद्ध होता है भ्ौर छद्मस्थों का ज्ञान अशुद्ध, 
वह छद्यस्थों का ज्ञान शुद्धरूप केवलज्ञान का कारण नही हो सकता क्योकि “युद्ध तु वियाणतों सुद्धमेव- 
प्पय लह॒दि जीवो”” इस प्रकार इसी समयसारमे वचन श्राया है भ्रर्थात्‌ शुद्धको जानने वाला ही श्रात्मा 
शुद्ध बनता है ऐसा इस समयसार में लिखा है । 


इसका झाचार्य महाराज समाधान करते है कि है भाई ! तुम जैसा कहते हो ऐसा नहीं है । 
प्रपितु छम्रस्थ का ज्ञान कथचित्‌ शुद्ध भी होता है तो कथनित्‌ ग्रशुद्ध भी । केवलज्ञान की श्रपेक्षा तो 
छद्मस्थ का ज्ञान भश्रशुद्ध ही हांता है किन्तु मिथ्यात्व और रागादि से रहित हो जाने के कारगा श्रौर वीत- 
राग सम्यक्त्व श्रौर चारित्रसे सहित होने के कारण वह शुद्ध भी होता है । श्रभेदनय से वह छद्मस्थ सबधित 
भेद विज्ञान आत्म स्वरूप ही होता है, इसलिये एक देश व्यक्तिरूप उस ज्ञान के द्वारा सकलदेंश व्यक्तिरूप 
केवलज्ञान उत्पन्न हो जाता है इसमे कोई दोष नहीं है। इस पर भी यदि तुम्हारा ऐसा प्रभिप्राय हो कि 
छद्मस्थो का ज्ञान तो सावरगा भ्रार क्षायोपशमिक होता है इसलिये वह शुद्ध नहीं होता | ऐसा आशय 
लेनेपर तो फिर मोक्ष ही नही हो सकता क्योकि छद्मस्थों का ज्ञान एक देश निरावरण तो होता है किन्तु 
केवलज्ञान की श्रपेक्षा वह नियमपूर्वक आवरणा सहित और क्षायोपशमिक ही होता है । इस पर यदि तुम 
ऐसा कहो कि परिणामिक भाव शुद्ध है उससे माक्ष हो सकेगा । तो यह भी तुम्हारा कहना ठीक नही 
बठता क्योकि केवलज्ञान होने के पहले तो पारिणामिक भाव भी व्यक्ति रूप से नही किन्तु शक्तिरूप से ही 
शुद्ध होता है। देखो, पारिशामिक भाव जीवत्व, भव्यत्व ओर श्रभव्यत्व के भेद से तीन प्रकार का है| 
उसमे श्रभव्यत्व भाव तो मुक्ति का कारण नही हो सकता है। शेष दो जीवत्व भ्रौर भव्यत्व, इन दोनो 
में शुद्धता तब होती है जबकि यह जीव दशन मोहनीय श्रौर चारित्र मोहनीय के उपशम, क्षय और क्षयो- 
मशम को प्राप्त कर लेने से वीवराग सम्यर्दर्शन ज्ञान और चारिश्र के रूप मे परिणत होता है । वह 
शुद्धता वहा पर मुख्य रूप से ग्रोपशमिक, क्षायोपशमिक श्रौर क्षायक भाव सबधी होती है। पारिणामिक 
भाव की तो बहा गोणता रहती है। दूसरी बात यह है कि शुद्ध पारिणामिक भाव तो बध मोक्ष का कारण 
ही नही होता ऐसा थ्री पचास्तिकाय के तिम्न श्लोक में कहा है-- 


मोक्ष कुवलि मिश्रौपशमिकक्षायिकाशिधा' । 
बधमौदयिको भावों निष्क्रिय पारिणामिक ।। 
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प्र्यात्‌ जीव के भाव भ्रौपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक, झौदयिक प्रोर पारिणामिक्त के भेदसे 
पाच प्रकार के हैं। उसमे से भोदयिक भाव तो बंध करने वाला है, भौर औौपशमिक भाव, क्षायोपशमिक 
भाव और क्षायिक भाव मुक्ति देने वाले हैं। पारिशयामिक भाव निष्क्रिय होता है । 


प्रतएव यह बात निश्चित होती कि मोक्ष का कारण तो क्षायोपशमिक रूप भाव श्रुतज्ञान ही है 
जो कि वीतराग सम्यक्‍त्व ध्ौर चारित्र के साथ मे नियमसे होता है भौर जो निविकल्प रूप शुद्धात्मा 
की परिच्छित्तीरूप लक्षणवाला है। प्रतएवं भ्रभेदनय से वही शुद्धात्मा शब्द से कहा जाता है । ऐसा वह 
भाव श्रुतज्ञान जो कि क्षायोपशमिक होता है वही मोक्ष का कारण होता है शुद्ध पारिशामिक भाव 
कथचित्‌ भंदाभेदात्मक द्रव्य पर्याय स्वरूप जो जीव पदार्थ है उसकी एक देश भ्रभिव्यक्ति वाला शुद्ध 
भावना रूप श्रवस्था मे ध्येयरूप द्रव्यके रूपमे रहता है न कि ध्यान पर्याय के रूपमे क्योकि ध्यान तो 
विनश्वर हुआ करता है । 


भ्रव इस शुद्ध भ्रात्मतत्व को निविकार स्वसवेदन प्रत्यक्ष के द्वारा भाता हुप्रा आत्मा परमोत्तम ग्रक्षय 
सुख को प्राप्त हो जाता है ऐसा श्रागे की गाथामे कहते है या श्री कुन्दकुन्दायाय देथ इस समयसार ग्रन्थ 
को समाप्त करते हुए इसका जो फल होता है उसे बतलाते है-- 


जो समयपाहुडमिणं पडिहृणं अत्यतच्चदो णाउं | 
अत्थे ठाहो चेया सो पावदि उत्तमं सोक्खं ॥४३७॥ 


यः समयप्राभ तमिदं पठित्वा अर्थेतत्वतों ज्ञात्वा । 
प्रथें स्थास्यति चेतयिता स प्राप्नोत्युत्तमं सोरख्यं ॥४३७।॥ 


प्र्थ --जो ज्ञानी जीव इस समयसार ग्रन्थ को पढकर प्रथं भौर तत्व से जानकर उसके भ्र्थ मे ठहरेगा अ्र्थावि 
इस ग्रन्थ के कहे श्रनुसार प्रपना परिणमन करलेगा वह स्वय उत्तम सुख को प्राप्त करलेगा ॥४३७॥ 


तात्पर्यवृत्ति --भ्री कु दक्कु दाचार्थदेवा समयसारग्रथसमाप्ति कुवंत फल दर्शवति-तद्यथा-जो समय- 
पाहुडमिश्य पठिदृणय य. कर्ता समयप्राभृताब्यमिद शास्त्र पूर्व पठित्वा न केवल पठित्वा प्रत्थ तच्चदों णादु 
ज्ञात्वा च कस्मात्‌ ? ग्रथार्थत न केवल ग्रथाथत ? तत्त्वतां भावपू्वण झ्त्थे ठाहिदि पश्चादुपादेयरूपे शुद्धात्म- 
लक्षणेडथें निविकल्पसमाधौ स्थास्थति चेदा सो पाववि उत्तम सोकक्‍्ख स चेतयितात्मा माविकाले प्राप्नोति लभते । 
कि लभते ? वीतरागसहजापूवंपरमाह्वादरूप श्रात्मोपादानसिद्ध स्वयमतिशयवद्वीतबाघ विशालवृद्धिल्वासब्यपेत विधय« 
धिरहित नि प्रतिदृद्भाव प्रन्यद्रव्यानपेक्ष तिरुपम, भ्रमित, शाश्वत सर्वेकालमुत्कृष्टानतसार परमसुख सिद्धस्थ 
जातमिति । 


प्रत्राह शिष्य --हे मगवन्‌ ! प्रतीद्रियसुख निरतर वध्याधब्यात भवद्धिस्तव्च जनेन ज्ञायते ” भगवानाह को5पि 
देवदसत स्व्रीसेवनाप्र मुतिपचरेद्रियविधयव्यापार रहितभ्रस्तावे नि्व्यकुलचित्त , तिष्ठति स केनापि पृष्ट भो देवदस ! 
सुखेन तिप्ठसि व्वमिति ? तेनोक्त सुखमस्तीति तत्सुखमतीद्रिय कस्मात ? इति चेत्‌ सासारिकसुख पचेद्रियप्रभव । 
यत्पुनरतीद्रिवसुख तत्पंचेंद्रियविषयव्यापारामायेषपि हृष्ट यत इृंद तावत्साभान्येनातीद्रियसुल्लमुपलम्यते । यत्पुन 
परेद्रियमनों मबसमस्तविकल्पजालरहितानां समाधिस्थपरमयोग्रिना स्वस्रवेदनमम्यमतीन्द्रियसुल तद्विशेषेशेति । यज्च 
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मुक्तात्मनामतीद्ियसुख तदनुभानगम्यमगम्य च। तथाहि--म्रुक्तानामिद्रियविषयव्यापाराभावे४पि पश्रतीद्रियसुखमस्तीति 
पक्ष । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ हृदानी तेन विपयव्यापारातीतनिविकल्पसमाधिरतपरममुनीद्राणां स्वसवेशधात्मसुसोपज- 
व्थिरिति हेतु । एवं पक्षहेतुरूपेण हुथ गमनुमान ज्ञातव्य | आगमे तु प्रसिद्धमेवात्मोपादानसिद्धमित्यादि बचनेत । अत 
कारणात्‌ श्रतीद्रियसुखे सदेहों व कर्तव्य इति । उक्त च-- 


यहेवमनुजा सर्वे सौख्यमक्षार्थभमव । 

निविशति निराबाध सर्वाक्षप्रीणनक्षम ॥१॥ 
सर्वेगातीतकालेन यच्च भरुक्त महद्धिक | 

माविनों ये च मोक्ष्यति स्वादिष्ट स्वातरजक ॥२॥ 
ग्रनतगुणिन तस्मादत्यक्ष स्वस्वमावज । 

एकस्मिन्‌ समये भ्रुक्त तत्मसुख परमेश्वर ॥ ३॥। 


एवं पूर्वोक्तिप्रकारेण विष्णुकतृ त्वनिराकररामुख्यत्वेन गाधासप्तक | तदनतरमन्य करोति श्रन्योभु क्ते--इति 
बौद्धमतेकातनिराक रणमुख्यत्वेत गाथाचतुष्टय । तत परमात्मा रागादिभावकर्म त करोति इति साख्यमतनिराकरण- 
रूपेण सूत्रपचक । तत पर कर्मव सुखादिक करोति न चात्मेति पुनरपि साख्यमतंकातनिराकरणमुख्यत्वेत गाथात्रयो- 
दश । तदनतर चित्तस्थरागस्य घात कतंब्य-इत्यजानन्वहिरग शब्दादिविषयाणा घात करोमीति योअ्सौं चितयति तत्सबो- 
धनार्थ गाथासप्तक । तदनतर द्रव्यकर्म व्यवहारेण करोति भावकर्म निश्चयेन करोतोति मुख्यत्वेत गाथासप्तक | तत पर 
ज्ञान शेयरूपेरा न परिशणमति इति कथनरूपेण सूत्रदशक । तदनतर शुद्धात्मोपलब्धिरूपनिश्चयप्रतिक्रमसप्रत्याख्यावालो- 
चनाचारित्र व्याख्यानमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टय । तदनतर पचेन्द्रियमनोविषयनिरोधकथनरूपेण सूत्रदणक | तरनतर कर्म- 
चेतनाकमंफलचेतनाविनाशनिरूपण मुख्यत्वेन गाथात्रय | तत पर शास्त्र द्वियविपयादिक ज्ञान न मवतीति प्रतिपादन 
रूपेण गाथापचदश । तत पर शुद्धात्मा कर्मनोकर्माहारादिक निश्चयेन न गृह्लाति इति व्याख्यानमुख्यस्वेत गाथात्रय | 
तदनवर शुद्धात्ममावनारूप भावलिगनिरपेक्ष द्रव्यलिय मुक्तिकारण ने भवतीति प्रतिपादनमुस्यत्वेत गाथासप्वक । 
तदनार सुखरूपफलदरशे नमुख्यत्वेन सूत्रमेक | 


इति श्री जयसेनाचार्यक्रताया समग्रसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणायां तात्ययंबृत्ती समुदायेन 
पड़पिकनवतिगाया भिस्श्रयोद गा धिकार समयसार-- 


चूलिकाभिदातों सवविशुद्धज्ञाननामा दशमोईघिकार समाप्त -- 


टोका -- (जो समयपाहुडमिण पठिदूणय) श्री कुन्दकुन्दाचार्य देव इस समयसार ग्रन्थ को समाप्त 
करते हुये इसका फल दशाते है कि कोई भी जीव इस समय प्राभृत नाम के ग्रन्थ को पढकर, केवल पढकर 
ही नही (ग्रत्थ तच्चदो णादु ) भ्र्थ और तत्व से भी जानकर श्रर्थात्‌ उसके भाव को भी समभकर (भत्ये 
ठाहिदि) पश्चात्‌ शुद्धात्म लक्षण वाले उपादेय पदार्थ में प्र्थात्‌ निविकल्प समाधि में लग रहेगा (चेदा 
सो पावदि उत्तम सोक्ख) वह श्रात्मा श्रागामीकाल मे वीतरागरूप सहज भ्रपूर्व परम भ्राल्लाद रूप सुख 
को प्राप्त करेगा । वह सुख कंसा है -- 


ग्रात्मोपादानसिद्ध स्ववमतिशयवद्गीतबाघं विशाल, 
बद्धिह्लासव्यपेत विषयविरहित नि प्रतिद्व द्ृभाव । 


सर्वविशुद्धाशनाधिका र-चलिका [ ३५६ 


झन्यद्रव्यानपेक्ष निरुष्मममित शाश्वतं सर्वेकाल- 
भुत्कृष्टांनतसारं परमसुखमतस्तस्य सिद्धस्य जातम ॥। 


प्र्थातु-- (इस समयसार के पढने झौर श्पने जीवन मे उतारने से) जो सिद्ध होता है उसको वह 
परमसुख होता है जिसका कि आत्मा ही उपादान है भ्र्थात्‌ प्रात्मा से ही उत्पन्न होता है, धपने प्राप 
ग्रतिशय सहित है, सभी प्रकार की बाधाओं से रहित है, विशाल है, भ्रर्यात्‌ उससे भ्रच्छा सुख दूसरा कोई 
नही है, हानि और वृद्धि से रहित है, विषयो की वासना से रहित है, जिसमें दुःख का लेश भी नहीं है, जो 
प्रन्य द्वव्यो की अपेक्षा रखने वाला नही है, निरुपम है भ्र्थात्‌ जिसकी तुलना करने वाला दूसरा सुख नहीं 
है, प्रमित है प्र्थात्‌ सीमातीत है, स्वकाल रहने वाला है, उत्कृष्ट है भ्लौर प्रनतसार वाला है। 


यहा शिष्य प्रश्न करता है कि हे प्रभो ! श्रापने अनेक बार भ्रतीन्द्रिय सुख की बात कही है किंतु 
वह प्रतीन्द्रिय सुख कंसा है ऐसा लोग नही जानते ? भगवान ग्राचार्यदेव उसका उत्तर देते हैं- देखो, कोई 
व्यक्ति स्त्री प्रसंग आदि पवेन्द्रिय के विषय सुख व्यापार से रहित भ्रवस्था में सभी प्रकार की भ्राकुल 
ब्याकुलता से दूर होकर बैठा हुआ है उसको किसी ने झाकर पू छा कि कहो भाई देवदत्त ! सुख से तो 
हो ” इस पर बह उत्तर देता है कि सुख से है, तो यह सुख अतीन्द्रिय है क्योकि सांसारिक सुख विषयो के 
सेवन से पैदा होता है श्रौर यहा पचेन्द्रियों के विषय के व्यापार का श्रभाव होते हुये भी सुख दीख रहा है 
वह भ्रतीन्द्रिय है । किन्तु यह जो सुख हो रहा है वह सामान्यात्मक साधारण सा भ्रतीन्द्रिय सुख है। कितु 
जो पाचो इन्द्रियों से श्रीर मन से होने वाले सभी प्रकार के विकल्प जालों से रहित ऐसे जो समाधिस्थ 
परम योगीराज को स्वसवेदनात्मक ग्रतीन्द्रिय सुख होता है वह विशेष रूप से होता है (प्र्थात्‌ इससे भी 
श्रौर अ्रपूव विशेषता लिये हुये होता है)। जो मुक्तात्माश्रो को श्रतीन्द्रिय सुख है, वह हम तुम सरीखे लोगो 
के या ता ग्रनुमान गम्य है या प्रागम गम्य है। देखो, मुक्तात्माओ्रो को इन्द्रिय विषयो के व्यापार के ने 
होने पर भी श्रतीन्द्रिय सुख होता है, यह पक्ष हुआ । क्योकि वतंमान में होने वाला विषय व्यापार से रहित 
निविकल्प समाधि मे रत होकर रहने वाले परम मुनोश्वरों को स्वसवेद्यात्मक सुख की उपलब्धि होती है, 
यह हेतु हुआ । यह पक्ष श्रौर हेतु रूप दो श्रगवाला अनुमान हुश्नमा ऐसा जानना चाहिये । भागम में तो 
जैसा ऊपर “भ्रात्मोपादान सिद्ध ” इत्यादि वचन से ऊपर कह श्राये है वह्‌ वचन श्रतीन्द्रिय सुखका वर्णन 
करने वाला प्रसिद्ध ही है। इसलिये भ्रतीन्द्रिय सुख के विषय मे सदेह नही करना चाहिये-- यही बात पशौर 
स्थान भी कही है-- 


यह व मनुजा सर्वे सौख्यमक्षार्थ समव, निविशति निराबाघ सर्वाक्षप्रीणनक्षम ।१॥ 
सर्वेशशत्तीतकालेन यच्च भुकत महद्धिक, भाविनों ये च भोक्ष्यति स्वादिष्ट स्वातरजक।।२॥ 
भ्रनतगुणिन तस्मादत्यक्ष स्वस्वभावज, एकस्मिन समये भु के तत्सुख परमेश्वर ।॥।३॥। 


भ्र्थात्‌-वर्तमान्‌ मेजो पुण्याधिकारी देव भौर मनुष्य हैं वे सब निरंगल रूप से श्रपने सभी इन्द्रियों 
को प्रसन्न करने वाला इन्द्रिय जन्य और ऋद्धि भ्रादि से प्राप्त हुए सुख भोग रहे हैं । प्रौर जो सुब पहले 
भूतकाल मे पुण्याधिकारी देव प्लोर मनुप्यो ने मह॒द्धिक सुख भोगा है तथा श्रागे होने वाले पुण्याधिकारी 
देव प्रौर मनुष्य इन्द्रियजन्य स्वादिष्ट और मनोरजक सुखको भोगेगे उस समस्त सुख से भी भ्रनन्तगुणा 
सुख प्रतोन्द्रिय जन्य प्रपने स्वभाव से उत्पन्न होने बाला सुख परमेश्वर सिद्ध भगवान को एक समय में 


होता है। 


३६० | समयसार 


जैसा कि पूर्व मैं वर्गन कर झ्ााये हैं सात गाथाओरो मे विष्णु के कर्तापन का निराकरण किया है, 
उसके बाद चार गाथाओं मे बोद्धोकी इस मान्यता का निराकरण है कि कर्त्ता कोई दूसरा ही है भर भोक्ता 
कोई दूसरा ही है। उसके प्रागे पाच गाधाए श्राई है जिनमे परमात्मा रागादि भावों का कर्त्ता नहीं है 
इस प्रकार की साख्यमतवालो की जो मान्यता है उसका निराकरण है। उसके भागे तेरह गाथाए ऐसी 
हैं जिनमे इन्ही साख्यमतवालो की “कर्म ही सुखादि करता है श्रात्मा कुछ नहीं करता” इस मान्यता का 
निराकरण है। इसके पश्चात्‌ सात गाथाए ऐसी हैं जिनमे जो पुरुष, चित्त मे होने वाले रागभाव का 
घात करना चाहिये, इस बात को नही जानकर बहिरग शब्दादि विषयो का ही घात करने के लिए सोचता 
रहता है, उसको समझाया है | इसके बाद सात गाथाए है, जिनमें यह बताया गया है कि ग्रात्मा व्यवहार 
से द्रव्य कर्म का कर्त्ता है श्रौर निश्चय नय से भाव कर्म का कर्त्ता है। उसके भी श्रागे दस सूत्र ऐसे हैं, 
जिनमे बताया गया है कि ज्ञान गुण ज्ञेय रूप से परिगामत नही करता । उसके बाद चार गाधथाग्रो में 
शुद्धात्मा की उपलब्धि रूप निश्चय प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और श्रालोचना रूप चारित्र का व्याख्यान 
किया गया है । उसके बाद दस सूत्र है, जिनम पाचों इन्द्रिया श्रौर मनके विषयो के निरोध का कथन है । 
उसके बाद तीन गाथाये है, जिनमें यह बताया गया है कि कर्म चेतना और कर्मफल चेतना का नाश 
करना चाहिये । इसके पश्चात्‌ पन्दरह गाथाए श्राई है, जिनमें बताया गया है कि शास्त्र भौर इन्द्रियो के 
विषय शब्दादिक ये सब ज्ञान नही, ज्ञान इन सबसे भिन्न वस्तु है। इसके बाद तीन गाथाऐ है, जिनमें 
बताया गया है कि शुद्धात्मा निश्चय से कर्म भ्रौर नोकर्म आ्रादि आहार को ग्रहण नही करता | इसके 
बाद सात गाथाए है, जिनम मुख्यता से यह बताया गया है कि शुद्धात्मा की भावना रूप जो भावलिग है 
उस भावलिग से शुन्य जो द्रव्यलिग है, वह मुक्ति का कारण नही होता, श्रौर इन सबके ग्रन्त मे एक गाथा 
है, जिसमे मुख्यता से यह बतलाया गया है कि इस ग्रन्थ के पढने का फल सुख प्राप्ति है 


इस प्रकार इस समयसार ग्रन्थ की श्री जयसेनाचार्य कृत शुद्धात्मानुभूति लक्षणा वाली तात्पर्य नाम 
की व्याख्या के हिन्दी श्रनुवाद मे सब मिलाकर छिनवे (६६) गाथाओ्रो के द्वारा तेरह श्रन्तर ग्रधिका रो 
मे यह समय सार चूलिका है दूसरा नाम जिसका, ऐसा सर्वविशुद्धिज्ञान नामका दसवा श्रधिकार 
समाप्त हुआ । 


3-+ “>> कन-. >-+-+ 


ग्रथ स्थाद्रादाधिकार 


तात्पयंवृत्ति -- 
प्रत्र॒स्पाह्दादसिद्धचर्थ वस्तुतत्त्वव्यवस्थिति । 
उपायोपेयभावश्य मनागृभुयोष्पि चित्यते ॥॥ 
चित्यते विचार्यते कथ्यत मनाक्‌ सक्तेपेण भूय पुनरपि काञउसौ ? वस्तुतस्वव्यवस्थिति ? वस्तुततरवस्य वस्तु 


तत्त्वस्वरूपस्य व्यवस्थितिव्यस्या । किमर्थ ? स्थाद्रादशुद्धयर्य स्थाद्रादनिश्चया्थ । अ्त्र समयसार व्याख्याने समापष्ति- 
प्रस्तावेन केवल वस्तुतत्त्वव्यवस्थितिश्चित्यते । उपायोपेयमावश्च | उपायो मोक्षमार्ग उपेयो माक्ष इति । 


स्पाह्रदाधिकार [ ३६१ 


ग्रत पर स्थाद्रादशब्दार्थ क २--इति प्रश्ने सत्याचार्या उत्त रमाहु --स्यात्कय्यं चित्‌ विवक्षितप्रकारेणाने- 
कांतरुपेण बदन वादों जल्यः कथन प्रतिपादनत्रिति स्थाह्ाद सब स्याद्वादों मगवतो5हँत' शासनमित्यर्थ । तच्च 
भगवत* शासन कि करोति ? सर्व वस्तु, अ्रवेकातात्मकमित्यनुशास्ति | भ्रनेकांत इति को5र्थ ? इति चेत्‌ एकयस्तुनि 
वस्तुत्वनिष्पादक--भ स्तित्वना स्तित्वद्यादिस्वरूप परस्पर विरुद्धसापेक्षशक्तिदय यतस्य प्रतिपादने स्थादनेकातो भण्यते । 
सचानेकांतो कि करोति ? ज्ञानमात्रों योइसौ भावों जोवपदार्थ शुद्धात्मा स तदतद्रूप एकानेकात्मक सदसदात्मको 
नित्यानित्यादि स्वभावात्मको भवतीति कथयति । तथाहि ज्ञानशूपेण तद्गूपो मवति | शेयरूपेणातद्रूपो भवति। द्रब्या« 
थिकतयेनेक । पर्यायाथिकनयेनानेक । स्वद्रव्यक्षेत्रकालमावचतुप्टयेन सद्गूप । परद्रव्यक्तेत्रशालमावचतुष्टयेनासद्र प । 
द्रब्याथिकनयेत नित्य । पर्यायाथिकनयेनाइनित्य । पर्यायाथिकनयेन भेदात्मक द्रव्याथिकतयेनाभेदात्मको भवतीत्यादनेक«» 
घर्मात्मक इति। 


तदेव स्पाद्वादस्वरूप तु समतभद्राचायंदेवरपि मणितमास्ते-- 


सदेऊनित्यवक्तव्यास्तद्विपक्षाश्व ये नया | 
सर्वथेति प्रदुष्यति पृष्यति स्थादितीह ते ॥१॥ 


स्वंधानियमत्यागी यथाहृष्टमपेक्षक । 
स्थाच्छब्दस्तावके न्याये तान्‍्येषामात्मविद्विषा ।। २ || 


अने कातोप्यनेकान्त प्रमाणनयसाधन । 
झनेकात प्रमाणात्ते तदेकातो$पितान्नयात्‌ ॥३॥॥ 


घामिणोउततरूपत्व धर्माणा न कथचन | 
भ्रनेकातोप्यनेकाल इति जैनमत तत ।॥॥४॥। 


एवं कथचिच्छब्देन वाचकस्यानेकातात्मकवस्तुप्रतिपादकस्य स्थाच्छब्दस्थार्थ: सत्तेपेण ज्ञातव्य । तत्रेवमनेकात- 
व्याख्यानेत ज्ञानमात्रमावों जीवपदार्थ एकानेकात्मको जात । तस्मिन्नेकानेकात्मके जाते सति ज्ञानमात्रभावस्य जीव- 
पदार्थस्य नयविभागेन भेदाभेदरत्नत्रयात्मक निश्चयव्यवहारमोक्षमार्ग्यरूपेणोपायभूत साधकरूप घटते। मोक्षरूपेण 
पुनरुपेयभूत साध्यरूप च घटत इति ज्ञातथ्य । भ्रथ प्राभृताध्यात्मशब्दयो रथ कथ्यते । तद्चथा--यथा को5पि देगदसों 
राजदर्शनाथ किचित्सारभूत वस्तु राशे ददाति तत्प्राभूत भण्यते। तथा परमात्माराधघकपुरुषस्य निर्दोषिपरमात्मराजदर्श- 
तार्थमिदमपि शास्त्र प्राभृत । कस्मात्‌ ? सारभूतत्वात्‌ इति प्राभृतशब्दस्यार्थ । रागादिपरद्रव्यनिरालबनत्वेन निजशुद्धा- 
त्मनिविशुद्धाघा रभूतेबनुष्ठानमध्यात्म। इद प्राभृतशास्त्र न्ञात्वा कि क्तेव्य ? सहजशुद्धज्ञानानदेकस्वभावो5ह निविकल्पो- 
$ह, उदासीनो5हू निजनिरजनशुद्धात्मसम्यक श्रद्धानज्ञानानुप्ठानरूपनिश्चयरत्नत्रयात्मकनिविव ल्पसमाधिसजातवीत रागन 
सहजानदरूपसुखानुभू तिमात्रलक्षरोत स्वसवेदनेन स्वेद्यो यम्य प्राप्यो भरितावस्थो5ह। राग हें ष-मोट, क्रोध-मान-माया- 
लोभ-पच द्वियविषयध्यापार-मनोवचनकायव्यापा र-भावकर्म- द्वव्यक मं -नो कमं -रूया ति-पूजा-ला भ- दृष्टक्षुतानु भूत मोगा का क्षा- 
रूपनिदातमाया-मिथ्याशल्यत्रया दिसव विभावपरिणाम रहित शून्यो5ह्‌ । जगत्रयेषपि कालत्रयेषपि मनोबचनकाये कृतका« 
रितानुमतैश्च॒ शुद्धनिश्चयेन तथा सर्व जोवा । इति निरन्तर भावना कतेव्या । इति स्याद्वादोष्घिकार । 


प्रश्न ग्रये प्रचुरेण पदाना सघिने कृता वाक्‍्यानि च भिन्नाभिन्नानि कृतानि सुखबोधार्थ । तेन कारणेन लिंग 
बचन “क्रिया-का रक-स धि-समास विशेष्य-विशेषेण वाक्यसमाप्त्यादिक दूषण न ग्राह्म विवेकेमि. | शुद्धात्मादितत्त्वप्र ति- 
पादनविषये यदज्ञानात्‌ किचिद्विस्मृत तदपि क्षमितव्यमिति । 


३६२ |] समपसार 


जय उरसि पठमशादी जेश महातच्च पाहुडस्मेलो । 
बुद्धिसिरेगुद्धरिप्रो संमप्पिश्ो मज्बतोयस्स || १ ॥। 
ज सेलीणा जीवा तरति ससार सायरमणत | 

त सब्वजीवसरण णदउ जिण सासशा सुदर ।। २ ।। 


यश्चाम्यस्यति सशाणोति पठति प्रख्यापयत्यादरात्‌ । 

तात्पयख्यमिद स्वरूपरसिक सर्वणित प्राभृत | 
शश्वद्र पमल विचित्रसकल ज्ञानात्मक केवल । 

सप्राप्याग्रपदेषपि मृक्तिललनारक्त सदा वतंते ।॥। 


इति भ्रीकु वकु ददेवाचायविरचितसमयसारप्राभुताभिधानग्रवस्थसबधिनो 
श्री जयसेनाचाय कृता दशाधिकाररेक,नचत्वारिशद्धिकगाथा शतचतुष्टयेन 
तात्पयवृत्ति समाप्ता ॥। 


॥ इति सतात्पयंवृत्तिसमयसारप्राभृत समाप्त ।। 


टीका --अ्रब थोडा फिर भी इस बात का विचार किया जाता है कि वस्तु तत्त्व की व्यवस्थिती 
(यारया) किस प्रकार की है ? यह विचार भी स्याद्वाद की सिद्धि के लिए भ्रर्थात्‌ उसके निर्णय के लिए 
किया जा रहा है। यहा इस समयसार के व्याख्यान में समाप्ति के अवसर पर केवल वस्तुतत्व की 
व्यवरथा का ही विचार नही किया जा रहा हे किन्तु इसके साथ मे ,उपाय उपेय भाव का भी विचार 
किया जा रहा है। यहा उपेय तो मोक्ष है श्रौर उपाय उस मोक्ष का मार्ग है। ग्रब यहा प्रश्न होता है 
कि स्याद्वाद शब्द का क्या अथे हे ? आचाय इसका उत्तर देते है--कि 'स्यात्‌' भ्र्वात्‌ कथचित्‌ विवद्धित 
प्रकार से (भ्रपनी विवक्षा को लिए हुए) अनेकात रूप से बोलना (कथन करना) सो स्याद्वद है | यह 
स्पाद्वाद भगवान भ्ररहत देवका शासन है। यह भगवान का शासन सम्पूर्ण वस्तुओं को झनेकान्तात्मक 
बतलाता है। श्रव अनेकान्त का क्या अर्थ है ? सो स्पष्ट बतलाते है-- एक ही वस्तु में वस्तुत्व को 
निष्पन्न करने वाली भ्रस्तित्व नास्तित्व मरीखी दो परस्पर विरुद्ध सापेक्ष शवितयों का जो प्रतिपादन 
किया जाता है उसका नाम गनेकान्त है। वह ग्रनेफान्त यह बताता है कि “ज्ञानमात्र जो भाव है अर्थात्‌ 
जीव पदार्थ है शुद्वात्मा है वह तद् प या प्रतद्र प या एकानेकात्मक श्रथवा सदसदात्मक किवा नित्यानित्यादि 
स्वभावात्मक है। इसका स्पष्टीकरगा यह है कि आत्मा ज्ञानरूप से तद्गूप है, तो ज्ञेयरूप से वही श्रतद्र प 
भी है । द्रव्याथिकनय से एक ह तो पर्यायाथिक नय से वही ग्रनेक भी है।। श्रपने द्रव्य क्षेत्र काल भावरूप 
चतुष्ण्य के द्वारा जो सद्रप है वही पर द्रव्य क्षेत्र काल भावरूप चतुप्टय के द्वारा अ्रसद्रप भी है। 
द्रव्याथिक नय से नित्य है तो पर्यायाथिक नय रे श्रनित्य भी है। पर्याग्राथिक नय के द्वारा भेदात्मक है 
तो द्रव्याथिक नय के द्वारा वही भ्रभेदात्मक भी है इत्यादि अनेक धमवाला ग्रात्मा है। श्री समतभद्वा- 
चार्य ने भी स्याद्ाद का स्वरूप ऐसा ही बतलाया है -- 


सदेकनित्यवफ्तव्यास्तद्विपक्षाशधव ये नया । 
सर्वथेति प्रदुष्यति पुष्याति स्थादितीह ते ॥१॥ 


सत्‌ - श्रस॒तू, नित्य - अ्रनित्य, एक - प्रनेक, श्रौर वक्तव्य - अ्रवक्तव्य ये परस्पय विरुद्ध श्राठ नयों 
के चार जोड़ है। इतको बदि सर्वंथा एकास्त ह्टि से मान तो ये एक दूसरे के विरुद्ध हो जाते हैं किस्त्‌ 


स्पाहादाधिकार [ ३९३ 
यदि स्थात भर्थात्‌ कथचित्‌ रूप से इन्हे स्वीकार करने पर ये एक दूसरे के पोषक बने रहते हैं । 


सर्वथा नियमत्यागी यथा हृष्टमपेक्षक । 
स्थाच्छब्दस्तावके न्याये नान्येषामात्मविद्विषाम्‌ ॥२॥ 


हे भगवन्‌ ! 'स्थात्‌' शब्द श्रापकें ही न्याय में है जो कि सर्वथा एकान्त का त्यागी है, जेसा 
प्रत्यक्ष देखने में श्राता है। एकानेकात्मक तत्व उस तत्व को लेकर चलने वाला है सो यह 'स्यातु” शब्द 
झपने भ्रापका भी बिगाड करने वाले ऐसे भ्रन्य लोगो के यहा नहीं है । 


झनेकातोप्यनेकात प्रमाणनयसाधनः । 
झनेकात प्रमाणात्ते तदेकातोईपतान्नयातु ॥३॥ 


है भगवन्‌ ! यद्यपि ग्रापका मत भ्रनेकातात्मक है तो भी बह भ्रनेकात भी एकांत से नहीं है, 
किन्तु वहा भी कथचित्‌ एकांत श्रौर कथचित्‌ श्रनेकात है जोकि प्रमाण शभ्रौर नय के द्वारा सिद्ध कर 
लिया जाता है अर्थात्‌ भापके यहा प्रमाण के द्वारा तो प्रत्येक वस्तु अनेकान्त रूप है किन्तु ग्रपेक्षित नये 
के द्वारा देखी गई जो बस्तु नित्य है वह उस नय से नित्य ही है श्रौर भ्रनित्य है सो भनित्य ही है। 


धर्मिणोइ्नतरूपत्व धर्माणा न कथचन । 
अ्नेकातोप्पनेकात इति जेनमत तत ॥। 


जैसे कि धर्मी मे प्रनन्‍्तरूपता है किन्तु प्रत्येक धर्म पृथक पृथक एक एक है। इसीलिये प्रनेकात में 
भी अनेकातपना है यह जेनमत कहता है। 


इस प्रकार कथचित्‌ शब्द का वाचक व श्नेकान्तात्मक वस्तुका प्रतिपादन करने वाले 'स्यातु' 
शब्द का श्रथ सक्षेप से कहा गया समझ लेना चाहिये। इस प्रकार शअनेकात के व्याख्यान से ज्ञानमात्र 
स्वभाववाला जीव पदार्थ भी अनेकान्तात्मक सिद्ध हुआ । उसके एकानेकात्मक रूप सिद्ध हो जाने पर 
जशञानमात्र स्वभाव वाले उस जीव पदार्थ का नयो के विभागद्वारा निश्चय धोर व्यवहार मोक्षमा्ग के भेद 
से जो दो प्रकार वाला है, जो भेदाभेद रत्नश्रयात्मक है, ऐसा उपायभूत साधकरूप घटित हो जाता है 
झोर मोक्षरूप से उपेयभूत साध्यरूप भी घटित हो जाता है ऐसा समभना चाहिए | श्रब इसके आगे 
प्राभुत शब्द का और ग्रध्यात्म शब्द का शन्रर्थ कहा जाता है, वह ऐसे है--जैसे कोई देवदत्त नाम का 
मनुष्य राजा को देखने के लिये जब जाता है तो उस राजा को भली वस्तु देता है, उसी को प्राभृत कहा 
जाता है वैसे ही परमात्मा का झाराधक जो पुरुष है उसके पास निर्दोष परमात्मा के दर्शन करने के लिये 
यह शाखतर प्राभृत है क्योंकि यह सारभूत है । इस प्रकार यह प्राभृत शब्द का श्रथे है। रागादि परद्रव्यो 
के झ्ालबन से रहित जिसका भ्राधार भी विशुद्ध है ऐसे अपने शुद्धात्मा मे स्थित हो जाना सो भ्रध्यात्म 
शब्द का श्र है। 


प्रब इस प्राभूत शाख को जानकर कया करना चाहिए ? इस प्रश्त का उत्तर देते हुए झ्ाचाय महा- 
राज कहते हैं कि इस प्रकार की भावना करनी चाहिये कि “मै तो शहज शुद्ध एक ज्ञानानन्द स्मभावमय 
हैं, निविकल्प हैँ, प्र्थात्‌ किसी प्रकार के रागद्व ष से प्रथवा भ्रात्तरौद्रभाव से रहित हू, उदासीन है भ्र्थात्‌ 


३६४ ] समयतार 


दूसरे द्रव्यो से श्रव मेरा कोई सबध नही है, भ्रपनी निरजन जो शुद्धात्मा उसी के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान 
श्रौर भ्रनुष्ठान (आचररा) रूप जो निश्चय रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधि उससे उत्पन्न हुआ जो वीत- 
राग सहजानन्द रूप सुख उसका अनुभव करना ही है लक्षण जिसका ऐसे स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा मैं 
सवेध्य है, गम्य है, प्राप्य है, श्र्थात्‌ उसी भ्रनुभव से भरा पूरा हु । रागद्वं ष मोह क्रोध मान माया लोभ श्रौर 
पच्चेन्द्रियों के विषयों का व्यापार तथा मन वचन काय का व्यापार और भाव कर्म द्रव्यकर्म नोकमम एव 
ख्याति पूजा लाभ तथा देखे हुये, सुने हुये, भौर प्रनुभव मे लाये हुये ऐसे भोगो की प्राकाक्षा रूप निदान 
तथा माया मिथ्या शल्य शझ्रादि श्लौर भी जो विभाव परिणाम है इन सबसे मैं रहित है। मैं तो शुद्ध 
निश्चयनय के द्वारा तीनो लोको मे भौर तीनो कालो मे मन बचन काय के द्वारा श्र कृत कारित और 
श्रनुमोदना के द्वारा पूर्वोक्त विभाव परिणामो से सर्वथा शून्य हू वेसे ही निश्वयनय से श्रौर भी सब जीव 
है। यह स्याद्वाद अधिकार समाप्त हुआ । 


यहाँ इस ग्रन्थमे लोगो को सरलता से ज्ञान प्राप्त हो जाय इसलिये प्राय पदोकी सन्धि नही की 
गई है भौर वाक्य भी भिन्न भिन्न रक्खे गये हैं, इसलिए विवेक्रियो को यहा पर लिग बचन क्रिया कारक 
सन्धि समास विशेष्य विशेषण भ्ौर वाक्य परिसमाप्ति शरदि विषय की कही कमी दीख पडे तो ध्यान 
नही देना चाहिये, तथा शुद्ध प्रात्मादि तत्वो के प्रतिपादन के विषय से श्रज्ञान के कारण से कही कोई भूल 
रह गई हो तो क्षमा कर देने योग्य है। 


(भ्रब टीकाकर भ्रन्तिम मगलाचरण करते हैं) जिन महषि पद्मनन्दी ने भ्रपनी बुद्धिरूपी सिर से 
महातत्व पाहुड श्रर्थात्‌ समयसा र पाहुड रूप पर्वेत को उठाकर भव्य जीवो के लिये श्रर्पण कर दिया वे 
पद्मनन्दी महर्षि जयवत रहो ॥१॥ जिसका प्राक्षय लेकर भव्य लोग श्रनत संसार सागर को पार कर जाते 
है, वह सब जीवो के लिये शरणभूत हो रहने वाला जिन शासन चिरकाल तक जयवन्त रहे ॥२॥ (यहा 
वृत्तिकार भराशीर्वाद सूचक मगलाचरण करते है) भात्म रस के रसिको के द्वारा वर्णन किया हुश्रा यह 
तात्पय नाम का प्राभृत शासत्र है इसको जो कोई आ्रादरपूर्वक सुनेगा, पढेगा, भ्रभ्यास करेगा श्रौर इसे 
फेलावेगा वह जीव सदा रहने वाला श्रद्धूत सकल ज्ञानस्वरूप समर्थ केवलजञ्ञान को प्राप्त करके उसके श्रागे 
सदा के लिये मुक्तिरुपी स्त्री मे श्रासक्त हो रहेगा । 


इस प्रकार श्री कुम्दकुन्दाचाये के द्वारा रचे गये समयसार प्राभृत नाम के ग्रन्थ की श्री जयसेनाचायये 
के द्वारा बनाई हुई चारसो उनतालीस गाथाओ्रो द्वारा दश अधिकार वाली इस तात्पर्यवृत्ति टीका का 
हिन्दी अर्थ श्री १०८ श्री भ्राचार्य श्ञानमूत्ति चारित्रभूषण शानसागरजो महाराज द्वारा समाप्त हुआ्ना। 
श्राचायें श्री की श्लोर से लाघव प्रदर्शन 


प्रक्षरमात्रापदादिहोनम यबिहोदितमस्त्यपराचीनम्‌ । 
क्षम्तव्य साधुभिरक्षुद्रे को न विमुह्यति शास्त्रसमुद्रे ॥।१॥॥ 
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चयसेनायायं प्रशस्सि [ ३६५ 


, टीकाकार श्री जयसेनाचार्य को प्रशस्ति 


झज्ञान तमसा लिप्तो मार्गो रत्नत्रयात्मक: । 

तत्मकाश समययि नमोस्तु कुमुदेन्दवे ॥१॥ 

सूरि: श्री बोरसेनाख्यो मूलसंघेषि सत्तपा: । 

नेग्न न्य्यं पदवीं भेजे जातरूपधरोषि यः ॥३२॥। 

ततः श्री सोमसेनो५्भूदग्रणी गुरगराश्रयः । 

तद्वि नेयोस्ति यस्तस्मे जयसेनतपोभृते ।॥। ३॥॥ 

शीघ्र बभूव मालु साधुः सदा धर्मरतो वदान्यः । 
सुनुस्ततः साधुपहोपतियंस्तस्मादयं चारमटस्तनूज: ॥४॥॥ 
यः संततं सर्वविदः सपर्यामार्य क्राराधनया कशोति। 
स श्रेयसे प्रामृतनामग्रन्थ पुष्टात्‌ पितुर्भक्षिविलोपमीरः ॥५॥ 
ओोमन्दत्रिभुवनचंद्र निजमतवाराशितायना चन्द्रम्‌ । 
प्रशभासि कामनासप्रबलमहापर्वतेकशतघराम्‌ ।३६॥। 
जगत्समस्तसंसारिजोबाकाररा बन्धवे । 

सिधवे गुररत्नानां नमस्त्रिभुवनेन्दवे ।॥७॥ 

त्रिसुवनचंद्र' चंद्र नोमि सहासंयमोत्त मं शिरसा । 
यस्योदयेन जगतां स्वान्ततमोराशिकृवन्तनं कुरुते ॥॥८॥ 


झर्थ---अज्ञान रूपीअन्धकार से यह रत्नत्रयमय मोक्षमार्ग लिप्त हो रहा है उसके प्रकाश करने को समर्थ 
श्री कुमुदचन्द या प्मचन्द्र मुनि को ममस्कार हो । इस मूलसघ में परम तपस्वी निर्ग्नन्थ पदघारी नग्न मुद्रा से सुशोभित 
श्री वीरसेन नाम के झ्राचाय॑ हो गये हैं। उनके शिष्य श्रगेक गुणो के घारी प्राचायं श्री सोमसेन हुए | उनका शिष्य 
यह जयसेन तपस्वी हुप्ना | सदा घर्म मे रत प्रसिद्ध मालु साधु नाम के हुए हैं उनका पुत्र साधु महीपति हुभ्रा है 
उनसे चारुमट ताम का पुत्र उपजा है, उसे सर्व ज्ञान प्राप्त कर सदा श्राचारयों के घरणो की प्राराधना पृर्वक 
सेवा करता है। उस चारुभट अर्थात्‌ जससेनावार्य ने जो अपने पिता की भक्ति की विलोप करने से भयभीत था इस 
प्राभृत नाम ग्रन्थ की टीका की है। मैं श्रीमान त्रिभुवनचन्द्र को नमस्कार करता हू, जो जगत के सब सस्तारी जीवों 
के निष्का रण बन्धु हैं ध्रौर गुरुूूपी रत्नो के समुद्र है। फिर मै महा सयम के पालने में श्रेष्ठ चन्द्रमातुल्य श्री त्रिभुवन- 
चन्द्र को नमस्कार करता हू जिसके उदय से जगत के प्राणियों के प्र्तरग का अन्यकार समूह नष्ट हो जाता है। 

नोट--यह श्री जयसेनाचाय की प्रशस्ति प्रंवचनसार में छपी है वहां से ली गई है। 
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य 
बधवधच्छेदादे 
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रहित है । 

रूप जो 
पूर्वेमनशों 
स्वसवेदद्य 

प्रमत 

गत ग्रथ 
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प्रथ- 

तत्त्म 

मायेन 

के उदय 

तथंवा वेदकमपि 
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रागादि की निम्ितत रूप से 


दिक्तन्मयों 
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